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Wstep

W posoborowym nauczaniu papiezy na temat zycia zakonnego nie rzadko
podejmuje si¢ temat charyzmatu zakonnego. Z jednej strony papieze ujmujg ten
temat od strony ogolnej, mowigc o charyzmacie zycia zakonnego jako
szczegblnej formie powotania w Kosciele. Na przyklad, w jednym ze swoich
oregdzi $w. Jan Pawel II stwierdzil: ,,Wyrazajac moje uznanie dla tego
zobowigzania, przede wszystkim pragne Was zapewni¢, ze bardzo ceni¢ sobie
wszystko to, co reprezentuje, w strukturze Ciala Mistycznego, specjalny
charyzmat Zycia zakonnego. Zycie zakonne bowiem stanowi wielkie bogactwo
Kosciota: bez zakonow, bez zycia poswigconego Bogu, Kosciot nie byltby w
petni soba™".

Z drugiej strony, w nauczaniu papieskim nieraz podkresla si¢ roOwniez
znaczenie charyzmatéw poszczegdlnych wspdlnot zakonnych oraz koniecznos$¢
wiernosci tym charyzmatom, dzigki ktorym poszczegolni zakonnicy okreslajg i
zachowuja wlasng tozsamo$¢. Papiez Franciszek, oglaszajac rok, poswiecony
zyciu konsekrowanemu pisal: ,,Opowiadanie swojej historii jest niezbedne, aby
zachowac¢ zywg tozsamos¢, jak rowniez aby umocni¢ jednos$¢ rodziny i poczucie
przynaleznosci jej cztonkow™”

Tylko te dwa, wybrane wsrod wielu, fragmenty nauczania papiezy
wskazuja na wazno$¢ tematyki charyzmatu zycia zakonnego, jego roli i
znaczeniu w zyciu Kosciota powszechnego i Kosciotéw partykularnych, bowiem

charyzmat zycia zakonnego w praktyce zawsze jest realizowany w konkretnym

! Jan Pawet I1, Modlitwa podtrzymuje i zasila zZycie poswiecone Bogu. Przestanie do uczestnikow zebrania
plenarnego Swietej Kongregacji Zakonow i Instytutéw Swieckich, Watykan, 7 marca 1980 roku,
https://www.zyciezakonne.pl/dokumenty/kosciol/jan-pawel-ii/jan-pawel-ii-listy-i-przeslania/1980-03-07-
watykan-oredzie-do-uczestnikow-zebrania-plenarnego-swietej-kongregacji-zakonow-i-instytutow-
sw1eck1ch modlitwa-podtrzymuje-i-zasila-zycie-poswiecone-bogu-105478/ (10.09.2021).

% Franciszek, List na rozpoczecie Roku Zycia Konsekrowanego Swiadkowie radosci, Watykan, 21
listopada 2014  roku, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/apost letters/documents/papa-
francesco_lettera-ap 20141121 lettera-consacrati.html (10.09.2021).
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czasie 1 miejscu, czyli w Kosciele partykularnym oraz w okreslonym
historycznym kontekscie”.

Wspdlnoty zakonne niewatpliwie sa czescia ludu Bozego®, maja one, w
mysl ojcow Soboru Watykanskiego Il razem z pasterzami ,,zyciem i stowem”
ukazywac, ,,(...) ze Kosciol ze wszystkimi darami, ktére w sobie zawiera, przez
samg swoja obecnos¢ stanowi niewyczerpane zrodto tych wartosci, ktoérych swiat
wspdtezesny najbardziej potrzebuje™. Dlatego zasadnym wydaje si¢ zwrocenie
uwagi na temat realizacji charyzmatéw roznych wspolnot zakonnych w
kontekscie Koscioléw partykularnych.

Charyzmat zycia zakonnego jest wpisany w strukture rzeczywistosci
ziemskiej, dlatego spojrzenie na podejmowanie dziela w przesztosci i
terazniejszosci przez zakony i zgromadzenia moze pomoc w umocnieniu wlasnej
tozsamosci zakonnej 1 bardziej §wiadomemu przezywaniu duchowos$ci wlasnego
instytutu przez poszczegdlne osoby konsekrowane oraz dokona¢ oceny, na ile te,
albo inne rozwigzania i decyzje rzeczywiscie shuzty i stuzg dobru wspoélnoty,
Kosciota 1 §wiata. Natomiast z drugiej strony, moze sta¢ si¢ to pomocnym przy
podjeciu konkretnych decyzji w obecnych czasach, zachowujac to, co jest istota
charyzmatu, réwnoczesnie niwelujac obawy przed dokonaniem zmian w
strukturach wspolnoty zakonnej i w jej dzialaniu, to, co wymaga zmian, aby
owocnie stuzy¢ ludowi Bozemu w Kosciele 1 by¢ znakiem zbawienia
Chrystusowego dla §wiata.

Niniejsza praca stanowi probe zilustrowania tej problematyki na
przyktadzie ksiezy i braci ze Zgromadzenia Ksiezy Marianow, ktorzy juz od
prawie stu lat bez przerwy dzialaja na Lotwie. Celem pracy jest wigc
przedstawienie sposobu, w jaki marianie lotewscy przez swoja dziatalnos¢
przyczynili si¢ do budowania, a wlasciwie dwukrotnego odbudowywania

Kosciota miejscowego na Lotwie, najpierw po uzyskaniu niepodlegtosci przez

3 Zob. IX Zwyczajne Zgromadzenie Ogolne Poswiccone zyciu konsekrowanemu oraz jego misji w
Kosciele i $wiecie, Oredzie Synodu, Rzym, 27 pazdziernika 1994 roku,
https://www.zyciezakonne.pl/dokumenty/kosciol/jan-pawel-ii/synod-biskupow-o-zyciu-konsekrowanym-
1994r/synod1994-oredzie/oredzie-synodu-52535/(10.09.2021).

*Zob. LG 13.

> GS 43.
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Republike Lotewska w 1918 roku, a po6zniej po odzyskaniu jej w roku 1991 az
po dzien dzisiejszy, ze szczegdlnym zwroceniem uwagi na sposoby realizacji
charyzmatu wilasnego instytutu.

Podczas wizytacji kanonicznej prowincji lotewskiej w 2009 roku
przetozony generalny o. Jan Rokosz stwierdzit: ,,Budujaca dla wizytatoréw jest
swiadomos¢ tozsamos$ci marianskiej, jaka da si¢ zauwazy¢ wewnatrz prowincji.
Jakkolwiek zwigzane jest to ze $wiadectwem powotania marianskiego, jakie
wspotbracia otrzymali ze strony $p. ojca Pentjussa, to jednak nie pomniejsza to
ich osobistej drogi dojrzewania na drodze wiernosci otrzymanemu
charyzmatowi. Wizytatorzy zauwazaja tez godng pochwaly wrazliwo$¢
cztonkéw prowincji na potrzeby Kosciota lokalnego i pragnienie, jemu stuzyé”®.
Swiadczy to o waznoséci tematu marianskiej tozsamosci i charyzmatu w
konteks$cie postugi wspotbraci na Lotwie 1 warto temu tematowi przyjrzeé si¢
blize;j.

Specyfika spoteczenstwa oraz wydarzenia historyczne XX wieku na
Lotwie znaczaco wplywaja na rozumienie tozsamosci zakonnej oraz realizacje
charyzmatu w Kosciele przez to zgromadzenie. Marianie przynajmniej
dwukrotnie w ciggu swoich dziejow na Lotwie musieli radykalnie 1 stosunkowo
szybko zmieni¢ sposoby przezywania charyzmatu i dziatania, niektorzy za$
zmuszeni byli da¢ §wiadectwo wiernosci Chrystusowi nawet kosztem wiasnego
zdrowia i zycia.

Po Soborze Watykanskim II w dokumentach ko$cielnych oraz w
literaturze teologicznej pojecie charyzmatu zycia zakonnego jest uzywane bardzo
czesto. Ponadto, na jego podstawie powstaly takie okreslenia, jak ,,charyzmat
zatozyciela” 1 ,,charyzmat instytutu”. Poczatek tej terminologii dal papiez $w.
Pawet VI: ukazujac zakonnikom w adhortacji Ewangelica testificatio
konieczno$¢ wiernosci wobec ducha zatozycieli ich wspolnot zakonnych, uzyt

pojecia ,,charyzmat zalozycieli”’. Ponadto, w dalszej czesci dokumentu papiez

6 J. Rokosz, Protokél wizytacji generalnej prowincji totewskiej pw. sw. Teresy od Dziecigtka Jezus 8§—12
czerwca 2008 roku, AGM, LV 1999-2017, 2-8-15/1 (2008-2009), s. 4.

7 ,Charisma Fundatorum vestrorum”. ET 11.
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wskazal na kolejny aspekt teologiczny zycia zakonnego — charyzmat instytutu®,
Od momentu ukazania si¢ tej adhortacji w 1971 roku mozna méwic o oficjalnym
uzyciu tej terminologii w teologii.

Podazajac tropem K. Wojtowicza, ktory podjat si¢ proby okreslenia tej
terminologii w S$wietle dokumentow Kos$ciola, mozemy stwierdzi¢, ze do
wspomnianych poje¢ mozna doda¢ réwniez taki termin, jak ,.charyzmat
pierwszego pokolenia”, poniewaz nie jest mozliwe, by sam zatozyciel dokonat
catego dziela zalozenia instytutu bez pomocy wspoéltowarzyszy, ktérzy w
podobny sposob przezywali swoje powotanie: ,,W wydarzeniu zalozenia
instytutu ten charyzmat odgrywa wazna role: szlifuje wizje 1 poglady, konstruuje
dzieto, inspiruje projekt zycia i dziatania, modeluje ksztalt wspodlnoty, szuka
niezagospodarowanego pola apostolskiego w Kosciele. W ten sposéb ksztattuje
si¢ ,.charyzmat instytutu”, dzieki ktéremu nastgpne pokolenia czlonkdéw
wspolnoty odczytuja to, co jest istotne dla tozsamo$ci i misji instytutu,
rownoczeénie nadajac temu nowy ksztalt zgodnie z wymogami czasu'’.

Nieco inaczej przedstawia terminologi¢ s. Bozena Szewczul. Dookresla
ona takie pojecia, jak ,,charyzmat zalozyciela” — inspiracja Ducha Swietego jako
doswiadczenie osobiste zatozyciela instytutu; ,,charyzmat zalozycielski”
pojeciowo zblizony, ale nie tozsamy z terminem charyzmat zalozyciela,
poniewaz dotyczy nie osoby zatozyciela, lecz tresci, przekazanych przez niego
kolejnym pokoleniom wspoétbraci, innymi stowy jest to charyzmat juz
realizowany w Kosciele; ,,charyzmat zatozenia” — jest to charyzmat zatozyciela,
ujawniajacy si¢ w momencie zapoczatkowania nowej wspolnoty; ,,charyzmat
kolektywny zalozenia i zatozyciela” — czyli charyzmat pierwszego pokolenia

;e . . 11
cztonkow juz zatozonego instytutu .

® Zob. ET 32.

°  Zob. K. Wojtowicz, Pojecie i rola  charyzmatu w  Zyciu  konsekrowanym,
https://www.zyciezakonne.pl/dokumenty/referaty-konferencje-artykuly/teologia-zycia-
konsekrowanego/wojtowicz-k-cr-pojecie-i-rola-charyzmatu-w-zyciu-konsekrowanym-30172/# _ftn4
(15.01.2022).

" W podobny sposob ujmuje relacje charzymatu zatozyciela a charyzmatu instytutu o. prof. J. W.
Gogola. Zob. J. Gogola, Oddani Bogu. Teologia i duchowos¢ Zycia konsekrowanego, Krakow 2013, s.
71-74.

" Zob. B. Szewczul, Problematyka odzwierciedlenia charyzmatu instytutu zakonnego w jego prawie
wlasnym, ,,Prawo kanoniczne” 58 (2015) Nr 3, s. 68-74.
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Z kolei o. Pawet Naumowicz MIC w rozprawie doktorskiej, opierajac sie
na pracach wiloskich autorow, poprzestaje na okresleniu dwoch poje¢ —
»charyzmat zatozyciela” (carisma del fondatore), pod ktorym rozumie dar Ducha
Swietego pobudzajacy zatozyciela do zalozenia instytutu, oraz ,charyzmat
zatozenia” (charisma della fondazione), ktorym okresla dar Ducha Swietego,
otrzymany przez zalozyciela i wspoéttowarzyszy, dzigki ktéremu oni dziatajg
zaktadajac i ksztattujac nowy instytut'>.

W sposob bardziej zwiezly przedstawia problematyke charyzmatu o.
Bernard Hylla CR, ktory wymienia dwa terminy: charyzmat zalozycielski i
charyzmat instytutu, ktorego poczatek stanowi ,charyzmat pokolenia
zatozycielskiego™".

Przywolujac tylko wspomnianych autoréw'®, mozna stwierdzi¢, ze nie
istnieje jednoznaczna, precyzyjna i1 akceptowana przez wszystkich autoréw
terminologia teologiczna odno$nie réznych aspektow rozumienia charyzmatu
zycia zakonnego. Dlatego w celu okreslenia charyzmatu marianéw, wydaje si¢
wystarczajacym przyjecie za podstawe terminologii Pawla VI i poprzestanie na
dwoch najbardziej podstawowych pojeciach: po pierwsze — ,,charyzmat
zatozyciela”, pod ktérym rozumiemy inspiracje i uzdolnienie dane przez Ducha
Swietego Zatozycielowi do dzialania w celu zatozenia i ksztaltowania instytutu,
dotyczacy jego natury, celu, ducha i charakteru, wspierajacy Kosciot specyficzng
forma apostolatu'®, po drugie za§ — ,,charyzmat instytutu”, ktorym okreslamy
rozwo0j tego pierwotnego charyzmatu zalozycielskiego i1 dostosowanie go do

. 16
wymogow czasu .

12 Zob. P. Naumowicz, Una rilettura della spiritualita di san Stanislao Papczyiski (1631-1701) nella
luce dell’Immacolata Concezione di Maria, Roma 2021, s. 337— 339; zob. takze Zob. A. Romano,
Carisma, w: A.A. Rodriguez, J.M. Canals Casas (red.), Dizionario teologico della vita consacrata,
Milano 1994, s. 177-182.

> Zob. B. Hylla, Marianie — skqd przychodzicie i dokgd zdgzacie. Drogi interpretacji charyzmatu
zalozycielskiego, w: J. Rokosz (red.), Blogostawiony Stanistaw Papczynski Ojcem i Przewodnikiem
marianskiego powotania, Warszawa — Rzym 2009, s. 15-18.

' Nalezy zaznaczy¢, Zze tematyka charyzmatu zakonnego jest bardzo szeroka i autorow, ktérzy ja
podejmuja, jest o wiele wiecej, jednak bardziej szeroka panorama dziel, poswigconych tej tematyce
bylaby zadaniem dla oddzielnej rozprawy.

1> Zob. M. Daniluk, K. Klauza, Podreczna encyklopedia instytutéw Zycia konsekrowanego, Lublin 1994,
s. 86; W. Mako§, Charyzmat zgromadzenia jako czynnik formacji, mps AGM, Fatima 1990, s. 12—-13.

1 Zob. J. Gogola, Tworcza wiernosé¢ zakonnemu charyzmatowi, w: J. Kumala (red.), Tajemnica Bozego
Milosierdzia w charyzmacie marianskim, Lichen 2004, s. 34; W. Mako$, Charyzmat zgromadzenia jako
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Warto zaznaczy¢, ze w XVII wieku, w okresie zalozenia Zgromadzenia
Ksiezy Mariandéw, w teologii nie uzywano pojecia ,,charyzmat” czy ,,charyzmat
zgromadzenia”, nie uzywat tych poje¢ takze o. Papczynski, zatozyciel marianow.
Czasem autorzy marianscy, na podstawie innych dziel z zakresu teologii,
wykorzystywali takie pojecie jak ,,duch instytutu” albo podobne,zwigzane z
pojeciem celu i zadania instytutu, okrelenia'’. Podazajac za intuicja badacza
duchowosci marianskiej o. Witolda Niecieckiego MIC, rownoczesnie uzywajac
wspotczesnej terminologii, rzeczywisto$¢ charyzmatu mozemy okresla¢ poprzez
wyrazenie celow i1 zadan, ktore kodyfikuje tak o. Zatozyciel jako pierwszy
ustawodawca, jak i pozniejsze prawo instytutu'®.

Tak postawiony problem badawczy wyznacza samg strukture pracy.
Pierwszy rozdzial zostanie poswigcony nakresleniu historycznego kontekstu, w
ktorym przyszto zy¢ i dziata¢ marianom totewskim. W pierwszej czesci zostanie
ukazany zarys dziejow Kosciota partykularnego na Lotwie od czasow
ewangelizacji plemion zamieszkujacych terytorium Lotwy w XI wieku do dnia
dzisiejszego. Szczegdlna uwaga zostanie poswigcona dziejom miejscowego
Kosciota od 1918 roku do naszych czaséw, poniewaz jest to okres dziatalnosci
marianow na Lotwie.

W drugim paragrafie tego rozdzialu zostang przedstawione najwazniejsze
wydarzenia w historii marianskiej wspolnoty na totwie — od zatozenia
pierwszego domu zakonnego w 1924 roku do wspotczesnosci. Podzial paragrafu
jest oparty na momentach przelomowych w historii marianskiej wspolnoty,
zwigzanych z wydarzeniami historycznymi XX wieku na Lotwie: zalozenie

pierwszego domu zakonnego, wybuch drugiej wojny §wiatowej, okres okupacji

czynnik formacji, s. 13; zob. takze Kongregacja Zakonéw i Instytutéow Swieckich. Kongregacja
Biskupow, «Mutuae Relationesy. Wytyczne dotyczqgce wzajemnych relacji biskupow i zakonnikow w
Kosciele, Rzym, 14 maja 1978 roku, https://www.zyciezakonne.pl/dokumenty/kosciol/kongregacja-
instytutow-zycia-konsekrowanego-i-stowarzyszen-zycia-apostolskiego/dekrety-instrukcje-
wskazania/1978-05-14-kongregacja-zakonow-i-instytutow-swieckich-oraz-kongregacja-biskupow-
%c2%abmutuae-relationes%c2%bb-20901/ (10.09.2021).

17 Zob. W. Nieciecki, Gléwne cechy duchowosci Zgromadzenia Ksiezy Marianow w swietle Konstytucji
marianskich z 1930 roku, Rzym 1965, s. 31-32.

'8 Zob. K. Ortowski, Charyzmat mariarski wedtug ks. Witolda Niecieckiego (1925-2003), Lichen Stary
2009, s. 43; W. Nieciecki, Charyzmat Zalozycieli — charyzmatem zgromadzenia, ,Jmmaculata” 21(1984),
s. 34-47; W. Nieciecki, Glowne cechy duchowosci Zgromadzenia Ksigzy Marianow ..., s. 36-39.
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niemieckiej 1 radzieckiej oraz odzyskanie niepodlegtosci przez panstwo
totewskie.

Kolejny rozdzial rozprawy zostanie poswigcony prdobie zdefiniowania,
okres$lenia charyzmatu marianskiego, ukazaniu jego szczegdlnych cech i
specyfiki. Temat zostanie ujety wedlug paradygmatu historyczno-prawnego.
Wybor takiego podejscia wydaje sie¢ najlepszym, cho¢ nie jedynym,
rozwigzaniem, poniewaz, jak to zostanie ukazane, wlasnie ustawodawstwo
instytutu w sposob bardzo zwigzty, ale rownoczesnie jasny, definiuje nie tylko
aspekty prawne, ale réwniez teologiczne charyzmatu instytutu. Takie ujecie
tematu pozwoli na przesledzenie zmian, jakie nastepowaly w historii
zgromadzenia w rozumieniu charyzmatu z réwnoczesnym uniknieciem
subiektywnos$ci w ich ocenie.

Struktur¢ rozdzialu wyznacza kolejno$¢ zmian w ustawodawstwie
zgromadzenia, poczynajac od pierwszych dokumentéw fundacyjnych, w ktérych
zatozyciel zgromadzenia $w. Stanistaw Papczynski wyrazit istote charyzmatu
zgromadzenia, poprzez kolejne zmiany ustaw, zatwierdzone przez Stolice
Apostolska, az do wspotczesnych czasow 1 aktualnych konstytucji 1 dyrektorium
Zgromadzenia Ksi¢zy Mariandw. Szczegdlna uwaga zostanie zwrocona na dwa
najwazniejsze punkty ,,przelomowe” w rozumieniu charyzmatu marianskiego,
ktore znalazty odzwierciedlenie w prawie — odnowienie zgromadzenia przez bt.
abpa Jerzego Matulewicza, oraz ostatnia zmiana ustaw po beatyfikacji i1
kanonizacji Zalozyciela, co skutkowato podjeciem gruntownej refleksji nad
wiernoscig wlasnie charyzmatowi Zatozyciela.

Ostatni rozdziat rozprawy jest praktyczng syntezg pierwszych dwoéch
rozdziatow. Jego celem jest ukazanie, jak marianie na Lotwie rozumieli i
przezywali charyzmat swego instytutu oraz jak go realizowali w shluzbie
Kosciotowi na Lotwie. Struktura tego rozdziatu jest podyktowana paragrafem
drugim pierwszego rozdziatu, poniewaz sytuacja polityczno-spoteczna na Lotwie
byla gtownym czynnikiem, ktory wptynal na zycie i funkcjonowanie Kosciota
totewskiego 1 zgromadzenia mariandw. Zmiany w spoteczenstwie zmuszaty

rowniez marianéw do radykalnego przeksztalcenia wiasnej dziatalnosci. Dlatego
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w tym rozdziale zostanie ukazane zaré6wno rozumienie charyzmatu, jak i1 jego
realizacja w stuzbie Ko$ciolowi partykularnemu w okresie miedzywojennym,
gdy w niezaleznym panstwie marianie mogli dziata¢ swobodnie, nast¢pnie w
okresie przesladowan, czyli pod okupacja niemieckg i1 radziecka oraz w okresie
po odzyskaniu przez panstwo totewskie niepodlegtosci, gdy nalezato odnowié
zrujnowane zycie zakonne oraz dokona¢ koniecznych zmian.

Ujecie tego tematu w proponowany sposob jest nowoscig w polskiej
literaturze teologicznej. Dotychczas nie istniejg prace, przynajmniej w jezyku
polskim, dotyczace postugi marianéw w Kosciolach miejscowych, ktore
ujmowatyby tg historyczng problematyke od strony teologicznej, chociaz mozna
wskaza¢ prace teologow, ktérzy opisywali dzialalno$¢ marianow w roznych
krajach z historycznej perspektywy. Ponadto, biorgc pod uwageg, ze wspdlnota
marianéw na Lotwie stanowi niewielkg cze$¢ zgromadzenia, dotychczas nigdy
nie podejmowano badan na temat realizacji przez nig charyzmatu marianskiego.

Mozna wskaza¢ jedynie, ze na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana
Pawla II na seminarium z historii Ko$ciola zostaly obronione dwie prace
magisterskie, dotyczace dziatalno$ci totewskich marianéw: o. Pawet Chudzik
MIC w 1993 roku przedstawil prace ,,Marianie na Lotwie 1924-1939”, ktora
istnieje jedynie w maszynopisie, oraz o. Rinalds Stankévi¢s MIC w 2002 roku
obronit prac¢ pod tytutem ,,Zgromadzenie ksigzy Marianow na Lotwie (1939—
2000)”, ktéra réwniez dostgpna jest w wersji maszynopisu. Obaj autorzy
ograniczaja si¢ nakresleniem kontekstu historycznego oraz opisem wydarzen na
podstawie dostepnych im zrodet historycznych oraz literatury historiograficzne;.
Dlatego mozna stwierdzi¢, ze niniejsza rozprawa jest kontynuacja podjetych
przez wspomnianych autorow badan, analizg teologiczng zrodet historycznych 1
prawnych Zgromadzenia Ksi¢zy Marianow.

Z racji podejmowanej problematyki, metodologia badan dla kazdego z
trzech rozdziatow jest inna. Tak, pierwszy rozdziat jest nakre§leniem kontekstu
historycznego, w ktérym marianie na Lotwie juz od prawie stu lat realizujg swoj

charyzmat, dlatego metode, ktorg si¢ postuzono dla napisania tego rozdziatu
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mozna okresli¢ jako historyczno-deskryptywna, opisujaca najwazniejsze
wydarzenia i ich kontekst.

Z kolei w drugim rozdziale zastosowano metode analityczno-
hermeneutyczng: teksty prawne zostaly przeanalizowane i zinterpretowane pod
katem teologicznym, z uwzglednieniem kontekstu historycznego, w celu
wydobycia istotnych cech charyzmatu marianskiego oraz jego zmian na
przestrzeni lat.

Natomiast w rozdziale trzecim zostata wykorzystana metoda analityczno-
syntetyczna, dzieki ktoérej z jednej strony na podstawie zrddet historycznych
zgromadzenia jest ukazane, jak marianie rozumieli i realizowali charyzmat
instytutu, za$ z drugiej strony — ta analiza zrédet prowadzi do odpowiedzi na
pytanie, w jaki sposob marianie totewscy, wlasnie dzigki realizacji charyzmatu,
przyczynili si¢ do budowania miejscowego Kosciota.

Ze wzgledu na roznice celow poszczegdlnych rozdziatéw oraz réznych
metod, réwniez baza zrodlowa dla kazdego z rozdziatow jest inna. Rozdziat
pierwszy, ktorego celem jest nakreslenie kontekstu historycznego, jest oparty o
literature historiograficzng, czyli o badania innych autoréw na temat historii
Kosciota na Lotwie oraz historii totewskiej wspolnoty marianow. W zasadzie
jest to literatura w jezyku totewskim, jednak sg tez niektore zroédlta w jezyku
polskim', jedna niewielka pozycja w jezyku wiloskim. Tylko niektore wazne
szczegbdty sa okreslone w oparciu o bezposrednie zrédla historyczne, czyli
dokumenty archiwalne, poniewaz brak na te tematy opracowan
historiograficznych. Ponadto, przy omoéwieniu ostatnich trzydziestu lat historii
marianbw na Lotwie, takze koniecznym bylo postuzenie sie zrodtami
historycznymi, poniewaz na dzien dzisiejszy nie istnieje jeszcze literatura
historiograficzna na temat niedawnej historii marianow.

Podstawg zrédtowa drugiego rozdzialu sa przede wszystkim zrodia
legislacyjne Zgromadzenia Ksiezy Marianow. Dokumenty fundacyjne okreslaja

charyzmat Zatozyciela, pierwotne i podstawowe idee charyzmatu marianskiego.

' Zob. D. Artjomovs, Marianu kongregacijas Latvijas kopiena, historiografija polu valoda, ,\Vésture:
avoti un cilveki” 23(2020), s. 9-16.
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Dokumenty te zostaly przettumaczone na jezyk polski w sposob fachowy i
wydane wraz aparatem krytycznym. Kolejne paragrafy zostaty oparte o wydania
ustaw zgromadzenia z poszczegolnych okresow dziejow. W archiwum
generalnym w Rzymie znajdujg si¢ oryginalne wydania oraz kopie faksymile
tych wydan w jezykach tacinskim i portugalskim. Wszystkie teksty ustaw
marianskich, poczynajac od pierwszych, znajduja si¢ rowniez w jednym zbiorze
Leges marianae, dzigki czemu tekst tacinski jest tatwo czytelny. Konstytucje
marianskie z 1930 roku 1 p6zniejsze ustawy zgromadzenia byly wydawane takze
w jezyku polskim. Oprécz tego, dla ukazania proceséw zmian ustawodawstwa, a
przez to 1 okreSlenia przez prawodawce istoty charyzmatu marianskiego,
postuzono si¢ zbiorem dokumentéw kapitut i konwentéw generalnych. Trzeba
zaznaczyC¢, ze nie s3 to zrodla dostepne publicznie, s3 one do uzytku
wewnetrznego zgromadzenia, jednak nie stanowig one tajemnicy, dlatego mozna
si¢ nimi poshuzy¢ dla opracowania tematu danej rozprawy. Ponadto, sa
wykorzystane takze najwazniejsze opracowania na temat charyzmatu
marianskiego, poczynione przez biografow, historykoéw i teologdw oraz literatura
historiograficzna.

Odstani rozdziat rozprawy naukowej, jak wspomniano, stanowi synteze
poprzednich rozdziatow. Podstawe zrodlowa dla opracowania zamierzonego
tematu stanowig przede wszystkim zrodia archiwalne zgromadzenia znajdujace
sic w archiwum generalnym w Rzymie®’. Niestety, praktycznie wszystkie
archiwa marianéw na Lotwie zostaly zniszczone podczas II Wojny Swiatowej

oraz nastepujacej po niej okupacji radzieckiej. Zostaly przebadane wszystkie

* W niniejszej pracy dla okreslenia pozycji z archiwum uzywamy systematyzacji, ktora obowigzuje w
archiwum marianskim w Rzymie: najpierw jest ukazany autor dokumentu, o ile jest okreslony w samym
zrodle, nastgpnie nazwa dokumentu, dalej nastgpuje ukazanie archiwum — AMG, kolejnym elementem
jest ukazanie fondu: LV — oznacza przynalezno$¢ dokumentow do fondu totewskiej wspolnoty marianow,
w dalszej czgsci sa ukazane lata, do ktorych odnosza si¢ dokumenty fondu. Nastgpnie sg podane sygla
teczki oraz rok, w ktorym dokumenty zostaty utworzone, na koncu — strony dokumentéw w teczce po
kolei. Na przyktad: A. Boniecki, Protokot z wizyty kanonicznej w prowincji Zgromadzenia Ksiezy
Marianow na Lotwie p.w. sw. Teresy od Dziecigtka Jezus 23—28 kwietnia 1996 roku, AGM, LV 1939—
1998, 2-8-15/1 (1996), s. 1-11 — oznacza, ze jest to protokét wizytacji, prowadzonej przez o.
Bonieckiego, znajdujacy si¢ w archiwum generalnym mariandw w Rzymie, w fondzie LV 1939-1998, w
teczce z numerem 2-8-15/1 z 1996 roku. Wsrdd dokumentdéw w tej teczce dany protokdt jest na stronach
od 1do11.

Z kolei nieliczne zrodta, znajdujace si¢ w archiwum marianskim w Vilani, nie sa uporzadkowanie i
katalogizowane, dlatego poprzestano tylko na ukazaniu miejsca ich przechowania — AMV.
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istniejgce dokumenty z poszczegdlnych okresow, dzigki ktérym mozna
zrekonstruowa¢ dzialalno$¢ marianéw totewskich. Z okresu migdzywojennego
szczegoOlng warto$¢ majg sprawozdania przetozonych poszczegdlnych domow
radzie generalne;j.

Z okresu wojennego i okupacji, podczas ktorych nie robiono takich
sprawozdan, duza warto§¢ dla niniejszej rozprawy stanowig relacje
poszczegolnych wspotbraci na temat wydarzen w czasie wojny i okupacji dla
rady generalnej. Bardzo waznym zrodlem sg takze wspomnienia wspoéltbraci,
poniewaz ukazuja one nie tylko wydarzenia, ale rowniez ich wlasne przezywanie
charyzmatu marianskiego w kontek$cie Kosciota lokalnego. Wazne zrédto
stanowig rowniez protokoty wizytacyjne z okresu po 1990 roku. Chociaz sg to
dokumenty do uzytku wewnetrznego, jednak mozna réwniez oprze¢ si¢ na
danych dostarczonych przez obserwacje wizytatorow, poniewaz odzwierciedlajg
one zastalg przez nich sytuacj¢ marianéw na Lotwie.

Kwerenda zostaly objete wszystkie dostgpne materialy archiwalne
mariandOw oraz pozycje bibliograficzne, pamigtniki, zapisy konferencji, kazan i
wspomnien, znajdujace si¢ w archiwum w Rzymie, w bibliotekach oraz w
archiwum kurii wikariatu w Vilani, jak rowniez dane statystyczne zgromadzenia
1 Kosciota lokalnego. Trzeba doda¢, ze niektore ze zrodet istniejg tylko w formie
elektronicznej w sieci Internet, dlatego przy zapisie bibliograficznym podano
rowniez date dostepu do poszczegolnych stron internetowych.

Reasumujac, mozna wigc stwierdzi¢, ze temat realizacji charyzmatu
zakonnego przez ksiezy i braci marianow w stuzbie lokalnemu Kosciolowi
totewskiemu jest tematem oryginalnym. Dzigki tym badaniom jest mozliwe z
jednej strony, wykazaé praktyczng realizacje charyzmatu w kontekscie historii
XX wieku w okreslonych uwarunkowaniach, przesledzi¢ zmiany w rozumieniu
wlasnej tozsamosci, natomiast z drugiej strony, dzieki takiej teologicznej ocenie
mozna podjaé probe okreSlenia samej istoty charyzmatu marianskiego,
odpowiadajac na pytanie, co jest w tym charyzmacie niezmienne, mimo

zmieniajacych si¢ warunkow historycznych.
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Realizacja charyzmatu zakonnego zawsze dokonuje si¢ w okreslonych
warunkach historycznych, dlatego, podejmujac si¢ poszukiwania odpowiedzi na
pytanie, w jaki sposOb marianie ltotewscy realizowali charyzmat marianski w
stuzbie Kosciotowi lokalnemu, koniecznym jest zapoznanie si¢ z kontekstem, w
ktorym przyszto im zy¢ 1 pracowac. Celem pierwszego rozdziatu jest, w oparciu
o literatur¢ historiograficzng oraz najwazniejsze  zroédta  archiwalne
zgromadzenia, przedstawienie krotkiego zarysu historii Kosciola lokalnego na
Lotwie oraz nakreslenie krotkiej historii wspolnoty marianéw w tym panstwie —

od poczatku dziatalnos$ci w 1924 roku do dnia dzisiejszego.

1.1. Zarys dziejow Kosciola lokalnego

Historia ewangelizacji plemion, zamieszkujacych terytorium Lotwy
wydaje si¢ prosta do poznania i opisania, poniewaz najstarsze zrédto historyczne
Heinrici Cronicon Lyvoniae (fot. Indrika hronika)', zawiera bogaty
materiat faktograficzny. Konieczne jest jednak zaznaczyé, ze w opinii
wspotczesnych historykéw totewskich, jest ona napisana z perspektywy autora-
chrze$cijanina, ktory stawia za cel ukazanie dziejow poczatkow chrze$cijanstwa
na Lotwie jako procesu, ktoremu sprzeciwiali si¢ poganie, jak i1 inni przeciwnicy
katolicyzmu, ukazujac ewangelizatorow tylko od strony pozytywnej’. Dlatego

nie jest obecnie to zrédto uwazane za bezwzglednie obiektywne.

"' Zob. Indrika hronika, thum. A. Feldhiins, Riga 1993. Autor tego dzieta — Henryk (fot. Indrikis) — urodzit
si¢ okoto roku 1180. Miejsce jego urodzenia nie jest znane. Czg$¢ autoroOw uwaza, ze byt on z
pochodzenia Lotyszem, inni za$ twierdza, ze pochodzit z Niemiec. Byt on towarzyszem biskupa Alberta,
zatozyciela miasta Rygi.

* Zob. E. Mugurévics, Prieksvards, w: Indrika hronika, thum: A. Feldhiins, Riga 1993, s. 7.
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Pézniejsze  dzieje rozwoju struktury katolickiego KosSciola sg
udokumentowane znacznie lepiej’. W tym paragrafie zostanie przedstawiony
zarys dziejéw Kosciola na Lotwie ze szczegdlnym uwzglednieniem historii
Kosciota w XX 1 XXI wieku, poniewaz wiasnie ten okres jest szczegolnie wazny

dla oméwienia tematu rozprawy.

1.1.1. Od ewangelizacji plemion do XX wieku

Pierwszy kontakt plemion poganskich, zamieszkujacych terytorium
obecnej Lotwy z chrze$cijanstwem miat miejsce prawdopodobnie juz w IX
wieku, kiedy starototewskie plemiona zaczety nawigzywac kontakty handlowe z
dunskimi i1 szwedzkimi zeglarzami. Archeolodzy odkryli niewielkie wioski na
potnocnym zachodzie Lotwy, ktére byly zamieszkiwane przez Szweddw.
Natomiast Dunczycy w potowie XI wieku, starajac si¢ o umocnienie swoich
pozycji, zakladali misje na brzegach Baltyku. Jedna z takich misji zostata
odnaleziona w zachodniej czgsci Lotwy. Tam tez prawdopodobnie zostat
zbudowany pierwszy kosciot, ktory si¢ nie zachowat 1, niestety, nie mozliwe jest
doktadne zlokalizowanie jego miejsca”.

Natomiast od strony wschodniej, juz od okoto roku 1030, do ziem
zamieszkalych przez plemiona tatgalskie razem z handlarzami dotarli pierwsi
misjonarze prawostawni z Potocku. W drugiej potowie XII wieku juz istniaty
cerkwie prawoslawne w latgalskich miastach Ludza’ i Jersika®. Zdaniem prof.
Henriksa Strodsa, wlasnie pierwszy kontakt plemion tatgalskich z duchownymi
prawostawnymi spowodowal, ze pdzniej mieszkancy tych terenow bez oporu
przyjeli wiare katolicka’. Jednak inny badacz historii Kosciola, luteranski
profesor Roberts Feldmanis uwaza, ze pierwsi chrzescijanie w Latgale byli

. .. . . 8 , . . .
zmuszani do przyjecia prawostawia sitg’, dlatego zwrocenie si¢ do wyznania

Szczegdtowy opis zrodet historycznych 1 historiograficznych, dotyczacych dziejow Kosciota
katolickiego na Lotwie do konca XX w. podaje prof. Henriks Strods: zob. H. Strods, Latvijas katolu
Baznicas vésture 1075.—1995., Riga 1996, s. 13-46.

* Zob. H. Strods, Latvijas katolu Baznicas vésture..., s. 64—65.

> Ludza — najstarsze miasto na Lotwie, potozone we wschodniej czesci Latgale. Pierwsze $wiadectwa o
tym mies$cie pochodzg z chronik 1177 roku.

6 Jersika — zamek i wie$ w potudniowej czesci Latgale. Pierwsze wzmianki o nim pochodzg z 1203 roku.
7 Zob. H. Strods, Latvijas katolu Baznicas vésture..., s. 66.

8 Zob. R. Feldmanis, Latvijas Baznicas vésture, Riga 2011, s. 23-24.
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katolickiego mogto by¢ niejako reakcja na dziatania stowianskich misjonarzy.
Niemozliwe jest dzisiaj da¢ wyczerpujaca odpowiedz na pytanie, ktora z hipotez
jest stuszna.

Pierwszym biskupem katolickim nowoutworzonego w 1186 roku
biskupstwa IkSkile (niem. Uexkiill), po6zniej nazwanego biskupstwem
Liwonskim’ zostal Meinard (niem. Meinhard von Segeberg) (ok. 1135-1196),
zakonnik ze zgromadzenia augustianow z Niemiec, ktory juz okoto 1180 roku
przybyt na terytorium Inflant z handlarzami w celu ewangelizacji miejscowe;]
ludnos$ci i, po otrzymaniu pozwolenia ksiecia Potockiego Wtodzimierza,
rozpoczal dziatalno$¢ ewangelizacyjng. Mimo napotkanych trudnosci, jego praca
byla na tyle skuteczna, ze niedtugo po tym zostal on mianowany biskupem
Ikskile, gdzie kilka lat wczeéniej zbudowat zamek i niewielki kosciét'®. Obecnie
biskup Meinard jest poczytany w Kosciele katolickim na Lotwie jako $wiety i
zatozyciel miejscowego Kosciota, uroczystos¢ sw. Meinarda obchodzona jest 14
sierpnia, w prawdopodobny dzien jego $mierci.

Nastepni biskupi starali si¢ umocni¢ wptywy Kosciota w panstwie
Inflanckim'', ktére z czasem objelo terytorium Lotwy, Estonii i czesci Litwy.
Jednak, pomimo tego, ze udalo si¢ dojs¢ do porozumienia z nieformalnym
przywodca Liwow'> Kaupo, ktory nawet udal sie z wizyta do papieza
Innocentego III, Liwowie 1 inne grupy plemienne stawiali opor przybylym
duchownym — dochodzito nawet do mordéw misjonarzy. Jedng z przyczyn tej
wrogos$ci, wedlug niektorych historykow, bylto to, iz duchowni byli pochodzenia
niemieckiego, za§ miejscowym mieszkancom zalezalo na zachowaniu
niezaleznos$ci 1 wlasnej tozsamosci. Dlatego dziatania biskupow byty skierowane

na to, by przygotowa¢ kandydatow do stanu duchownego i do zakonow sposrod

W jezyku polskim uzywana jest nazwa ,,Inflanty”. W rozprawie z zasady sg zachowane nazwy wlasne w
jezyku totewskim.

19 Zob. H. Strods, Latvijas katolu Baznicas vésture..., s. 68—69.

" Na temat relacji panstwo-Kosciot w okresie do XX wieku zob. 1. Runce, Baznicas un valsts attiecibu
vesturiska pieredze pasaulé un Latvija, w: Katolu kalendars 2008. Gadagramata, Riga 2007, s. 164—181;
I. Runce, Valsts attieksme pret Romas katolu Bazncu Krievijas Imperija 1906—1917, w: Katolu kalendars
2010. Gadagramata, Riga 2009, s. 116—124.

"2 Liwowie — jedna z najwickszych grup etnicznych, ktora zamieszkiwata terytorium Lotwy i Estonii w
sredniowieczu. Obecnie pozostato ich okoto 300 os6b, zachowujacych whasny jezyk i tradycje.
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miejscowej ludno$ci, ponadto, biskupi 1 ksieza uczyli si¢ miejscowych
jezykow".

Biorac pod uwage wrogos¢ czesci mieszkancoéw, trzeci biskup Inflancki
Albert (niem. — Albert von Buxthoeven) (1165-1229) w 1202 roku zatozyt zakon
rycerski Fratres militiae Christi, celem ktorego byta obrona ludnos$ci katolickiej
oraz wsparcie innych zakondow rycerskich w podbojach nowych terenow'*.
Nalezy wspomnie¢ takze, ze wlasnie biskup Albert jest zatozycielem miasta
Rygi. Dokonat tego w 1201 roku i przeniost tam swoja rezydencije z Ikskile'.

Przez nastepnie dziesigciolecia zostaly utworzone diecezje w Kurzeme
(pol. Kurlandia) 1 Zemgale (pol. Semigalia), papiez Aleksander IV podnidst
biskupa Rygi do godnosci arcybiskupa, za$ biskupstwo Ryskie zostato
arcybiskupstwem, ktoremu jako sufraganie zostaly poddane wspomniane
diecezje oraz inne'®.

Pierwsi zakonnicy do Inflant przybyli na zaproszenie juz pierwszego
biskupa — Meinarda. Byli to przedstawicieli zakonu augustianow, do ktorych
nalezat 1 sam Meinard. Nie jest znana data zalozenia pierwszego klasztoru,
natomiast wiadomo, ze znajdowal si¢ on przy siedzibie biskupa w Ikskile, wigc
mozna przypuszczaé, ze juz na koncu XII wieku wspdlnota ta funkcjonowata,
natomiast po zatozeniu miasta Rygi, klasztor zostal tam przeniesiony '’. W 1205
roku niedaleko Rygi na brzegu Daugavy (pol. Dzwiny) cystersi wybudowali
klasztor §w. Mikotaja, za§ od 1255 roku, rowniez w Rydze funkcjonowat zenski
klasztor cysterski. Z biegiem czasu cystersi utworzyli tak zwane punkty misyjne
w innych czeéciach Inflant — na terytorium poézniejszych miast Rézekne (pol.
Rzezyca) i Daugavpils (pol. Dyneburg)'®.

Trzeba zaznaczy¢, ze duza role w ksztattowaniu i1 funkcjonowaniu struktur
ko$cielnych oraz w zyciu politycznym w Inflantach odegrata inflancka gataz

zakonu krzyzackiego. Rycerze, zalozonego przez biskupa Alberta zakonu

B, Broks, Katolicisms Latvija 800 gados, Riga 2002, s. 49.
14 Zob. tamze, s. 52-53.

15 Zob. H. Strods, Latvijas katolu Baznicas vésture..., s. 72.
16 7ob. tamze, s. 80.

17 Zob. tamze, s. 85.

'8 Zob. tamze.
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rycerzy, potaczyli si¢ z zakonem krzyzackim i w ten sposob objeli wiladze
polityczna nad znaczng czgsécig Inflant. Chociaz uznawali oni arcybiskupa Rygi
za autorytet koscielny, jednak w sprawach politycznych dziatali niezaleznie. Do
Reformacji XVI wieku w Inflantach nieustannie szta walka o wpltywy pomiedzy
arcybiskupami i zakonem krzyzackim'’,

Jak juz wspomniano, obecno$¢ zakonu krzyzackiego byta konieczna od
samego poczatku dziatalno$ci misyjnej w Inflantach przede wszystkim dla
zapewnienia bezpieczenstwa biskupom, zakonnikom oraz dla obrony zamkow i
ko$ciotéw od grabiezy. Jednak magistrzy zakonu krzyzackiego zywili nadzieje
na wplywy polityczne, mimo iz biskupi nadal uwazali siebie tak za wladzg
duchowna, jak 1 $wiecka. W wyniku dziatan zakonu krzyzackiego, ktory wyszedt
spod wtadzy biskupow, terytorium Inflant zostalo podzielone na strefy wpltywow
arcybiskupa 1 krzyzakow.

Mimo tych napi¢¢ chrystianizacja Inflant postgpowata, cho¢ nie tak
szybko, jak to miato miejsce na terytorium Litwy. Istniejg rozne opinie, czy
dziatalno$¢ zakonu krzyzackiego przyczynila si¢ do pokojowej ewangelizacji
plemion na terytorium Inflant, czy tez raczej byly to podboje ,,ogniem 1
mieczem”. Jednoznaczne] odpowiedzi na to pytanie nie ma, jednak mozna
stwierdzi¢, ze juz w XIV wieku Inflanty byty panstwem chrzesécijanskim, na
terenie ktérego powstawaty nowe koscioty, w miastach osiedlali si¢ arystokraci,
handlarze i rzemie$lnicy niemieccy, za$ rdzenni mieszkancy albo integrowali si¢
w nowe struktury spoleczne, albo tez uciekali na potudnie™.

Trzeba zaznaczy¢, w $lad za prof. H. Strodsem, ze wazne s3a trzy
wyznaczniki, dzigki ktorym byta mozliwa dos¢ szybka ewangelizacja plemion
nadbaltyckich na terytorium Lotwy. Przede wszystkim nalezy wskaza¢ na kult
maryjny. W wierzeniach plemion bardzo czgsto figuruje obraz Matki, ktora
niejako laczy cztowieka z bogami, dlatego ta, cho¢ i niepetna analogia z kultem

maryjnym, okazata mocny wpltyw na przyjecie Ewangelii*'.

19 Zob. tamze, s. 87-89.
20 70b. tamze, s. 99-92.
21 Zob. tamze, s. 84.
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Drugi wyznacznik, ktory jest rozszerzong wersja poprzedniego, to
wykorzystanie elementéw kultéw poganskich 1 nadanie im nowego,
chrzesdcijanskiego znaczenia. Takie praktyki, jak poswigcenie pol, zwierzat,
domow, wody oraz hold wobec $wigtych, ktérzy byli patronami miast albo
zawodow, pomogli przej$s¢ mieszkancom Inflant od kultdéw poganskich do
monoteizmu chrzedcijafiskiego®. Nalezy jednak zaznaczyé, ze jeszcze bardzo
dlugo wspdtistnialty chrzesdcijanskie i poganskie zwyczaje. Na przyktad, w
okolicach Daugavpils jezuici jeszcze w 1742 roku wycieli kilkaset debow, ktore
byly uwazane za $wigte™.

Trzecim za$ wyznacznikiem bylo wykorzystanie w nabozenstwach i w
nauczaniu jezykow miejscowych. Nabozenstwa nie odbywaty si¢ tylko w jezyku
tacinskim, ale czesto byly odprawiane w tym jezyku, ktorym postugiwali si¢ na
co dzien mieszkancy tej, albo innej wsi lub miasta. Dzigki temu wierni nie byli
tylko biernymi uczestnikami nabozenstw>*.

Okres pierwszych trzech wiekow w historii Kos$ciota lokalnego mozna
charakteryzowa¢, mimo napi¢¢ migdzy arcybiskupami i zakonem krzyzackim,
jako okres rozkwitu zycia religijnego 1 kulturowego, chociaz w opinii
protestanckich historykéw ten okres jest nazywany ,,wojng wszystkich przeciw

3 Jednak wlasnie w tym czasie powstawaly klasztory, budowano

wszystkim
koscioty, organizowano biblioteki 1 wydawano ksiegi liturgiczne 1 $§piewniki w
jezyku niemieckim i tacinskim. Jednak biblioteki byly niewielkie i dostgpne nie
dla wszystkich, poniewaz ksiegi byly drogie, bowiem przemystowa metoda
druku zostata wynaleziona dopiero w potowie XV wieku. Duchowienstwo
katolickie swobodnie juz wtadato jezykami totewskim i liwskim, ale réwniez i
niemieckim, co pozwalato na kontakt z szerokim gronem wiernych®.

Ciosem dla Ko$ciota katolickiego na totwie stat si¢ rok 1521. Po

wystgpieniu Marcina Lutra w 1517 roku rozpoczat si¢ ruch Reformacji, ktory

2 70b. tamze, s. 111.

3 70b. J. Broks, Katolicisms Latvija..., s. 31.

* Zob. H. Strods, Latvijas katoJu Baznicas vésture..., s. 106.

2 70b. R. Feldmanis, Latvijas Baznicas vésture, s. 75-76.

26 Zob. H. Strods, Latvijas katolu Baznicas vesture..., s. 108—111; J. Broks, Katolicisms Latvija..., s. 79—
90.
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do$¢ szybko dotart do Inflant. Istnieje wiele czynnikow religijnych, politycznych,
socjalnych, ktére wplynety na szybkie rozprzestrzenienie si¢ Reformacji w
Europie’’. Szczegodlnie wazne dla terytorium 6wczesnego panstwa Inflanckiego i
Kosciota katolickiego byto pragnienie magistratu miasta Rygi uwolnienia si¢ od
wplywow zaréwno arcybiskupa Rygi, jak i magistra orderu krzyzakow.

W 1519 roku z ideami Lutra zaczeli sympatyzowaé nawet najblizsi
wspotpracownicy arcybiskupa Rygi i zapraszali do zwolennikow Reformacji. W
1521 roku w kosciele §w. Piotra w Rydze kapelan Andreas Konpken otwarcie
wystapit z ideami Reformacji zyskujac wielu zwolennikow. Wilasnie jego
wystgpienia postuzyly szybkiemu przyjeciu Reformacji przez mieszkancow
Rygi.

Biskupi Inflant otrzymali w tym czasie bulle papieska Decet Romanum
pontificem o wylaczeniu Marcina Lutra z Ko$ciota 1 zdecydowali zapoznac z jej
trescig jak najwieksza liczbe obywateli. Jednak to tylko zwigkszylo napigcie,
ponadto, czes¢ duchowienstwa katolickiego rowniez otwarcie sympatyzowato
ideom Reformacji®’.

Kluczowym momentem dla zwycigstwa idei Reformacji w Inflantach staty
si¢ pogromy koscioldbw w Rydze 1 w kilku innych miastach. Pogromy
rozpoczgly si¢ 16 marca 1524 roku, woéwczas czlonkowie jednej z gildii
wtargneli do kosciota §w. Piotra w Rydze 1 zniszczyli kilka bocznych oftarzy. W
nastgpnych dniach juz wigksza liczba mieszkancow miasta zdemolowala inne
koscioty, za ich przyktadem oraz z przyzwolenia wladz miejscowych, ktore
zobaczyly w tym mozliwo$¢ uzyskania autonomii od biskupow i1 zakonu
krzyzackiego, za$ poszly mieszkancy innych miast’. Za zgoda magistratow
miast kos$cioty jeden po drugim byly zawlaszczane przez luterandéw, natomiast

posiadtosci klasztoréw przeszty do wiadz miast.

" Dokfadniej na ten temat z punktu widzenia protestanckiego zob. R. Feldmanis, Latvijas Baznicas
vesture, s. 88-92; z punktu widzenia katolickiego zob. H. Strods, Latvijas katolu Baznicas vésture..., S.
123-130; J. Broks, Katolicisms Latvija..., s. 91-100.

2 Zob. H. Strods, Latvijas katoJu Baznicas vésture..., s. 130.

¥ Zob. tamze.

30 Zob. J. Broks, Katolicisms Latvija..., s. 103—104.
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Pierwsze konflikty miedzy luteranami i katolikami trwaly do 1539 roku,
kiedy arcybiskupem Rygi zostal mianowany Wilhelm (1498-1563), hrabia
Magdeburgu. Sympatyzowat on z Lutrem 1 zrezygnowatl z prawa wykonywania
wiladzy §wieckiej w Rydze. To wlasnie on zostal ostatnim arcybiskupem Rygi w
panstwie Inflanckim®".

Trzeba zaznaczy¢, ze réwniez w Kurzeme 1 Zemgale miejscowi
arystokraci oraz czg¢$¢ duchowienstwa szybko przyjeli luteranizm i pozycje
Kosciota katolickiego ostabty, jednak w Latgale idee Lutra nie znalazty wielu
zwolennikéw™. Arcybiskupstwo Ryskie przestalo istnie¢ w 1566 roku: po
$mierci arcybiskupa Wilhelma juz nie wyznaczono nastepcy.

Druga potowa XVI wieku byta naznaczona tzw. Wojng Inflancka, ktora z
przerwami trwala od 1558 do 1583 roku miedzy konfederacja Inflancka,
Wielkim Ksiestwem Litewskim (p6zniej — Rzeczpospolita Obojga Narodow) i
Kroélestwem Szwedzkim z jednej strony, a Carstwem Rosyjskim z drugie;j.
Wskutek tej wojny panstwo Inflanckie przestato istnie¢ i prawie cate terytorium
obecnej Lotwy weszto w sktad Rzeczpospolitej™.

Dla Kosciota katolickiego byt to okres odrodzenia. Krol Stefan Batory w
1582 roku wydat zarzadzenie o odnowieniu biskupstwa Inflanckiego (p6zniej —
biskupstwa Inflancko-Piltynskiego) z siedzibg w miescie Cesis (pol. Kies),
znajdujacym si¢ w potnocno-wschodniej czgsci Lotwy, jako centrum
przeciwdziatania protestantyzmowi. Do C@sis zostali zaproszeni jezuici, ktorzy
rozwineli swoja dziatalno$¢ zakladajac nowe parafie, szkoty, kolegia®*. Ten okres
cechuje si¢ dos¢ szybkim odbudowaniem struktur Kosciola katolickiego, jednak
rownoczes$nie cze$¢ ludnosci pozostata wierna protestantyzmowi 1 od tego czasu
obydwie konfesje wspotistnieja razem na Lotwie®®. Nalezy zaznaczyé, ze w tym
czasie zostaly wydane pierwsze katechizmy w jezyku totewskim zarowno przez

katolikow, jak i luteranow>®.

3! Doktadniej na ten temat zob. H. Strods, Latvijas katolu Baznicas vésture..., s. 132—136.
32 70b. tamze, s. 136-142.

3 7Zob. L. Butulis, A. Zunda, Latvijas vesture, Riga 2015, s. 26-30.

34 Zob. H. Strods Latvijas katolu Baznicas vésture..., s. 149—153.

3% Zob. tamze; J. Broks, Katolicisms Latvija...,s. 117-120.

36 Zob. H. Strods, Latvijas katolu Baznicas vésture..., s. 154.
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Na skutek wojny Polsko-Szwedzkie; (1600-1629) pod kontrolg
Szwedzkiego Krolestwa okazata si¢ potnocno-wschodnia czg$¢ terytorium
Lotwy, gdzie znajdowata si¢ siedziba biskupa Inflancko-Piltynskiego — Cesis
oraz cze$¢ Kurzeme. Dlatego, chociaz formalnie biskupstwo istniato az do 1798
roku, biskupi przeniesli swoja rezydencje do Daugavpils, na potudnie Latgale®’.

W Rydze i na terytoriach bgdacych pod wladaniem krola szwedskiego
znowu zabroniono wyznanie katolickie, w zwigzku z tym duchowni i zakonnicy
katoliccy takze musieli si¢ przenie$¢ na potudnie Lotwy, by tam kontynuowac
swoja dziatalno$¢. Terytorium Latgale, czgs¢ Zemgale, oraz potudniowa czgsé
Kurzeme pozostaty pod wplywami biskupow katolickich. W Latgale, gdzie nie
zostaly przyjete idee protestantyzmu, dziatalno$¢ duchowienstwa katolickiego
byta bardzo owocna, czego skutki sa widoczne nawet w dzisiejszych czasach®®.
Nalezy zaznaczy¢, ze wiele zalezato od pomocy miejscowych szlachcicow — to
wlasnie oni okazywali pomoc duchownym tej konfesji, do ktorej nalezeli sami,.
W zwigzku z powyzszym mozna stwierdzi¢, ze wlasnie tam, gdzie najwigkszy
wplywy mieli katoliccy arystokraci, tam réwniez ludno$¢ miejscowa w
wiekszosci byta wyznania katolickiego™.

Bardzo duzy wkiad w rozwdj lokalnego Kosciota wniosty zakony.
Wedlug danych prof. H. Strodsa, tylko w Latgale w 1772 roku ws$rod
duchowienstwa byto 32 ksigzy z zakonu jezuitow, 36 dominikandéw, 2
bernardynow’. Okoto 2/3 ludnosci tego regionu stanowili katolicy, pozostali byli
wierni ko$ciola starowiercow’' oraz wyznawcy judaizmu. W innych czesciach
terytorium Lotwy katolicy stanowili mniejszo$¢*.

W wyniku tzw. Wielkiej] Wojny Potnocnej, zbrojnego konfliktu o wptywy
na morzu Battyckim, ktory trwal od 1700 do 1721 roku, terytorium Vidzeme i

37 Zob. 1. Butulis, A. Zunda, Latvijas vesture, s. 34-37.

3% Zob. H. Strods, Latvijas katolu Baznicas veésture..., s. 160—164; Szerzej na ten temat zob. J. Broks,
Katolicisms Latvija..., s. 128—146.

39 Zob. H. Strods, Latvijas katolu Baznicas vésture..., s. 176.

* Doktadniej o dzialalnosci zakonéw w okresie XVII-XVIII wiekoéw zob. J. Broks, Katolicisms
Latvija..., s. 147-170.

*! Starowiercy — wyznanie, ktore powstato w Rosyjskim imperium po reformie Kosciota Prawoslawnego
przez patriarchg Nikona w latach 1651-1656. Starowiercy przesladowani przez wladze carskie uciekali w
oscienne kraje. Bardzo wielu osiedlito si¢ w Latgale.

2 Zob. H. Strods, Latvijas katoJu Baznicas vésture..., s. 173.
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Rygi przeszty pod kontrole Imperium Rosyjskiego®’. Natomiast w wyniku trzech
rozbiorow Rzeczypospolitej w XVIII wieku miedzy Rosja, Prusami i Austrig
pozostata cze$¢ terytorium obecnej Lotwy rowniez zostala wlaczona do
Imperium Rosyjskiego™.

W tym czasie przestaly istnie¢ samodzielne struktury Kos$ciota
katolickiego — biskupstwo inflanckie zostalo podzielone i1 katolicy Latgale i
Vidzeme zostaty wlaczeni do diecezji Mohylewskiej, natomiast parafie Kurzeme
— do diecezji Zmudzkiej. Mimo tego, byt to okres wzglednego spokoju dla
lokalnego Kosciota: duchowni kontynuowali swoja postuge, zakony
podejmowatly kolejne dzieta, nawet zakladano nowe domy zakonne, parafie,
budowano koscioty, szczegdlnie w Latgale. Jednak nie mozna powiedzie¢, ze
rosyjskie wladze sprzyjaly dziatalnosci Kosciota katolickiego. Mozna natomiast
mowié raczej o wzglednej tolerancji®.

W 1801 roku car Aleksaner I wydat dekret o tym, ze na caltym terytorium
Rosyjskiego Imperium witadze¢ nad katolikami przejmuje Kolegium Dziet
Duchowych, do ktérego wchodzit rowniez arcybiskup Mohylewski Stanistaw
Siestrzencewicz (1731-1826), nazywano go nawet rosyjskim papiezem. Dekrety
wydawane przez wladze nie byly uzgadniane ze Stolica Apostolska™.

Od 1830 roku zaczelo si¢ notoryczne ograniczanie dzialalnosci
duchowienstwa 1 zakonow katolickich: zabroniono naucza¢ dzieci katechizmu,
nie pozwalano przyjmowaé¢ nowych kandydatow do zakonow, duchowienstwu
zabroniono przemieszczac si¢ bez zezwolenia wladz miejscowych. Szczegolnie
zwracano uwage, by nie ,uprawiano prozelityzmu”, czyli nie wolno bylo
przyjmowac dorostych, ochrzczonych w kosciele prawostawnym, starowierskim
albo luteranskim do grona katolikow"’.

W 1847 roku zostat podpisany konkordat migdzy Mikotajem I a Stolica

Apostolska, w ktérym zatwierdzono kompetencje arcybiskupa mohylewskiego

3 Zob. L. Butulis, A. Zunda, Latvijas vésture, s. 34-37.

* Na temat Rozbioréw Polski szerzej zob. M. Miiller, Rozbiory Polski. Historia Polski i Europy XVIII
wieku, Poznan 2005, s. 27-87.

* Zob. H. Strods, Latvijas katoJu Baznicas vésture..., s. 192.

4 Zob. tamze, s. 194.

*7 Zob. tamze, s. 200-202.
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jako zwierzchnika wszystkich katolikéw Rosyjskiego Imperium, z wyjatkiem
zachodnich cze$ci, kiedy$ nalezacych do Rzeczypospolitej. Jednak na skutek
procesow politycznych, warunki tego konkordatu nie byty realizowane™®.

Po powstaniu styczniowym na terytorium bytej Rzeczpospolitej w 1863
roku wladze rosyjskie podely dziatania zmierzajagce do zmiany tozsamosci
narodowej. Dziatalno$¢ zakonow katolickich zostata zabroniona, zakonnicy albo
wyjezdzali, albo przechodzili w szeregi duchowienstwa diecezjalnego. Na
terytorium Lotwy w 1864 roku zaczat obowigzywaé¢ zakaz druku czcionka
tacinska, drukowa¢ mozna byto wylacznie cyrylica. Zakaz ten trwat do 1904
roku. Duchowienstwo katolickie zmuszano do odprawiania nabozenstw po
rosyjsku, ponadto, czesto kaptani lotewscy nie mogli postugiwaé w swojej
ojczyznie, byli kierowani do innych czeg$ci Imperium Rosyjskiego, dlatego
zdecydowana wigkszo$¢ duchownych katolickich w XIX wieku na Lotwie byla
pochodzenia polskiego i litewskiego®. Jednak nalezy zaznaczy¢, iz mimo tych
ograniczen nie mozna moéwi¢ o zmniejszeniu liczby wiernych katolikow na
terytorium Lotwy. Na przyklad, w Kurzeme w 1876 roku bylo okolo 53 tys.
katolikobw, natomiast 25 lat pdzniej juz ponad 65 tys. Podobne proporcje byly w
innych regionach Lotwy, rowniez w Rydze™.

Koniec XIX i poczatek XX wieku na Lotwie jest naznaczony wzrostem
swiadomosci tozsamos$ci narodowej. Zwigkszyta sie liczba wyksztalconych
Lotyszy, zdobywali oni wyksztatcenie na uczelniach Imperium Rosyjskiego.
Wsrod nich nie brakio réwniez ksigzy katolickich, ktorzy odbywali studia w
Akademii Katolickiej w Petersburgu’'. Nabrat sity, powstaty w drugiej potowie
XIX wieku, ruch tzw. ,,mtodototyszy”. Gléwnym celem dziatania jego cztonkow
bylo umocnienie tozsamosci Lotyszy, jako swego rodzaju przeciwwagi
niemieckim, a pozniej i rosyjskim mieszkancom, ktérzy promowali wiasng

kulture™.

8 Zob. tamze, s. 214.

* Zob. tamze, s. 218-220.

0 7ob. tamze, s. 221.

S17ob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu Baznicas véstures materiali. XX gadsimsts, Riga 2001, s. 27.

52 7ob. L. Butulis, A Zunda, Latvijas vésture, s. 40-43; szerzej na temat ruchdw narodowos$ciowych zob.
K. Volfarte, Rigas Latviesu biedriba un latviesu nacionala kustiba no 1868. lidz 1905. gadam,
Riga 2009.
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Kaptani-Lotysze, ktorzy byli wyznaczani przez arcybiskupa do pracy na
terytorium Lotwy, zyskiwali coraz wigcej sympatii ze strony wiernych, bowiem
prowadzili nabozenstwa w jezyku totewskim, w Latgale za$ w jezyku tatgalskim.
Biorac pod uwage, ze wlasnie w Latgale procent katolikow byt najwiekszy,
duchowienstwo najaktywniej dziatato na rzecz niepodlegtosci Lotwy wiasnie w
tym regionie 1 dgzyto do utworzenia samodzielnej prowincji koscielne;.

Tak, 19 kwietnia 1917 roku, kilka totewskich duchownych i dziataczy
politycznych, w wigkszosci pochodzenia tatgalskiego, bez wiedzy arcybiskupa
mohylewskiego, ztozyli wniosek do departamentu odpowiedzialnego za zwigzki
wyznaniowe Ww jeszcze istniejagcym Imperium Rosyjskim o odnowienie
biskupstwa ryskiego i wyznaczenie biskupa — Lotysza. Sprawa ta jednak nie
zostala zalatwiona. Natomiast jeszcze przed zakonczeniem pierwszej wojny
Swiatowej, na poczatku 1918 roku, majac nadziej¢ na utworzenie niepodlegtego
panstwa lotewskiego w Rézekne 1 Aglona odbyly si¢ dwa spotkania
duchowienstwa totewskiego, podczas ktérych opracowano prosbe do papieza o

odnowienie diecezji Ryskiej, zaproponowano takze kandydatow na biskupa’>.

1.1.2. Odnowienie struktur Kosciola lokalnego w okresie
mi¢dzywojennym (1918-1940)

Papiez Benedykt XV, poprzez wydanie bulli Hodie nos, 29 wrze$nia 1918
roku dokonat odnowienia dawnego biskupstwa Ryskiego, oddzielajac od diecezji
Mohylewskiej regiony Latgale, Vidzeme 1 Estonii, pozostawiajac na razie
katolickie parafie Kurzeme w kompetencji biskupa Kowna. Rownocze$nie
biskupem odnowionej diecezji naznaczyt ks. Edwarda O’Rourke’a (1876-—
1943)**. Nalezy zaznaczy¢, ze w dniu ogloszenia bulli na Lotwie jeszcze nie byta

przyjeta oficjalnie deklaracja o niepodleglosci panstwa — Republika totewska

>3 Zob. H. Strods, Latvijas katolu Baznicas vésture..., s. 230

> Biskup Edward O’Rourke, urodzony w Minsku. Studiowat na Uczelni Technicznej w Rydze,
wyksztalcenie teologiczne uzyskt w Innsbrucku (Austria) i w Rzymie. Swiecenia kaptanskie przyjat w
1907 roku i zostal inkarnowany do diecezji Zmudzkiej. Od 1908 roku byt wyktadowca w Petersburskiej
Akademii Duchownej i proboszczem parafii §w. Stanistawa w Petersburgu. Swiecen biskupich 15 grudnia
1918 roku udzielit mu biskup wilenski Jerzy Matulewicz, odnowiciel Zgromadzenia Ksi¢zy Marianow.
Pézniej biskup O’Rourke petnil obowigzki wizytatora apostolskiego na Litwie oraz biskupa diecezji
Gdanskiej. Zmart w Rzymie. Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri. 1918—1995. Uzzinas, Riga
1996, s. 315.
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oglosita niepodlegtos¢ dopiero w dniu 18 listopada 1918 roku. W wigzku z tym
nie bylo jasnosci, w jakich granicach ma by¢ odnowiona diecezja™. Ponadto, w
Rydze tylko jeden kosciot nalezat do katolikéw, nie byt on odpowiedni dla
siedziby biskupa, dlatego miejscem tymczasowej rezydencji biskupiej zostat
podominikanski klasztor w Aglona, w Latgale.

Nalezy podkresli¢, ze okres do 1920 roku dla Republiki Lotewskiej byt
czasem dziatan wojennych migedzy zwolennikami niepodleglosci, armia
czerwong 1 wojskami niemieckimi. Dlatego struktury panstwowe wlasciwie nie
funkcjonowaty, niemozliwe bylo prowadzenie pertraktacji o dziataniu
odnowionej diecezji z wladzami™.

Diecezja Ryska, zgodnie z pragnieniem katolikow lotewskich, zostata
odnowiona, jednak duchowienstwo totewskie nalegalo, by biskupem zostat
mianowany kto§ z Lotyszy. Swoja pozycje motywowano, tym, ze biskup
O’Rourke nie zna jezyka totewskiego, nie jest zorientowany w miejscowych
realiach 1 nie jest znany w S$rodowiskach katolickich. Réwniez tymczasowe
wladze niezaleznej Republiki Lotewskiej wyrazaty zyczenie zmiany biskupa. W
takich okoliczno$ciach biskup O’Rourke poprosit papieza o zwolnienie z
obowiazkow biskupa ryskiego i o wyznaczenie innego kandydata®”’.

Stolica Apostolska przychylita si¢ proSbom duchowienstwa i dyplomatow
Republiki Lotewskiej, biskupem Rygi zostat mianowany ks. Antonijs
Springovi¢s (1876-1958)°". Rownoczesénie trwaly rozmowy o tym, by w sktad
diecezji ryskiej zostaly wlaczone parafie Kurzeme, wyjmujac je spod jurysdykcji
biskupa Kowienskiego, poniewaz ten region réwniez zostat czgscig Republiki

Lotewskiej. Zostato to dokonane dzieki staraniom biskupa Springovicsa jeszcze

> Zob. J. Broks, Katolicisms Latvija..., s. 297-298.

%6 7ob. 1. Butulis, A. Zunda, Latvijas vesture, s. 55-61.

>7 Zob.J. Broks, Katolicisms Latvija..., s. 298-299.

% Arcybiskup Antonijs Springovi¢s, urodzony niedaleko R&zekne, po uzyskaniu wyksztalcenia
podstawowego w gimnazjum w Re&zekne, podjat studia teologiczne w Akademii Duchownej w
Petersburgu. Swiecenia kaptanskie otrzymat w 1901 roku w Rydze. Stuzyt jako kapelan w szkotach w
Orle i Pinsku, natomiast od 1905 roku byl proboszczem w Liksna, niedaleko Daugavpils. Od 1917 roku
byt wikariuszem generalnym diecezji Mohylewskiej za$§ od 1918 roku — wikariuszem generalnym
nowoutworzonej diecezji ryskiej. Zostal mianowany drugim biskupem tejze diecezji i sakre biskupia
przyjat 22 sierpnia 1920 roku w Aglona. Kierowat diecezjg Ryska do $mierci. Zob. J. Cakuls, Latvijas
Romas katolu priesteri..., s. 315-316.
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przed jego konsekracja biskupia 9 czerwca 1920 roku™. Ponadto, diecezja ryska
ze statusu sufraganii Mohylewskiej zostala poddana bezposrednio Stolicy
Apostolskiej. W ten sposob w okresie od 1918 do 1920 roku dokonato sig
odrodzenie diecezji ryskiej z wtasnym biskupem na czele.

Nastgpnym krokiem odnowienia struktur koscielnych na totwie bylo
odzyskanie kosciota $§w. Jakuba w Rydze w celu utworzenia siedziby biskupa
Rygi, ktory dotychczas rezydowal w Aglona. Juz 16 czerwca 1921 roku zostat
zaakceptowany przez Stolice Apostolska 1 wtadze Republiki Lotewskiej projekt
konkordatu, podpisanie ktoérego przez ministra spraw zewng¢trznych Lotwy i
przedstawiciela Stolicy Apostolskiej dokonato si¢ 30 maja 1922 roku. Zas 3
wrze$nia tegoz roku po ratyfikacji przez parlament lotewski, wzajemne
zobowiazania weszlty w zycie®. Jednym z punktéw konkordatu byto oddanie na
wlasno$¢ diecezji ryskiej kosciota §w. Jakuba w Rydze, ktory miat stuzy¢ jako
siedziba biskupa®'. Ciekawym faktem jest, ze w tekscie konkordatu mowa jest o
»arcybiskupie archidiecezji ryskiej”, cho¢ w tym czasie A. Springovics byt tylko
w randze biskupa i biskupstwo ryskie nie bylo archidiecezja. W ten sposob
siedziba biskupa zostata przeniesiona do Rygi®”.

Dopiero 25 pazdziernika 1923 roku papiez Pius XI dokonal aktu
podniesienia biskupstwa ryskiego do rangi archidiecezji, za$ biskup Springovics
zostal mianowany arcybiskupem ryskim®. Ponadto, zgodnie z konkordatem,
nalezato dla archidiecezji ustanowi¢ biskupéw pomocniczych, dlatego ks. prof.

Jazeps Rancans® (1886-1969) zostal mianowany biskupem pomocniczym

> Zob. Samogitiensis et Rigensis de finium dioecesanorum commutatione, AAS 12 (1920), s. 270-271.
Szerzej na ten temat zob. H. Strods, Latvijas katolu Baznicas vésture..., s. 242.

%0 Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu Baznicas véstures materidli..., s. 57.

6! Zob. Concordat entre le Saint-Siége et le gouvernement de Lettonie, AAS 14 (1922), s. 573.

%2 Doktadniej na ten temat zob. J. Broks Katolicisms Latvija..., s. 300-302.

63 Zob. Rigensis erectionis in archiepiscopatum decretum, AAS 15 (1923), s. 585-586.

5 Biskup Jazeps Rancans, urodzony w niedaleko Ludza w Latgale. Po uzyskaniu wyksztalcenia w
gimnazjum w Kronsztadzie, studiowat w seminarium duchownym i w Akademii duchownej w
Petersburgu. Swiecenia kaptanskie otrzymat w 1911 roku. Byt deputatem w Sejmie Republiki Lotewskiej
przez kilka kadencji oraz wystgpowat jako przedstawiciel od strony Kosciota katolickiego w sprawach
dyplomatycznych. Po zakonczeniu II Wojny Swiatowej w 1945 roku wyemigrowat do Niemiec i p6zniej
do Stanow Zjednoczonych. Na emigracji do $mierci petnit obowiazki premier-ministra Republiki
Lotewskiej na wygnaniu. Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri..., s. 316-317.
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archidiecezji ryskiej®. Po 1923 roku mozna mowié juz o zakonczeniu procesu
odnowienia 1 usamodzielnienia archidiecezji ryskie;j.

Ostatnim najwazniejszym wydarzeniem w okresie migdzywojennym dla
lokalnego Kosciota byto utworzenie nowej diecezji na Lotwie z siedzibg biskupa
w Liepaja (pol. — Lipawa). Nowa diecezja zostata utworzona 8 maja 1937 roku
na terytorium Kurzeme i Zemgale®®, biskupem ktorej zostal mianowany
proboszcz parafii i dziekan miasta Ludza (pol. Lucyn) ks. Antoni Urb3s®’ (1879
1965). W ten sposob archidiecezja ryska zostata podniesiona do rangi metropolii
i arcybiskup Antoni Springoviés zostat mianowany metropolita®. Uksztattowana
w ten sposob, struktura Kosciota lokalnego istniata do 1995 roku.

Okres od 1920 do 1940 roku mozna nazwac¢ okresem rozkwitu zycia
religijnego katolikow Lotwy oraz umocnieniu tozsamosci narodowej. Wedlug
danych z archiwum metropolii ryskiej, od momentu odzyskania niepodleglosci
przez Republike Lotewska do momentu pierwszej okupacji radzieckiej w 1940
roku, studia teologiczne na totwie ukonczylo 122 studendéw, ktérzy zostali
wyéwieceni i pehili postuge w panstwie®. Dopiero pod koniec okupacii
niemieckiej podczas drugiej wojny swiatowej czes¢ z nich udata si¢ do innych
republik Zwiazku Radzieckiego albo wyemigrowata do Europy lub USA.

W zwigzku z tym, nalezy wspomnie¢ o utworzeniu i zmianach,
zwigzanych z ksztatceniem duchowienstwa. Seminarium duchowne, zalozone w
Kraslava (pol. Krastaw) w 1755 roku, zostato przeniesione w 1842 roku do
Minska 1 od tego czasu na terytorium Lotwy nie byto zadnej uczelni teologiczne;.
Jedng z pierwszych decyzji 6wczesnego biskupa Springovic¢sa bylo utworzenie

seminarium duchownego dla przygotowania kaptanéw sposrod Lotyszy. W

65 Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu Baznicas véstures materidli..., s. 58.

66 Zob. Liepaiensis a Rigensis archidioecesis territorio pars seiungitur, ex qua nova erigitur dioecesis
"Liepaiensis” nuncupanda, AAS 29 (1937), s. 384-386.

%7 Biskup Antonijs Urbss, urodzony w Rokiskis, na Litwie, wychowany przez wujka kaptana w Varkava,
w Latgale. Studiowal w Petersburgu w Akademii duchowej. Swiecenia kaptanskie otrzymat w 1903 roku.
Swiecenia biskupie otrzymat 29 czerwca 1938 roku. Podczas II Wojny Swiatowej w 1944 roku
wyemigrowal do Niemiec i pdzniej do Hiszpanii, gdzie przebywat w klasztorze Montserrat az do §mierci.
Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri..., s. 320-321.

6% Zob. Rigensis archiepiscopalis ecclesia Rigensis ad metropolitanae ecclesiae gradum et dignitatem
evehitur novaque provincia ecclesiastica sub nomine “Rigensis” in Lettonia constituitur, AAS 29 (1937),
s. 387-388.

% Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri..., s. 36-39.
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latach od 1920 do 1924 seminarium miescito si¢ w klasztorze podominikanskim
w Aglona, nastgpnie zostalo przeniesione do Rygi. W 1928 roku utworzono na
bazie seminarium Teologiczng Szkote Wyzsza, natomiast w 1938 utworzono
wydziat teologii na Uniwersytecie Lotewskim a przyszli ksieza otrzymywali
dyplom uczelni pafstwowej’".

Réwnoczesnie rozwijala si¢ sie¢ parafii katolickich. Na przyktad, w
Kurzeme na poczatku XX wieku byto 18 parafii, natomiast w 1939 roku byto ich
juz 56"'. Podobne tendencje byty w innych czesciach Lotwy’>. Trzeba zaznaczyé¢
takze, ze wiele nowych parafii powstalo w zwigzku z wewnetrzng migracja,
bowiem wielu mieszkancow Latgale, ktora byla najubozsza czegscig Lotwy,
udawato si¢ za praca do wigkszych miast panstwa, albo do zamoznych
gospodarzy zamieszkujacych w innych regionach.

Nalezy wspomnie¢ rowniez o odnowieniu zycia zakonnego w
nowopowstatym Kosciele lokalnym. Jak juz wspomniano, pod koniec XIX wieku
1 na poczatku XX wieku zakony katolickie na terenach Imperium Rosyjskiego
znalazly si¢ w trudnej sytuacji — nie bylo mozliwosci przyjmowania nowych
kandydatow, wspolnoty zmniejszaty si¢ albo musiaty dziata¢ nawet nielegalnie.
Na Lotwie nie pozostato zadne zgromadzenie m¢skie, natomiast tylko o jednym
zenskim zgromadzeniu — Siéstr Serca NMP — wiadomo, ze mimo zakazow,
kontynuowaly one swoja postluge w ukryciu w parafii Liksna, niedaleko
Daugavpils”.

Arcybiskup Antonijs Springovi€s zatroszczyl si¢ o odnowienie zycia
zakonnego na Lotwie. Przyczyn, ktore pobudzilty go do tych dziatan, bylo
zapewnie wiele. Jedng z najistotniejszych byla skierowana na rusyfikacje
miejscowej ludnosci oraz zmuszenie do przejscia na prawostawie polityka wtadz
rosyjskich poprzednich dziesiecioleci. Trzeba zaznaczy¢, ze biskup nie zgodzit
si¢ rowniez na przyjecie polskich misjonarzy-zakonnikéw z powodu obawy

wladz totewskich przed spolszczeniem katolikow. Dlatego byto konieczne, by

0 70b. tamze, s. 11.

' Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu Baznicas véstures materiali..., s. 113.
72 Dokladniej na te temat zob. J. Broks, Katolicisms Latvija..., s. 377-389.

73 Zob. H. Strods, Latvijas katolu Baznicas vésture..., s. 228-229.



32 Rozdziat 1

pierwszymi zakonnikami byli Lotysze. Tak w 1924 roku w miejscowosci Vilani
(pol. Wielony) zaczeli dzialalno$¢ pierwsi ojcowie ze Zgromadzenia Ksiezy
Marianow, ktorzy przez biskupa A. Springovi¢sa rok wczesniej zostali wystani
do odbycia nowicjatu. W 1929 roku do Skaistkalne z Niemiec przybyto pigciu
ojcéw kapucynow, ktorym pdzniej, w 1933 roku, w Rydze zostata powierzona
parafia §w. Alberta. W 1937 roku dziatalno$¢ rozpoczeli totewscy jezuici, ktorzy
po odbyciu nowicjatu i studiow, przybyli do Rygi i otrzymali w piecze parafi¢
$w. Franciszka. W 1940 roku juz dziatata druga placowka ojcow jezuitdow w
Ilikste (pol. Ttukszta), dawnej ich rezydencji’®.

Pierwsza zenska wspdlnota zakonng, ktora zaczgta dziata¢ legalnie na
Lotwie bylo juz wspomniane Zgromadzenie Sidstr Serca NMP. W 1922 roku z
parafii Liksna siostry przeniosty si¢ do Daugavpils, gdzie podjety prace jako
nauczycielki 1 pielegniarki. W 1938 roku dziatal juz drugi dom zakonny w
Rydze.

W 1927 roku z Niemiec do Jaunaglona przybyty siostry Ubogiego
Dziecigtka Jezus, prowadzily one gimnazjum dla dziewczat i szkote. Natomiast
w Rydze od 1939 roku siostry utworzyty akademik dla katolickich studentéw. Z
kolei w 1931 roku w Skaistkalne podjely dzialalno$¢ wychowawcza siostry
Swietego Krzyza. Drugi klasztor tego zgromadzenia zostat zalozony w Rydze w
1933 roku, zas w 1937 siostry otworzyly kolejng placowke w Liepaja (pol.
Lipawa). W 1940 roku ta wspolnota zakonna liczyta 41 siostre, z ktorych 30 byty
Lotyszki.

Odrodzenie zycia zakonnego na Lotwie nie bytoby mozliwe bez pomocy
wspolnot zakonnych z zagranicy, najwigcej — z Niemiec. W 1939 roku na Lotwie
stuzyli okoto 45 zakonnikdéw 1 zakonnic pochodzenia niemieckiego. Nalezy
jednak wykazaé, ze z Polski, Holandii 1 Austrii tez przybywaly osoby

konsekrowane do pracy w lotewskim Kosciele lokalnym”.

™ Zob. tamze, s. 259-260.
5 Zob. tamze, s. 259-261.
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1.1.3. Kosciol w okresie rezymow okupacyjnych (1940-1990)

Druga wojna §wiatowa stala si¢ wydarzeniem, ktére wptyneto zarowno na
zmiany polityczne w Europie, jak i na pozycje Ko$ciota, szczeg6lnie na terenach,
ktore po podpisaniu paktu Ribbentrop-Mototow znalazty si¢ w strefie wptywow
Zwigzku Radzieckiego. Republika Lotewska znalazla si¢ wlasnie w tej grupie
panstw’®. Po rozpoczeciu dziatan wojennych w 1939 roku, wladze Zwiazku
Radzieckiego podjely starania aneksji Republiki Lotewskiej. Oddziaty armii
radzieckiej 17 czerwca 1940 roku przekroczyly granice Lotwy, 20 czerwca
ustanowiono tymczasowy rzad, ogloszono nowe wybory do Sejmu, ktére odbyty
si¢ 14 1 15 lipca tegoz roku. Do wyborow byta dopuszczona tylko jedna partia
,»Blok pracownikow”, ktorzy utworzyli nowy Sejm. Pierwsza decyzja byla
prosba do wladz ZSRR o wiaczenie Republiki Lotewskiej do Zwigzku
Radzieckiego. W ten sposob od 5 sierpnia 1940 roku Lotwa stata si¢ jedng z
republik ZSRR”’. Okres ten w lotewskiej historiografii jest nazywany pierwsza
okupacja radziecka oraz ,,Baigais gads” (pol. Cigzki rok) i trwat on do 8 lipca
1941 roku, kiedy to nastgpita okupacja niemiecka.

Jednocze$nie ze zmiang rezimu politycznego, rozpoczely si¢ ograniczenia
w dziatalnosci Kos$ciota. Chociaz w zyciu parafii katolickich nie zaszly zmiany,
jednak zostaty zlikwidowane wszystkie zatozone przez duchownych katolickich
organizacje spoleczne, w tym takze innych wyznan. Z planu nauczana w
szkotach usunigto katechezg, zlikwidowano seminarium duchowne i wydziat
teologii na Uniwersytecie Lotewskim, natomiast wszystkie wspolnoty zakonne
musialy by¢ rozwigzane, za§ zakonnicy, niemajacy obywatelstwa totewskiego
zmuszeni zostali do wyjazdu'®. Siedmiu kaptanow zgineto albo w wiezieniach,

albo zostali rozstrzelani przez zolnierzy radzieckich, natomiast trzech kaptanow

7 Bardzo doktadna analize paktu Ribbentropp—Molotow oraz jego prawnych skutkéw dokonat dr
Dietrich A. Loeber, praca ta zostala opublikowana w oficjalnym czasopi$mie prawnym Republiki
Lotewskiej ,,Lavijas vestnesis”, ktore od 2012 roku wychodzi tylko w wersji elektronicznej. Zob. D.
Loeber, Molotova—Ribentropa  pakts, un ta  juridiskas sekas Balltijas valstis,
https://www.vestnesis.lv/ta/id/55788 (19.06.2021).

7 Zob. 1. Butulis, A. Zunda Latvijas vésture, s. 125-137.

78 Zob. H. Strods, Latvijas katolu Baznicas vésture..., s. 275-276.
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otrzymato wyroki skazujace za dzialalno$¢ antyradziecka, jednak po zmianie
rezimu zostali oni uwolnieni’ .

Proces likwidacji instytucji kosScielnych zostat przerwany przez okupacje
niemieckg. Wojska niemieckie zaczely bombardowanie strategicznych obiektow
na terytorium Lotwy 22 czerwca 1941 roku i 8 lipca juz cate terytorium panstwa
okazalo si¢ pod okupacja niemiecky. Ustanowiono nowy rzad, catkowicie
zalezny od wojskowych wtadz niemieckich, mtodzi me¢zczyzni byli zmuszani do
wstgpienia do wojska. Nie mozna przemilcze¢ réwniez eksterminacji
mieszkancow pochodzenia zydowskiego, cyganskiego i innych, ktorzy nie byli
uznawani za ,rase wyzsza”, takze karano wszystkich, ktorzy pomagali Zydom.
Nalezy zaznaczy¢, ze mieszkancy Lotwy roznie oceniali nowg wiladze — dla
czesci ludnosci byli oni wyzwolicielami od rezimu komunistycznego, niektorzy
przedstawiciele bylych elit totewskich widzieli w nowej okupacji mozliwos¢
restauracji niezaleznego panstwa. Dla innych byli oni wrogami i dlatego
powstawaty ruchy partyzanckie. Mimo tego, historycy w wigkszosci sa
jednoznaczni w ocenie, iz okupacja niemiecka byla rezimem represyjnym,
podczas ktorego zabito okoto 90 000 mieszkancow panstwa, za§ tacznie
wszystkich internowanych w okresie do 1945 roku byto ponad 123 000*.

Wbrew oczekiwaniom, dla katolikow Lotwy okupacja niemiecka nie
przyniosta odwilzy. Chociaz zezwolono na nauczanie religii, niektorym
zakonnikom 1 zakonnicom pozwolono wrdci¢ do klasztorow, jednak czesto
zamykano kos$cioly, motywujac to epidemia tyfusu. Ponadto, wladze rezimu
okupacyjnego staraly si¢ izolowaé lokalny Kosciot od wpltywoéw Stolicy
Apostolskiej, poniewaz w duchowienstwie widziano opozycj¢ wobec polityki
represji wobec Zydow, Cygandw i innych narodowosci i mniejszosei®.

Postawa duchowienstwa wobec rezimu nazistowskiego byta rozna,
czasem nawet diametralnie. Na przyktad, ks. Aloizs Broks (1838—19427?) przyjat
postawe sprzeciwu wobec dziatan witadz okupacyjnych i publicznie podczas

homilii potepil zabicie niewinnych mieszkancow Lowty. Zostat aresztowany i

7 Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu Baznicas véstures materiali..., s. 157.
% Zob. 1. Butulis, A. Zunda Latvijas vésture, s. 138—156
81 Zob. H. Strods, Latvijas katolu Baznicas vésture..., s. 279-282.
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zginal w obozie w Stutthof niedaleko Gdanska®. Natomiast ks. Kazimirs Rugs,
wstapit do Lotewskiego legionu SS 1 stuzyt jako kapelan zokierzy pochodzenia
lotewskiego™ .

Arcybiskup Springovi¢s w tym czasie wlozyt wiele wysitku w zachowanie
wzglednej wolnosci miejscowego Kosciota, nieustannie prowadzil rozmowy z
przedstawicielami wladzy, ktorzy dokladali staran wymuszenia lojalnosci
Kosciola®™. Dzieki staraniom arcybiskupa struktury Kosciota miejscowego
zasadniczo zostaly zachowane. Ponadto, jego pieczy zostala powierzona
administratura apostolska w Estonii, do ktdérej przynalezalo ponad 2 tys.
katolikow®. Administrator apostolski, pierwszy biskup niezaleznej Estonii
Eduard Profitlich (1890-1942)% zostal aresztowany jeszcze w 1941 roku przez
wladze radzieckie i otrzymal wyrok kary $mierci. Zmart w wigzieniu jeszcze
przed wykonaniem wyroku. Nie wyznaczono natomiast jego nastepcy.

W 1944 roku wojska radzieckie wkroczyly na terytorium totwy,
natomiast nazistowskie sity zbrojne zaczgly opuszczaé terytorium republiki. W
ten sposob rozpoczat si¢ okres, ktory w historiografii lotewskiej obecnie jest
okreslany jako ,reokupacja radziecka”. Mimo tego, ze juz od 1943 roku
potajemnie dzialala organizacja Latvijas centrala padome (pol. Lotewska Rada
Centralna), ktorej celem byla organizacja wiladz panstwowych i odnowienie
niepodlegte; Republiki Lotewskiej, wladze radzieckie, stosujac represje wobec
jej cztonkow, znowu wiaczyty Lotwe do ZSRR®.

Dla Kosciota lokalnego oznaczato to powrdt do stanu sprzed okupacji
niemieckiej. Wtadze radzieckie wobec katolikéw zajety wroga pozycje z powodu

publicznego osadzenia przez Stolice Apostolska dziatan radzieckiego rzadu

82 7ob. tamze, s. 284.

8 Zob. K. Strods, Kars garidznieka acim: Kazimira Ruca gaitas Latviesu legiond, w: L. Purinasa, K.
Strods, Laikmeta nospiedumi: 20 gadsimta Latgales stasti, Rezekne 2020, s. 280-287.

8 Zob. H. Strods, Latvijas katolu Baznicas vésture..., s. 285.

% J. Cakuls, Latvijas Romas katolu Baznicas véstures materidli..., s. 162.

% Biskup Edward Gottlieb Profitlich — urodzony w Niemczech, cztonek Towarzystwa Jezusowego,
swiecenia kaptanskie otrzymat w 1922 roku, studiowat teologi¢ i filozofie w Niemczech i w Polsce, w
1931 roku zostat proboszczem parafii §wigtych Piotra i Pawta w Tallinie i administratorem apostolskim
dla Estonii. Sakre biskupa przyjalt w 1936 roku. Podczas inwazji wojsk radzieckich na Estoni¢ pozostat w
kraju. Aresztowany przez wiladze radzieckie i skazany na kar¢ $mierci, zmart w wiezieniu w miescie
Kirow (ZSRR). Obecnie toczy si¢ jego proces beatyfikacyjny.

%7 Zob. 1. Butulis, A. Zunda Latvijas vésture, s. 157-158.
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wobec krajow, ktore weszly w strefe wplywoéw ZSRR, dlatego z biegiem czasu
dzialania wiadzy stawaly si¢ coraz bardziej represyjne™.

Arcybiskup A. Springovic¢s podjal starania o reorganizacj¢ zycia Kosciota
na Lotwie, poniewaz na skutek dziatan wojennych 1 zmian politycznych Lotwe
opuscit 41 kaptan, co stanowito 22% duchowienstwa, ponadto wtadze niemieckie
zmusity do emigracji biskupow J. Rancansa (biskupa pomocniczego Rygi) i A.
Urbssa (ordynariusza diecezji Liepaja)®’.

Wladze radzieckie, w celu ustanowienia kontroli nad wspolnotami
religijnymi, wyznaczyly przedstawiciela Rady ds. religijnych na FLotwie.
Arcybiskup byl zmuszony konsultowa¢ z nim kazda decyzje 1 miat zdawac
sprawozdania z dziatalnosci 1 lojalnosci wobec wiladzy. Najwazniejszym
zadaniem przedstawiciela Rady bylo nakloni¢ arcybiskupa do zerwania kontaktu
ze Stolica Apostolska, jednak w tej kwestii nie udalo mu si¢ uczynié postepow’".

Trzeba takze =zaznaczyé, ze de facto arcybiskup Rygi stat sie
ordynariuszem dla katolikow wiasciwie catego Zwiazku Radzieckiego za
wyjatkiem Litewskiej Republiki Radzieckiej. To on delegowat kaptanéw do
stuzby w miastach ZSRR, gdzie byty parafie katolickie, chociaz wobec wtadzy
pozostawat on tylko arcybiskupem Rygi’'.

Dzigki staraniom arcybiskupa wladze zezwolilty na funkcjonowanie
seminarium duchownego w Rydze przy parafii $§w. Franciszka, byl jednak
ustanowiony limit liczebny na przyjecie kandydatéw, ponadto, nie byli oni
zwalniani z obowigzku stuzby wojskowej. Natomiast w 1951 roku dziatanie
seminarium zostalo ograniczone i przyszli ksi¢za musieli si¢ ksztatci¢ prywatnie,
mieszkajac przy parafiach; w seminarium mogli oni uczestniczy¢ na wyktadach
tylko 4 miesigce w ciggu roku. Dopiero w 1954 roku wiladze zezwolily na

. . . . 92
normalne funkcjonowanie seminarium".

8 Zob. H. Strods, Latvijas katolu Baznicas vésture..., s. 291-293.

8 Zob. tamze, s. 295.

% Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu Baznicas véstures materiali..., s. 174.
°! Zob. H. Strods, Latvijas katolu Baznicas vésture..., s. 295-296.

%2 Zob. tamze.
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Z powodu emigracji biskupdw po otrzymaniu zezwolenia Stolicy
Apostolskiej, 25 lipca 1947 roku arcybiskup udzielil sakry biskupiej ks. Peterisu
Strodsowi’” (1892—1960) i ks. Kazimirsowi Dulbinskisu94 (1906—-1991).

Po $mierci arcybiskupa A. Springovi€sa, 1 pazdziernika 1958 roku,
Stolica Apostolska mianowata biskupa P. Strodsa administratorem metropolii
ryskiej. Po uzyskaniu zgody Komitetu ds. religii zaczal on petni¢ obowigzki, nie
wyznaczano w tym czasie ani arcybiskupa-metropolity ryskiego, ani biskupa
diecezji Liepaja. Diecezje te pod kierownictwem administratorow pozostawaty
az do 1990 roku®.

Biskup-administrator P. Strods zmart 5 sierpnia 1960 roku. Dla Kosciota
miejscowego oznaczato to, ze nie ma zadnego biskupa na calym terytorium
Lotwy. Lotewscy biskupi na emigracji nie mieli mozliwosci wjazdu do ZSRR,
natomiast litewscy biskupi nie mieli tu jurysdykcji. Biskup Dulbinskis, po
oswobodzeniu z tagru, nie miat prawa powrotu na Lotwe, dlatego rada kaptanska
podjeta decyzje o wyznaczeniu kanclerzem kurii ryskiej ks. Juliansa Zagestsa”
(1913-2004), ktéry droga dyplomatyczng poinformowat o tym Stolice

Apostolska 1 zostal zatwierdzony administratorem apostolskim metropolii

% Biskup Péteris Strods — urodzony w niedaleko miasta Varaklani w Latgale, po ukonczeniu szkoty
studiowal w seminarium duchownym i pdézniej w Akademii Duchowej w Petersburgu, §wigcenia
prezbiteratu otrzymat w 1916 roku. W 1923 roku wyjechal do Austrii na studia filozoficzne. Na
Uniwersytecie Wiedenskim w 1926 roku uzyskat doktorat z filozofii i po powrocie na Lotwe zostat
profesorem w seminarium duchownym w Rydze. 25 lipca 1947 roku otrzymat sakr¢ biskupia i zostat
biskupem pomocniczym archidiecezji ryskiej i1 diecezji liepajskiej. Po $mierci arcybiskupa A.
Springovicsa, w latach 1958-1960 byt administratorem tychze diecezji. Zmart w Rydze Zob. J. Cakuls,
Latvijas Romas katolu priesteri..., s. 321-322.

% Biskup Kazimirs Dulbinskis — urodzony w Vilaka, w pdinocnej Latgale. Ukonczyl gimnazjum w
Aglona 1 wstapit do seminarium duchownego w Rydze. Po ukonczeniu studiow w 1932 roku zostat
wyswiecony na kaplana. Pracowat jako proboszcz w parafii w Aizpute, pozniej byt wychowawcg w
gimnazjum w Aglona. Sakr¢ biskupig otrzymal wraz z biskupem P. Strodsem 25 lipca 1947 roku i zostat
biskupem pomocniczym diecezji ryskiej i liepajskiej. Aresztowany w 1949 roku i skazany na 10 lat prac
przymusowych. Zostat zwolniony w 1954 roku, jednak znowu aresztowany w 1956 roku. Po uwolnieniu
z wigzienia w 1958 roku otrzymal zakaz powrotu na Lotwe, osiedlit si¢ w Biatorusi w Druja, niedaleko
granicy totewskiej. Pracowal w kotchozie. Dopiero w 1965 roku pozwolono mu powrdci¢ na Lotwe i
zamieszka¢ w domu rodzinnym oraz pomaga¢ proboszczom w pracy pastoralnej. Rehabilitowany dopiero
w 1988 roku, jednak juz nie mogt petni¢ obowiazkow biskupa z powodu stanu zdrowia. Zmart w Vilaka.
Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri..., s. 323.

% Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu Baznicas véstures materiali..., s. 284-287.

% Ks. prat. Julians Zacests — urodzony niedaleko Ludza w Latgale. Po ukoficzeniu gimnazjum w Ludza
wstapit do seminarium duchownego w Rydze. Swigcenia kaptanskie otrzymat w 1938 roku. Pracowat
duszpastersko w parafiach Latgale. Aresztowany w 1945 roku za agitacj¢ antyradziecka i skazany na trzy
lata wiezienia. Po oswobodzeniu w 1948 roku kontynuowat prace duszpasterska. Wyznaczony na
administratora metropolii Ryskiej w 1960 roku, nie otrzymat zezwolenia wladz na wykonywanie tych
obowigzkow. Od 1962 roku byt proboszczem i dziekanem w Nautréni, pézniej w Livani. Zmart w Livani.
Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri..., s. 156—157.
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ryskiej. Jednak ta decyzja nie zostata zaakceptowana przez wladze radzieckie. W
ten sposob zarzadzenie metropolia zostato sparalizowane””.

W celu rozwigzania tego problemu ks. Zacests w 1962 roku zwrdcit si¢ do
Stolicy Apostolskiej z prosbg mianowania administratorem metropolii ks.
Juliansa Vaivodsa™ (1895-1990) i otrzymat odpowiedz pozytywna. Rowniez
przedstawiciele wtadz radzieckich wyrazity zgode na jego kandydaturg. W 1964
roku ks. J. Vaivods zostal zaproszony do Rzymu na trzecig sesj¢ Soboru
Watykanskiego II, gdzie przyjat sakre biskupig, w ten sposob na Lotwie skonczyt
si¢ okres, gdy nie byto zadnego postugujacego biskupa. Postuge administratora
bp J. Vaivods petit az do §mierci w 1990 roku.

Jego zadaniem bylo zapewnienie funkcjonowania struktur koscielnych,
dialog z przedstawicielami wladzy. Wtasnie w tym trudnym dla Kos$ciota
lokalnego okresie nalezato wprowadzi¢ zmiany zwigzane z reformg soborows.
Zmiany w liturgii wprowadzano powoli, J. Vaivods uwazal, ze nie wolno
dokonywa¢ tak szybko radykalnych zmian, poniewaz moglo to wywotaé
oburzenie duchowienstwa i wiernych. Dopiero od 1972 roku zaczeto stosowaé
nowe ksiggi liturgiczne, przettumaczono lekcjonarze, jednak w liturgii nadal
uzywano jezyka lacinskiego’. W 1985 roku dokonano tlumaczen Mszatu i

innych ksiag liturgicznych na jezyk totewski'®.

°7 Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu Baznicas véstures materidli..., s. 308-309.

% Kard. Julians Vaivods — urodzony w gminie Varkava, po ukonczeniu szkoty studiowat w seminarium
duchownym w Petersburgu, $swigcenia kaptanskie przyjat w 1918 roku. Pelit obowigzki proboszcza w
parafiach Latgale oraz kapelana szkolnego w Daugavpils. Od 1925 roku przeniesiony do Kurzeme, gdzie
rowniez byl proboszczem w kilku parafiach. Po utworzeniu diecezji liepajskiej zostal mianowany
proboszczem koS$ciota katedralnego, kanclerzem i p6zniej wikariuszem generalnym diecezji. Na wydziale
teologii Uniwersytetu Lotewskiego w 1943 roku uzyskat stopien licencjata teologii. Po emigracji biskupa
A. Urbssa pozostal wikaruszem generalnym diecezji Liepaja. Aresztowany za antyradziecka agitacje w
1958 roku zostat skazany na 2 lata prac przymusowych. Po powrocie na Lotwe w 1960 roku zabroniono
mu rezydowac na terenie diecezji Liepaja, wigc zostal mianowany proboszczem kosciota katedralnego w
Rydze. W 1962 roku przejat obowiazki administratora apostolskiego metropolii, wladze radzieckie
zaakceptowaly jego kandydatur¢. Zaproszony na trzecia sesj¢ Soboru Watykanskiego II, uzyskat
zezwolenie wiadz radzieckich na wyjazd i udal si¢ do Rzymu, gdzie przedstawit sytuacj¢ Kosciota na
Lotwie i w catym ZSRR, proszac o mianowanie biskupa dla Lotwy, poniewaz od 1960 roku po $mierci
biskupa P. Strods, na Lotwie nie byto zadnego biskupa. Wtasnie J. Vaivods zostal mianowany biskupem-
administratorem metropolii Lotewskiej i przyjat sakre 18 listopada 1964 roku w Rzymie. W 1983 roku
papiez Jan Pawel II wlaczyt biskupa J. Vaivodsa do grona kardynatow. Kard. Vaivods pehil obowiazki
administratora metropolii Ryskiej do $émierci. Zmart w Rydze, za§ pochowany zostat w Aglona. Zob. J.
Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri..., s. 324-325.

% Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu Baznicas véstures materidli..., s. 339-340.

1% Zob. tamze, s. 347; 350-354.
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Majac na uwadze dobro miejscowego Kosciota, biskup Vaivods zwrdcit
si¢ z prosba o wyznaczenie biskupa pomocniczego. Podczas wizyty w Rzymie,
jako cztonek komisji ds. reformy Prawa kanonicznego, otrzymat odpowiedz
pozytywng 1 biskupem pomocniczym zostal mianowany ks. Valerijans
Zondaks'' (1908-1986). Ponadto, w 1982 roku biskupem pomocniczym zostat
mianowany ks. Janis Cakuls'® (1926-2022) oraz po $mierci biskupa V.
Zondaksa — ks. Vilhelms Nukss'® (1938-1993)

Podsumowujac omoéwienie okresu drugiej okupacji radzieckiej mozna
wskazaé, ze wedlug danych statystycznych w okresie od zakonczenia drugiej
wojny $wiatowe] do odzyskania przez Republike totewska niepodleglosci
funkcjonowanie parafii byto ograniczane: kazda parafi¢ nalezato zarejestrowac,
mate parafie, parafie niemajgce jeszcze swojego kosciota, oraz wspdlnoty, ktore
nie byty parafig, nie byly rejestrowane, lecz mialy by¢ zlikwidowane. Parafiom,
ktérym pozwolono dziata¢, skonfiskowano wszelkie nieruchomosci z wyjatkiem

budynkow sakralnych. W ten sposob liczba parafii zmniejszyta si¢ z 224 do 178,

1% Biskup Valerians Zondaks — urodzony w Vilaka w potnocnej Latgale. Po ukonczeniu gimnazjum w
Aglona studiowal w seminarium duchownym w Rydze. Swiecenia prezbiteratu otrzymat w 1932 roku.
Postugiwat jako proboszcz oraz wykladowca w seminarium duchownym w Rydze. Aresztowany w 1953
roku za dziatalno$¢ antyradziecka, jednak po $mierci Stalina wyrok 25 lat wigzienia zmniejszono do
trzech. Rok po oswobodzeniu zostat aresztowany ponownie w 1957 roku i zwolniony w 1960. Pozwolono
mu pehi¢ postuge duszpasterska. Od 1968 roku az do $mierci byl rektorem seminarium duchownego.
Zmart w Rydze. Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri..., s. 325-326.

192 Biskup Janis Cakuls — urodzony w niedaleko Preili w Latgale. Po ukonczeniu szkoly $redniej wstapit
do Seminarium duchownego w Rydze, Swiecenia kaptanskie otrzymat w 1949 roku w Rydze. Pracowat
duszpastersko w parafii sw. Marii Magdaleny w Rydze, od 1950 do 1983 roku byt proboszczem tej
parafii. Cate zycie zajmowat si¢ studiowaniem historii Kos$ciota, jest autorem wielu cennych publikacji,
opartych na danych z archiwéw kurii ryskiej. W 1982 roku zostal mianowany biskupem pomocniczym
ryskim i otrzymat sakre biskupig. Pelnil obowigzki wikariusza generalnego kard. Vaivodsa. Po $mierci
kardynata petnit przez rok obowiazki administratora apostolskiego archidiecezji ryskiej i diecezji
liepajskiej, natomiast od 1991 roku, kiedy zostat mianowany nowy arcybiskup-metropolita, znowu byt
biskupem pomocniczym archidiecezji ryskiej. Przeszedt na emeryture w 1993 roku. Zmart 26 lutego 2022
roku, pochowany w krypcie kosciota pw. Marii Magdaleny w Rydze. Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas
katolu priesteri..., s. 326-327.

1% Biskup Vilhelms Nukss — urodzony niedaleko Karsava w Latgale potnocnej. Po ukonczeniu szkoty
wstapit do seminarium duchownego w Rydze, $wigcenia kaptanskie otrzymat w 1964 roku w Kownie. Po
swieceniach byt wikariuszem w parafiach w Rydze. W 1977 roku otrzymat zezwolenie na studia za
granica i dwa lata spedzil w Rzymie studiujac na Gregorianum. Po studiach zostal mianowany dziekanem
Rygi oraz wyktadowca i wicerektorem seminarium duchownego. W 1987 roku mianowany biskupem
pomocniczym ryskim i liepajskim i przyjal sakre biskupig. Rownocze$nie byt wyktadowca i rektorem
seminarium duchownego w Rydze. W trakcie wizyty do Rzymu w 1993 roku poczut si¢ Zle i zostat
przewieziony do szpitala, gdzie zmarl. Pochowany w Rydze. Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu
priesteri..., s. 327-328.
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mimo to w latach 60-tych udato si¢ zbudowac 1 poswieci¢ pie¢ kosSciotow.
Réwniez zabroniono katolikom wszelkiej dziatalnosci spotecznej'™.

W okresie okupacji radzieckiej liczba ksigzy zmniejszyta si¢ z 152 do 105,
cze$é kaplanow postugiwata w innych republikach radzieckich'®. Internowano
tacznie 82 kaplanéw, z ktorych 18 zmarto w areszcie, w tagrach albo zostato

106
rozstrzelanych ™.

Kaptani, ktorym zezwolono na dziatalno$¢ duszpasterska,
musieli otrzymac to zezwolenie na pi$mie, za$ biskup nie miat prawa dokonania
przeniesienia ksiezy na inng parafi¢ bez zezwolenia wtadz.

Zakony natomiast nie ujawnialy danych statystycznych, poniewaz
funkcjonowaly w ukryciu, za$ kaptani zakonni byli wliczani w sktad

. . . 107
duchowienstwa diecezjalnego .

Praktyka zycia zakonnego oficjalnie byta
zabroniona, dlatego zakony zenskie dziataly w ukryciu i siostry nie uzywaty
habitow, za$ bracia zakonni czgSciowo przeszli do laikatu, czgSciowo za$§ byli

zatrudniani przy parafiach jako pracownicy'®.

1.1.4. Od odzyskania niepodleglosci przez Lotwe do czasow

wspolczesnych (1990-2022)

Rok 1990 w najnowszej historiografii Lotwy jest nazywany rokiem
przetomowym. Od 1987 roku bez obawy zaczely dziata¢ grupy, majace na celu
restauracj¢ niepodlegte; Republiki Lotewskiej. Polityka Michaita Gorbaczowa
zezwalala na publiczne wyrazenie roznych idei, dlatego ruchy niepodleglosciowe
stopniowo rozrastaty si¢ 1 juz w 1988 roku powstata sita polityczna o nazwie

Latvijas Tautas Fronte'® (

pol. Lotewski Front Narodowy). 3 maja 1990 roku, w
wyborach do Rady Najwyzszej Radzieckiej Republiki Lotewskiej
przedstawiciele Frontu uzyskali dwie trzecie miejsc, na pierwszym posiedzeniu

Rady podjeto decyzje o odnowieniu Republiki Lotewskiej i wyjsciu z ZSRR.

1% Zob. H. Strods, Latvijas katolu Baznicas vésture..., s. 314-315.

195 Bardziej szczegbtowa analiza danych z archiwéw kurii ryskiej ukazuje, ze liczba kaptanow byta
bardzo niestata. Na przyktad w 1950 roku na Lotwie byto 113 ksigzy, natomiast w 1956 roku z powodu
zwolnienia wielu kaptanow z aresztu w kraju bylo az 162 ksigzy. Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu
priesteri..., s. 294-299; 395-396.

1% 7ob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu Baznicas véstures materidli..., s. 227-231.

197 7ob. H. Strods, Latvijas katolu Baznicas vésture..., s. 314-315.

1% 7ob. tamze, s. 322-323; J. Cakuls, Latvijas Romas katoJu Baznicas véstures materidli..., s. 300.

19 Zob. 1. Butulis, A. Zunda Latvijas vésture, s. 178—182.
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Proces uzyskania niepodleglosci trwat do 21 sierpnia 1991 roku, kiedy na skutek
zmian politycznych w ZSRR juz nie czyniono przeszkod w realizacji
postanowien Rady i1 ogloszono niepodlegto$¢ Republiki Lotewskiej, ktorg uznano
na arenie miedzynarodowej''’. Proces zmian zwiazanych z funkcjonowaniem
panstwa niepodlegtego zostal ukonczony w 1993 roku, kiedy to na drodze
demokratycznych wyborow, zgodnie z konstytucja 1922 roku, wybrano Sejm,
ktory z kolei wybrat pierwszego prezydenta republiki'''.

Dla Kosciota lokalnego te zmiany polityczne okazaty si¢ bardzo
korzystne. W drugiej potowie lat 80-tych XX wieku, chociaz wiadze formalnie
jeszcze kontrolowaty dzialania duchowienstwa, jednak nie czyniono juz
przeszkod biskupowi-administratorowi kard. J. Vaivodsowi w podejmowaniu
decyzji. Po jego $mierci 24 maja 1990 roku, krotko po podjeciu decyzji o
niepodlegtosci Lotwy przez Rade Republiki Lotewskiej, administratorem
metropolii zostal mianowany biskup Janis Cakuls, dotychczasowy biskup
pomocniczy. Zwrocit si¢ on z prosba do papieza o wyznaczenie nowego
arcybiskupa-metropolity ryskiego, poniewaz nowa sytuacja polityczna juz
pozwalala na odnowienie funkcji arcybiskupa. Decyzja Stolicy Apostolskiej ks.

"2 (ur. 1930 r.) od dnia 8 maja 1991 roku zostal mianowany

prat. Janis Pujats
arcybiskupem-metropolita Rygi, natomiast ks. Janisa Bulisa'” (ur. 1950)
mianowano biskupem diecezji Liepaja. W ten sposob odnowiono normalne

funkcjonowanie metropolii ryskiej''*.

"9 Zob. tamze, s. 184-190.

1 7ob. tamze, s. 193.

"2 Kard. Janis Pujats, emerytowany arcybiskup-metropolita Rygi. Urodzony w 1930 roku w Nautréni,
niedaleko Ludza. Po ukonczeniu szkoly w Ré&zekne, wstapit do seminarium duchownego w Rydze,
$wigcenia kaptanskie otrzymat w 1951 roku po 3 roku studiow, uzupetnial wyksztalcenie prywatnie,
poniewaz do 1954 roku seminarium byto zamknigte. Byt proboszczem w parafiach Rygi, pehnit
obowiazki wikariusza generalnego, wyktadowcy i prefekta seminarium duchownego w Rydze oraz
dziekana Rygi. Nominowany arcybiskupem-metropolita Rygi sakr¢ otrzymat 1 czerwca 1991 roku. W
1998 mianowany kardynalem in pectore, nominacj¢ ogltoszono w 2001 roku. Przeszedl na emerytur¢ w
2010 roku, jednak poshuguje w parafii Matki Bozej Bolesnej w Rydze. Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas
katolu priesteri..., s. 328-329; J. Pujats, Garidznieka autobiografija 1930-2020, Riga 2020, s. 4—48.

'3 Biskup Janis Bulis, urodzony w 1950 roku w Brigi niedaleko Ludza. Po uzyskaniu wyksztatcenia
$redniego wstapit do seminarium duchownego w Rydze. Swigcenia otrzymat w 1977 roku. Pracowat jako
wikariusz i pozniej jako proboszcz w parafiach Latgale, byl dziekanem Ludza. Nominowany biskupem
Liepaja, otrzymat sakre w 1991 roku. W 1996 roku zostat biskupem nowopowstatej diecezji Reézekne-
Aglona. Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri..., s. 329-330; Diecézes vésture,
www.radieceze.lv/diecezes_vesture.html (10.07.2020).

14 Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu Baznicas véstures materidli..., s. 545-549.
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Trzeba zwroci¢ uwage rowniez na to, ze stosunki dyplomatyczne
odnowionej Republiki Lotewskiej ze Stolica Apostolskg zostaty wznowione juz
w pazdzierniku 1991 roku i konkordat, zawarty w 1922 roku nadal byt uznawany
za wazny, jednak w 1999 roku z inicjatywy wladz totewskich zostat on
zrewidowany i poprawiony zgodnie z aktualna sytuacja' .

Okres pierwszego dziesigciolecia po odzyskaniu niepodleglos$ci przez
Lotwe mozna nazwaé rzeczywistym odrodzeniem Kosciota lokalnego. W tym
okresie odzyskano majetnosci kiedy$ nalezace do parafii i kurii diecezjalnych.
Zaktadano nowe parafie i punkty misyjne''®. Tak, jezeli w 1990 roku na Lotwie
bylo 156 parafii i punktéw misyjnych, to w 1994 bylo ich juz 226'". Dzigki
pomocy z zagranicy prowadzono renowacje kosciotow, szczegdlnie nalezy
zwréci¢ uwage na bazylike w Aglona, ktora jest sanktuarium narodowym. W
latach 1992—-1993 przeprowadzono jej gruntowg przebudowe, obecnie na placu
przed ko$ciotem, przy ottarzu polowym (zwykle jest nazywany oftarzem
papieskim) moze sie zmieéci¢ do 20 tys. wiernych''®. Waznym wydarzeniem w
historii lokalnego Kosciota byla wizyta papieza Jana Pawta Il na Lotwe w dniach
8-9 wrzesnia 1993 roku. Bylta to pierwsza wizyta papieska w historii panstwa. W
ramach 61 podrdzy apostolskiej Jan Pawet 11 odwiedzit trzy kraje nadbattyckie —
Litwe, Lotwe 1 Estoni¢. Podczas tej wizyty w pierwszym dniu papiez odwiedzit
katedre katolicka w Rydze, wygtosil przemoéwienie w Sejmie, bral udziat w
nabozenstwie ekumenicznym w katedrze luteranskiej w Rydze oraz odprawit
uroczystg Msze sw. w Rydze na estradzie w parku Mezaparks. W drugim dniu
wizyty Jan Pawel II udat si¢ do sanktuarium narodowego w Aglona, gdzie
rowniez odprawit Msze $w., natomiast po powrocie do Rygi wieczorem wzigt
udziat w spotkaniu inteligencji lotewskiej na Uniwersytecie Lotewskim,

nastepnego dnia udat si¢ do Tallina (Estonia)'".

115 7ob. R. Balodis, Valsts un Baznica, Riga 2000, s. 538—542.

"¢ Punkt misyjny na Lotwie to mata lokalna wspélnota katolikow, niemajaca wiasnego proboszcza ani
kos$ciota, ale regularnie obstugiwana przez kaptana dojazdowo.

"7 7ob. H. Strods, Latvijas katolu Baznicas vésture..., s. 359.

"8 Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu Baznicas véstures materidli..., s. 563-564.

9 Szczegotowy program podrézy zob. tamze, s. 598—603.
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Szczegbdlnie waznym dla Kosciota lokalnego byto odnowienie kultu $w.
Meinarda, uwazanego za apostota plemion totewskich. Jego kult rozwinat si¢ juz
kilka lat po jego $mierci, jednak z biegiem czasu zanikngt, prawdopodobnie
nastgpito to w wyniku reorganizacji procesOw kanonizacyjnych w 1234 roku,
kiedy to prawo do ogloszenia §wietym i blogostawionym zostato zarezerwowane
papiezowi'?’. Biskupi Inflant nie zatroszczyli sic o zatwierdzenie jego kultu.
Papiez Jan Pawet II podczas przeméwienia w kosciele katedralnym w Rydze
zaznaczyl, ze po zbadaniu sprawy przez historykow 1 teologow, postanowit
odnowi¢ jego kult i ustanowi¢ uroczystos¢ $w. Meinarda na dzien 14 sierpnia'>'.

Wraz z odzyskaniem niepodlegtosci dla Kosciota lokalnego otworzyty sie
perspektywy wznowienia dzialalno$ci instytucji wyksztatcenia $redniego i
wyzszego. Przy seminarium duchownym w Rydze utworzono Katehétikas
institits (pol. Instytut Katechetyczny), w ktorym juz od roku akademickiego
1992/93 zaczely si¢ zajecia dla §wieckich, ktorzy po uzyskaniu wyksztatcenia
moga pomaga¢ w pracy katechetycznej przy parafiach'>. Natomiast w Latgale
utworzono filie tegoz instytutu, by studenci mogli ksztalcié¢ si¢ na miejscu'>. W
1999 roku Ryskie seminarium duchowne zostato dotaczone do Uniwersytetu
Lateranskiego jako Rigas Teologijas Institits (pol. Ryski Instytut Teologiczny),
celem ktorego jest ksztatcenie przysztych ksigzy'**, za$ Instytut Katechetyczny
takze dolaczono do tegoz uniwersytetu pod nazwa Rigas Ausgstakais Religijas
Zinatnu Institits (pol. Ryski Wyzszy Instytut Nauk o Religii), celem ktoérego jest
ksztatcenie $wieckich teologow katolickich'®.

Ponadto, w 1992 roku utworzono Gimnazjum Katolickie w Rydze'*®, w
1994 roku otwarto Katolicka szkole podstawowa w Liepaja'?’, natomiast w

Rézekne w 2002 roku rozpoczela dziatalnosé Katolicka szkota $rednia'?.

120 70b. V. Criscuolo, D. Ors, R. Sarno, Le cause dei santi. Sussidio per lo studium, Roma 2014, s. 165.
121 70b. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu Baznicas véstures materidli..., s. 609.

122 70b. tamze, s. 553-557.

123 7ob. tamze, s. 558.

124 Zob. Bagata vésture ticiba, www.garigais.lv/vesture (19.07.2021).

123 70b. Augstskola, www.rarzi.lv/augstskola#h.ntzt02nsld4p (19.07.2021).

126 70b. Vesture, www.rkgimnazija.lv/par-skolu/vesture/ (20.07.2021).

12" Zob. Par skolu, www katolupamatskola.lv/par-skolu-2/ (20.07.2021).

128 70b. Miisu véesture, www.rekat.lv/Vesture.html (20.07.2021).
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Dla  lokalnego  Kosciota  waznym  elementem  dzialalnosSci
ewangelizacyjnej stala si¢ rowniez dzialalno$¢ wydawnicza. Jezeli podczas
okupacji radzieckiej w latach 1958, 1978, 1981 1 1986 udalo si¢ uzyskac
pozwolenie na wydrukowanie tacznie 68 tys. egzemplarzy modlitewnikéw w
jezyku totewskim oraz kilka pozycji w niewielkim nakladzie (do 1 tys.

129

egzemplarzy) ©, to w ciggu dziesieciu lat po odzyskaniu niepodleglosci

wydrukowano roéznych pozycji ponad 1 milion egzemplarzy' .

W okresie po odzyskaniu niepodlegtosci rowniez zostala wznowiona
dziatalno$¢ zakondéw: zgromadzenia zakonne, ktore dziataly w ukryciu, zaczely
dziata¢ legalnie, uznawane przez wtadze panstwowe jako podmioty prawne. Do
takich nalezg marianie, kapucyni, dominikanie, jezuici, za§ z zenskich — Siostry
Zgromadzenia Ubogiego dzieciatka Jezus, Male Siostry Niepokalanego Serca
Maryi, Siostry stuzebnice Niepokalanej Dziewicy Maryi, Siostry
wspomozycielki dusz czy$¢cowych. Inne natomiast rozpoczely swoja dziatalnos¢
dopiero po zakonczeniu okupacji radzieckiej — z meskich zgromadzen to paulini i
karmelici, za§ z zenskich — Siostry karmelitanki od Dzieciatka Jezus, Siostry
misjonarki Milosierdzia, Siostry Betanki i inne'*".

Trzeba zaznaczy¢, ze bardzo aktywnie zaczely dziata¢ takze katolickie
ruchy $wieckich, wiaczajac si¢ w prace ewangelizacyjne i spoleczne Kosciota na
Lotwie. Mozna wymieni¢ tu Legion Maryi, tercjarzy dominikanskich i
franciszkanskich, wspolnote charyzmatyczna ,Effata”’’®>. Réwniez takie
charytatywne organizacje, jak Caritas 1 Stuzba pomocy Zakonu Maltanskiego
wnosza swoj wktad w dziatalnos¢ Kosciota'*’.

W 1995 roku przez Stolice Apostolska zostalta dokonana reforma
metropolii ryskiej: od archidiecezji ryskiej zostaly oddzielone dziekanaty, ktore

znajduja si¢ na terytorium Latgale i z nich zostala utworzona diecezja Rézekne-

Aglona*, natomiast od diecezji Liepaja zostaly oddzielone dziekanaty

129 70b. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu Baznicas véstures materidli..., s. 726.

10 Zob. tamze, 5.727-730.

1! Zob. tamze, 5. 699-712.

132 Zob. tamze, 5. 713-714.

'3 Zob. tamze, 5. 714-715.

13 Zob. Rezeknensis-aglonensis. In Lettonia nova conditur dioecesis Rezeknensis-Aglonensis, AAS 88
(1996), s. 344-345.
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znajdujace sic w regionie Zemgale i z nich zostata utworzona diecezja Jelgava'™.

Pierwszym biskupem diecezji Rézekne-Aglona zostat dotychczasowy biskup
Liepaja Janis Bulis, natomiast nowym biskupem Liepaja zostal mianowany ks.
Arvaldis Andrejs Brumanis'*® (1926-2013), ktorego w 2001 roku zmienit biskup
koadiutor Vilhelms Lapelis OP"’ (ur. 1961), za$ biskupem Jelgava mianowany
dotychczasowy rektor Seminarium duchownego w Rydze ks. Antons Justs'®
(1931-2019).

Po utworzeniu nowych diecezji, zgodnie z prawem kanonicznym, na
Lotwie w listopadzie 1997 roku zostala utworzona Konferencja Biskupow
Lotwy, w sktad ktorej weszli wszyscy biskupi diecezjalni'*’.

W 2001 roku papiez Jan Pawet II oglosit, ze arcybiskup Rygi Janis Pujats

juz od 1998 roku jest mianowany kardynatem in pectore'®.

Kard. Pujats jest
drugim kardynatem w historii Kos$ciota na Lotwie 1 pierwszym Lotyszem, ktéry

kiedykolwiek brat udziat w konklawe'*'. Obecnie na terytorium Lotwy struktura

133 Zob. Ielgavensis. Nova dioecesis conditur in Lettonia, lelgavensis appellando, AAS 88 (1996), s.
229-230.

13¢ Biskup Arvaldis Andrejs Brumanis, urodzony w Kurzeme niedaleko miasta Aizpute w rodzinie
chlopskiej. Po ukonczeniu szkolty w 1944 roku zostal mobilizowany do wojska niemieckiego. Po
zakonczeniu wojny za radg biskupa J. Rancansa udat si¢ do Belgii, gdzie ukonczyt seminarium duchowne
i w 1954 roku otrzymat §wigcenia kaptanskie. Kontynuowat studia w Rzymie, uzyskat tytut licencjata z
teologii oraz doktora historii. Pelil postuge duszpasterska w Namur (Belgia) oraz wspotpracowal z
Radio Watykanu. Od 1992 roku byt wyktadowca w seminarium duchownym w Rydze. Mianowany
biskupem Liepaja, otrzymal sakr¢ z rak papieza Jana Pawla II 6 stycznia 1996 wraz z biskupem
Antonsem Justsem. Pelnit postuge biskupa diecezji do 2001 roku. Po przejsciu na emeryture pozostat w
Liepaja az do $mierci. Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri, s. 281.

7 Biskup Vilhelms Lapelis OP, urodzony w Daugavpils. Po ukonczeniu szkoty wstapit do seminarium
duchownego w Rydze. Podczas studiow zostal wezwany do wojska. Ukonczyt seminarium w 1986 roku i
otrzymal §wigcenia kaptanskie, rownocze$nie wstapit potajemnie do zakonu dominikanéw. Pracowat jako
wikariusz w Rydze, nastepnie przeniesiony do Liepaja, byt proboszczem i dziekanem. Od 1993 roku byt
przetozonym regionalnym zakonu dominikanéw na Lotwie, zorganizowat struktury zakonne i zalozyt
klasztor dominikanski w Liepaja. W 2000 roku zostal mianowany biskupem-koadiutorem diecezji
Liepaja, od 2001 roku zostat biskupem diecezjalnym. W 2012 roku zrezygnowat z kierowania diecezja.
Obecnie przebywa w jednym z klasztorow dominikanskich w Polsce. Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas
katolu Baznicas veéstures materidali..., s. 676.

% Biskup Antons Justs, urodzony w Varaklani, razem z rodzicami w 1944 roku wyemigrowal do
Niemiec. Dzigki pomocy biskupa Boleslavsa Sloskansa ukonczyt gimnazjum w Belgii, nastepnie zdobyt
tytut licencjata filozofii i teologii. Swiecenia kaptafiskie otrzymat w 1960 roku w Luven (Belgia), za§ w
1962 roku przeniost si¢ do USA, gdzie postugiwal w parafiach jako wikary, pdzniej jako proboszcz i
dziekan. Na prosbe arcybiskupa J. Pujatsa w 1992 roku przybyt na Lotwe i zostal wyktadowca w
seminarium duchownym w Rydze, od 1994 roku byl rektorem seminarium. W 1995 roku mianowany
biskupem Jelgava, petnit ta postuge do 2011 roku. Po przejsciu na emeryture zamieszkal niedaleko
kosciota katedralnego w Jelgava, wpierat w pracy swojego nastgpce, biskupa Edvardsa Pavlovskisa.
Zmart w 2019 roku. Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri, s. 285-286.

139 3. Cakuls, Latvijas Romas katolu Baznicas véstures materidli..., s. 670.

" Tamze, s. 686.

141 70b. I. Pujats, Garidznicka autobiogrdfija, s. 37.
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Kosciota katolickiego istnieje w ksztatcie jednej metropolii z arcybiskupem-
metropolita ryskim Zbignevsem Stankeviésem'** (ur. 1955) na czele, w sktad
metropolii wchodza takze diecezje Liepaja, biskupem ktoérej jest bp Viktors

143

Stulpins ™ (ur. 1971), diecezja Jelgava, ktérej przewodniczy bp Edvards

. 144
Pavlovskis

(ur. 1950) oraz diecezja Rézekne-Aglona, biskupem ktorej jest
wyze] wspomniany bp Janis Bulis. Ponadto, postuge biskupa pomocniczego w
archidiecezji ryskiej petni bp Andris Kravalis'* (ur. 1967).

Obecnie mozna mowi¢ o stabilizacji Kosciola lokalnego na Lotwie.
Relacje biskupow z wiladzg panstwowa mozna okresli¢ jako dobre i pelne

wzajemnego szacunku. Od odzyskania niepodlegtosci duchowienstwo byto i

. . 146 . .
pozostaje zaangazowane W sprawy spoteczne ", natomiast stosunki

"2 Arcybiskup Zbignevs Stankeviés, urodzony w Lejasciems, niedaleko miasta Gulbene. Po ukonczeniu
szkoly S$redniej studiowat na Ryskim Uniwesutecie Technicznym, pracowal jako inzynier. Studia
teologiczne odbyl w WSD w Lublinie i §wigcenia kaptanskie otrzymatl w 1996 roku. Petnil obowiazki
wikariusza, kapelana, ojca duchownego w seminarium duchownym w Rydze. Nast¢pnie podjal studia z
zakresu teologii fundamentalnej na Lateranskim Uniwersytecie w Rzymie, ktore ukonczyt w 2008 roku.
Kontynuowal poshuge wikariusza w Rydze, rownoczesnie byt ojcem duchownym w seminarium,
wyktadowcg 1 dyrektorem Instytutu RARZI w Rydze. Nominowany arcybiskupem-metropolita Rygi w
2010 roku. Zob. Sala Stampa della Santa Sede, Bollettino. Rinunce e nomine 19.06.2010,
www.press.vatican.va/content/salastampa/it/bollettino/pubblico/2010/06/19/0404/00914.html
(28.07.2021)

'3 Biskup Viktors Stulpins urodzit sic w Rydze. Po ukonczeniu Technikum budowlanego w Rydze
wstapit do seminarium duchownego w Rydze. Swigcenia kaplanskie otrzymat w 1995 roku. Pracowat
jako wikariusz, nastgpnie jako proboszcz w kilku parafiach. Od 2010 roku peit postuge wicerektora i
ekonoma seminarium duchownego w Rydze. Zostal mianowany biskupem diecezji Liepaja. Sakre
biskupig przyjat w 2013 roku. Zob. Sala Stampa della Santa Sede, Bollettino. Rinunce e nomine,
20.07.2013,
www.press.vatican.va/content/salastampa/it/bollettino/pubblico/2013/07/20/0475/01066.html
(28.07.2021).

144 Biskup Edvards Pavlovskis, urodzit si¢ niedaleko Dagda, w Latgale. Po ukonczeniu szkoty $redniej
wstapit do seminarium duchownego w Rydze. Podczas studidw zostal wezwany do wojska i po odbyciu
shuzby powrdcit do seminarium. Swiecenia kaptaniskie przyjat w 1975 roku. Pehit postuge duszpasterska
jako proboszcz w parafiach Tukums, Jurmala i Rygi. Byl rowniez wykladowca w seminarium
duchownym w Rydze. Nominowany biskupem Jelgava, przyjat sakre w 2011 roku. Zob. Sala Stampa
della Santa Sede, Bollettino. Rinunce e nomie, 22.07.2011,
WWwWw.press.vatican.va/content/salastampa/it/bollettino/pubblico/2011/07/22/0448/01118.html
(28.07.2021)

'3 Biskup Andris Kravalis, urodzony niedaleko Gulbene. Po ukofczeniu szkoty wstapit do seminarium
duchownego w Rydze, nastgpnie kontynuowat studia we Francji w Instytucie Notre—Dame-de-Vie, jest
cztonkiem tegoz stowarzyszenia. Swiccenia kaptanskie otrzymat w 1999 roku. Pehil postuge kapelana
mtodziezy archidiecezji ryskiej, organizowal parafie¢ §w. Teresy od Dz. Jezus w Rydze, nastepnie
mianowany proboszczem parafii §w. Marii Magdaleny w Rydze. Postugiwat jako wyktadowca w
seminarium duchownym w Rydze. Od 2013 roku jest wikariuszem generalnym archidiecezji. W 2019
roku zostal mianowany biskupem pomocniczym archidiecezji. Nadal pelni postuge proboszcza i
wykladowcy. Zob. Sala Stampa della Santa Sede, Bollettino. Rinunce e nomie, 08.03.2019,
www.press.vatican.va/content/salastampa/it/bollettino/pubblico/2019/03/08/0202/00405.html
(28.07.2021).

146 Zob. R. Balodis, Valsts un Baznica, s. 150—158.
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dyplomatyczne Republiki Lotewskiej ze Stolica Apostolska sa bardzo $ciste'?’,

dzicki temu papiez Franciszek, odpowiadajac na zaproszenie Owczesnego
prezydenta Republiki Lotewskiej Rajmondsa VE&jonisa, przyjal zaproszenie
odwiedzi¢ Lotwe w zwigzku ze stuleciem uzyskania niepodleglosci kraju.
Wizyta miata miejsce 24 wrze$nia 2018 roku. W czasie wizyty papiez wyglosit
przeméwienia w zamku prezydenckim, w katedrze katolickiej oraz luteranskiej
oraz przewodniczyt celebracji Mszy $éw. w sanktuarium narodowym w Aglona'*®,
Zgodnie z oficjalnymi danymi, publikowanymi co roku w roczniku Katolu
kalendars (pol. Kalendarz katolicki), w metropolii ryskiej, skladajacej si¢ z
jednej archidiecezji 1 trzech diecezji, funkcjonuje 258 parafii i 19 punktow
misyjnych i kaplic, gdzie gromadzi sie niewielka liczba wiernych'®. W
metropolii postluguje 158 ksiezy i 8 diakondéw statych, w tym 28 ksigzy
zakonnych, ponadto nalezy zaznaczy¢, ze spos$rdod 158 ksiezy 25 przybylo z
innych krajow, glownie z Polski, albo dla podtrzymywania wspolnot zakonnych,
albo na zaproszenie biskupow jako ksieza diecezjalni. Cze$¢ ksiezy
diecezjalnych-obcokrajowcow sa inkardynowani do diecezji totewskich'’.
Zaangazowanie duchowienstwa 1 §wieckich w zycie spoleczne Lotwy
realizuje si¢ poprzez postuge kapelanow w wojsku, szpitalach 1 wiezieniach: 15
ksigzy 1 $wieckich sa katolickimi kapelanami w jednostkach wojskowych i
Zemessardze"'. Pod kierownictwem kapelanoéw §wieckich, ksieza postuguja w
wiezieniach, odwiedzajac osadzonych, jednak nie sg wlaczani w struktury shuzb
wieziennych 1 nie otrzymuja za to wynagrodzenia. Przy wigkszych szpitalach
rowniez sg kaplice, dostosowane do potrzeb wiernych réznych konfesji. W tych
kaplicach regularnie sg odprawiane Msze $w. 1 ksi¢za odwiedzaja chorych,

natomiast organizacja zajmuja si¢ etatowi kapelani $wieccy' >

147 Zob. M. Volohovs, 1. Runce, 100 years of sincerity and confidence. Diplomatic relations between the
Republic of Latvia and the Holy See, Riga 2021, s. 111-116.

¥ Tamze, s. 115.

199 7ob. Katolu kalendars 2022. Gadagramata, Riga 2021, s. 274-296.

%0 Zob. tamze, s. 248-272.

51 Zemessardse (pol. ,,straz ziemi”) jest gwardia narodowa, wicksza cze§¢ zolnierzy tej struktury
stanowig ochotnicy, w odroznieniu od regularnych oddziatéw wojska totewskiego.

132 70b. Katolu kalendars 2022.,s. 311-312.
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W metropolii ryskiej mozna rowniez mowi¢ o tym, ze réznorodno$é
wspolnot zakonnych jest o wiele wigksza, niz w okresie migdzywojennym:
obecnie na Lotwie jest 7 zgromadzen meskich 1 12 zenskich. Nalezy do tego
doda¢ 12 stowarzyszen zycia apostolskiego'>>.

Od czasu odzyskania niepodlegtosci, powigkszyly si¢ mozliwosci
uzyskania wyksztalcenia w szkotach i na uczelniach katolickich. W Rydze,
Rézekne 1 Aglona sg szkoty katolickie, w ktorych mozna uzyska¢ wyksztatcenie

, : , - : 154
srednie, za§ w Liepaja dziala szkola podstawowa ™.

Ryskie Seminarium
duchownie obecnie funkcjonuje jako Rigas Teologijas Institiits (pol. Ryski
Instytut Teologii), ktore jest filig Uniwersytetu Lateranskiego, natomiast dla
swieckich jest mozliwo$¢ podjecia studidow z zakresu teologii 1 religioznawstwa
w Rigas Augstakais Religijas Zinatnu Institits (pol. Ryski Wyzszy Instytut Nauk
o Religii), ktory réwniez podlega pod Uniwersytet Lateranski. Istnije mozliwo$¢
uzyskac stopien bakalaureatu i magistra nauk o religii, teologii oraz kwalifikacje
nauczyciela i konsultanta pastoralnego'>’.

Nalezy rowniez podkresli¢, ze katolicy Lotwy maja mozliwos¢
korzystania ze srodkow masowego przekazu oraz wydawac literature. Obecnie
funkcjonuje katolicka agencja informacyjna KABIA, do zadan ktérej nalezy
utrzymanie stron internetowych. Dziataja dwie rozglo$nie radiowe — Radio
Maria Latvija 1 Latgales radio. Za zgoda biskupow dzialajg pie¢ wydawnictw
katolickich, kazde z nich ma wlasna specjalizacje'°.

Podsumowujac zarys historii Ko$ciota lokalnego na Lotwie, nalezy
podkresli¢, ze zmiany w organizacji jego struktury i funkcjonowaniu byly
zalezne od proceséw politycznych kraju. W dziejach Kosciota biskupi czesto
musieli podejmowac takie decyzje, ktére z jednej strony bytyby akceptowane
przez wladze $wieckie, za§ z drugiej nie przynosity szkody wiernym i
duchowienstwu. Szczegdlnie dobrze to ilustruje historia XX 1 XXI wieku. W

badaniach nad realizacja charyzmatu Zgromadzenia Ksi¢zy Marianow na Lotwie

153 Zob. tamze, s. 303-307.
154 Zob. tamze, s. 302.
155 Zob. tamze, s. 301.
136 Zob. tamze, s. 312-313.
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ten okres jest szczegOlnie wazny, poniewaz dla braci 1 ksigzy marianskiej
wspolnoty zmiany polityczne oznaczaly réwniez zmiany w ich sposobie zycia

postugi.

1.2. Dzieje marianskiej wspolnoty zakonnej na Lotwie

W momencie uzyskania niepodleglosci w 1918 roku, terytorium Lotwy
juz od ponad dwustu lat nalezalo do Imperium Rosyjskiego. Od XIX wieku
wladze byly wrogo nastawione do Kos$ciota katolickiego, réwniez do katolickich
struktur zakonnych, dlatego juz pod koniec XIX wieku oficjalnie nie pozostato
zadnego katolickiego zgromadzenia zakonnego meskiego na Lotwie'”’.

Niniejszy paragraf jest poswigcony omowieniu kwestii powstania i
rozwoju w XX 1 XXI wieku struktur zakonnych Zgromadzenia Ksi¢zy Marianow
na Lotwie. Trzeba zaznaczy¢, ze wspolnota marianska jest pierwszym meskim
zgromadzeniem katolickim na Lotwie po uzyskaniu przez Republike Lotewska
niepodleglosci. Ponadto, chociaz obecnie na Lotwie jest tylko 9 marianow, z
ktorych jeden jeszcze przebywa w formacji'™®, jest ono nadal najwiekszym

liczbowo zgromadzeniem meskim w kraju.

1.2.1. Powstanie i rozwoj wspolnot lotewskich marianow w
okresie mi¢gdzywojennym (1924-1940)

Zanim do arcybiskupa Springovicsa zglosili si¢ dwaj lotewscy kaptani z
prosba o wstgpienie do zakonu, on juz w 1920 roku zwrdécit si¢ z prosba do
biskupa wilenskiego Jerzego Matulewicza, by ten, jako przelozony generalny,
przystal na Lotwe marianina-kaptana z Litwy w celu zatozenia wspolnoty
zakonnej i nowicjatu. Jednak z powodu braku na Litwie wspotbraci, ktorzy

mogliby zostawi¢ swoje dotychczasowe obowigzki, zdecydowano, ze najlepiej

157 7ob. H. Strods, Latvijas katolu Baznicas vésture..., s. 228-229; U. Bube, Bepoucnogeonas norumuxa
camoodepoicasus 8 3anaonom kpae (1830—1855), mps, Cankr-IletepOypr 2009, s. 213-215.

38 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis Clericorum Marianorum ab
Immaculata Conceptione B.V. Mariae per ineunte Anno Domini 2022, AGM, Roma 2022, s. 132.
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by byto, aby pierwsi kandydaci do zgromadzenia z Lotwy juz byli kaptanami 1
najpierw odbyliby nowicjat w Mariampolu na Litwie'*’.

Wybor zgromadzenia byl nieprzypadkowy. Wobec sytuacji spotecznej na
Lotwie, gdy w wolnym, demokratycznym panstwie zaczgly przybiera¢ na sitg
ruchy lewicowe i komunistyczne, arcybiskupowi zalezato na tym, by zakonnicy
zaangazowali jak najwiekszg liczbe wiernych w zycie Kosciota, za§ marianie
mieli juz w tym doswiadczenie. Ponadto, arcybiskupowi zalezalo na tym, by
zakonnicy byli postuszni ordynariuszowi miejsca, za$ ksi¢za ze zgromadzenia

., S : . . 160
marianow zawsze byli lojalni wobec biskupdéw miejsca .

1.2.1.1. Zalozenie i rozw0j pierwszego domu w Vilani

W historiografii marianskiej mozna spotka¢ opinig, ze arcybiskup ryski
Antonijs Springovi¢s, pragnac odnowi¢ dzialalno$¢ wspolnot zakonnych na
Lotwie, zwrocit uwage na Zgromadzenie Ksigzy Mariandw, majac przekonanie,
ze w strukturze Kosciota jest ono tylko na prawie diecezjalnym, dlatego
zakonnicy sg podporzadkowani biskupowi miejsca, dopiero pdzniej dowiedzial
sie, ze jest ono na prawie papieskim'®'. Na dzien dzisiejszy niemozliwe jest
ustali¢ na ile ta opinia jest stuszna, zrodlem jej jest ustne $wiadectwo o. S.

162

Skutansa'® (1901-1995). Faktem natomiast jest, ze w 1923 roku dwaj ksigza, ks.

Benedikts Skrinda'® (1868-1947) i ks. Bronislavs Valpitrs'®* (1899-1976),

139 Zob. S. Matulis, Marianie za blogostawionego Jerzego Matulaitisa-Matulewiczai, Warszawa-Lublin
2008, s. 269; T. Gorski, Blogostawiony Jerzy Matulewsicz, Warszawa 2005, s. 357-358.

10 7ob. P. Chudzik, Marianie na Eotwie 1924—1939, , Ephemerides Marianorum” 3(2014), s. 196.

11 Zob. S. Matulis, Marianie za blogostawionego Jerzego Matulaitisa-Matulewicza, s. 275-276.

192 0. Stanislavs Skutans, urodzil si¢ w Kombuli, niedaleko Kraslava w chiopskiej rodzinie. Po
ukonczeniu szkoty pracowat na kolei. Jednak pragnac zosta¢ kaptanem, wstapit do gimnazjum w Aglona i
zdobyl wyksztalcenie Srednie. Wstapil do Zgromadzenia Ksiezy Marianow w 1926 roku. Po ukonczeniu
seminarium duchownego w Rydze w 1930 roku otrzymat $wigcenia prezbiteratu. Postugiwatw parafii
marianskiej w Vilani. Kontynuowat studia na Uniwersytecie Lotewskim i w 1944 roku otrzymat tytut
licencjata teologii. Rownoczesnie petniagc obowiazki proboszcza w Talsi i wyktadowcy w seminarium
duchownym w Rydze. W 1944 roku emigrowat do Niemiec i dalej do Rzymu, gdzie kontynuowat studia i
zdobyt tytut doktora teologii. Petnit funkcje radnego generalnego, zas w latach 1957-63 byt przetozonym
generalnym zgromadzenia. W tym czasie zatozyl dom zakonny marianéw w Chicago dla braci z Lotwy.
Po ukonczeniu kadencji przeniost si¢ do Chicago. Pozostawit po sobie liczne artykuty z zakresu historii.
Zmart w Chicago. Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri, s. 277.

19 0. Benedikts Skrinda, urodzit sic we wsi Lielie Mukani, nalezacej do parafii Liksna, niedaleko
Daugavpils w chtopskiej rodzinie. Ukonczyt szkole w Liksna, pracowal jako pomocnik aptekarza oraz
pomagatl rodzicom przy pracach rolnych. Praca ta byla konieczna, poniewaz rodzice optacali studia w
Petersburgu dwom mtodszym braciom Benedykta. Jeden z nich — Kazimirs — zostat ksigdzem, drugi —
Antons — wojskowym lekarzem. Obaj byli politycznymi dziataczami. Po ukonczeniu studiéw przez braci,
w 1899 roku Benedykt wstapil do seminarium duchownego w Petersburgu i otrzymal $wigcenia
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nalezacy do nowopowstatej archidiecezji ryskiej, zwrocili si¢ do arcybiskupa z
prosba o pozwolenie na realizacj¢ powotania do zycia zakonnego. Ks. Skrinda
chciat wstgpi¢ do kapucynow, za$ ks. Valpitrs do redemptorystow albo
salezjanow, jednak arcybiskup zaproponowal obu ksigzom wstgpienie do
Zgromadzenia Ksiezy Marianéw, na co obaj si¢ zgodzili'®. Wiasnie od tego
czasu mozna mowi¢ o pierwszych Lotyszach w Zgromadzeniu Mariandw.

Ksigza Benedikts Skrinda i Bronislavs Valpitrs rozpoczeli roczny
nowicjat w Mariampolu 19 lutego 1923 roku'®’. Oprocz zwyklych zaje¢ w
nowicjacie, obaj kaptani przygotowywali si¢ do pracy, ktora ich czekala na
Lotwie. Juz byto wiadomo, ze o. Valpitrs bedzie kontynuowat studia, a nastepnie
bedzie dziatat spolecznie, natomiast o. Skrinda zostanie przetozonym pierwszej

17 Dlatego o. Skrinda uwaznie

wspolnoty na Lotwie oraz magistrem nowicjatu
przygladat si¢ stylowi prac gospodarczych marianéw w Mariampolu, sposobowi
zarzadzania klasztorem i parafig, prowadzeniu prac remontowych, za$ o. Valpitrs
wiele czasu spedzat na poznawaniu dziatania organizacji mtodziezy oraz pracy

. .168
wydawniczej .

kaptanskie w 1903 roku. Stuzyt jako proboszcz w Omsku i Petersburgu. Od 1906 roku byt proboszczem
w kilku parafii w Latgale. Wstapil do Zgromadzenia Mariandw w 1923 roku i odbyl nowicjat w
Mariampolu (Litwa). Od 1924 roku byt proboszczem parafii w Vilani i przelozonym pierwszego domu
zakonnego marianskiego na Lotwie. Dokonat odbudowy klasztoru, rozwingl dziatalno$¢ gospodarcza. W
1947 roku wtadze radzieckie odebrali nieruchomosci klasztorowi vilanskiemu, pozostajac do dyspozycji
braci tylko kilka pokoi. Podczas przenoszenia rzeczy jeden z milicjantow pochwycit o. Skrindg za gardto
i zrzucit go ze schodéw. Kilka dni p6zniej o. Skrinda zmart. Oficjalnym powodem jego $§mierci uznano
angine. Pochowany w Vilani obok kosciota. Zob. J. Svilans, A. Budze, Latvijas Romas katolu priesteri,
t.1, Rézekne 2008, s. 248-249.

1% 0. Bronislavs Valpitrs, urodzit si¢ niedaleko Iliikste. Po ukonczeniu szkoty w 1915 roku, wstapit do
seminarium duchownego w Petersburgu, po jego zamknigciu przez wladze radzieckie, ukonczyt studia w
Wilnie. Swigcenia otrzymat w 1921 roku i pracowat jako wikariusz w Kraslava. Wraz z o. Skrinda
wstapil do marianow i w latach 1923-24 odbyl nowicjat w Mariampolu (Litwa). Kontynuowat studia z
zakresu teologii w Kownie, a pdézniej w Rzymie, nastgpnie znowu w Kownie. Po powrocie na Lotwe
postugiwat w Vilani jako wikariusz, pdzniej jako proboszcz i przetozony domu, kapelan, rekolekcjonista i
redaktor. W 1938 roku zostat profesorem w seminarium duchownym w Rydze i na wydziale teologii na
Uniwersytecie Lotewskim. Od 1939 roku podjal si¢ postugi wsrod greko-katolikow i zostat birytualista.
Byl pierwszym przetozonym utworzonej w 1940 roku prowincji totewskiej marianow. Aresztowany przez
wladze radzieckie w 1948 roku, zostal skazany na 25 lat prac przymusowych i zestany na Syberig.
Powrdécit na Lotwe w 1956 roku. Pracowat jako proboszcz w matej parafii w Kurzeme. Ostatni rok zycia
spedzil w Vilani u pewnej poboznej rodziny. Pochowany na cmentarzu w Vilani: J. Svilans, A. Budze,
Latvijas Romas katolu priesteri, t.1, s. 305-306.

165 70b. P. Chudzik, Marianie na Lotwie..., s. 197.

1% Zob. S. Matulis, Marianie za blogostawionego Jerzego Matulaitisa-Matulewiczai, s. 270.

17 Zob. Elenchus domorum religiosarum et sodalium Congregationis cc.rr. marianorum sub titulo
Immaculatae Conteptionis B.V.M. pro anno Domini 1926, AGM, Roma 1926, s. 21.

18 Zob. P. Chudzik, Marianie na Lotwie..., s. 198.
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Pierwsze §luby zakonne ojcowie Benedikts Skrinda 1 Bronislavs Valpitrs
ztozyli w Mariampolu 24 lutego 1924 roku i1 otrzymali od o. F. Buczysa,
koadiutora przelozonego generalnego, pierwsze nominacje — o. Skrinda zostat
przetozonym klasztoru w Vilani oraz proboszczem parafii, ktorg dopiero nalezato
obja¢ kanonicznie, natomiast ks. Valpitrs zostal mianowany pierwszym radnym
domu zakonnego i wikariuszem parafii. W razie zgloszenia kandydatow do
zgromadzenia, o. Skrinda miat rowniez zosta¢ mistrzem nowicjatu'®.

Niewielki ko$ciol przy cmentarzu w Vilani istniat juz na poczatku XVIII
wieku, jednak mieszkancy miasteczka nalezeli do parafii Rézekne. W latach
trzydziestych XVIII wieku jezuici z Preili utworzyli punkt misyjny w Varaklani
— w 14 kilometrach od Vilani, 1 wtedy mieszkancy miasteczka zostali dolgczeni
do tamtej parafii'*. Miejscowy szlachcic Michat Ryk, ktory przejat w posiadtosé
miasteczko Vilani w 1752 roku, zdecydowal o zaproszeniu bernardynow i
ufundowat budowe nowego murowanego kos$ciota oraz klasztoru. Prace byly
zakonczone juz w 1753 roku. Kosciot pw. §w. Michata Archaniota konsekrowat
arcybiskup Mohylewa Stanistaw Bohusz Siestrzencewicz w 1777 roku' .

Dla utrzymania parafii 1 zakonnikdw M. Ryk przekazat klasztorowi czgs¢
nieruchomoéci i ziemie'’?. Bernardyni obstugiwali réwniez inne okoliczne
parafie, prowadzili szkot¢ oraz posiadali biblioteke. Jednak na skutek polityki
wiladz carskiej Rosji, wrogiej wobec zakonnikéw, nastgpita kasata klasztorow
katolickich i1 zakonnicy opuscili klasztor w 1832 roku, za$ koS$ciot zostal
przekazany duchowienstwu diecezjalnemu'”.

Pozwolenie na otwarcie klasztoru 1 przekazanie parafii w Vilani

marianom, z polecenia abpa Springovi€sa, zostalo wydane przez wikariusza

generalnego diecezji ryskiej biskupa-nominata Jazepsa Rancansa 12 lutego 1924

1 Tamze.

70 7ob. A. Skels, No Vilanu R. katolu draudzes un Baznicas véstures, (b.m.r.w.), mps AMV, s. 3-5; J.
Cakuls, Latvijas Romas katolu draudzes. Kirijas arhiva materialu apkopojums, Riga 1997, s. 494.

"' Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu draudzes, s. 494. Wedtug innych zrédet historiograficznych,
ko$ciét murowany zostat ukonczony dopiero w 1775 roku. Prawdopodobnie pierwszy kos$ciot byt juz
ukonczony wczesniej, natomiast prace po przebudowie trwaty i po wykonczeniu pierwszego koSciota.
Zob. Katolu baznicas Latvija 1186-1986, (b.m.r.w.), mps AMV, s. 156.

172 70b. A. Skels, No Vilanu R. katolu draudzes un Baznicas véstures, s. 5.

'3 Zob. V. Volkova, Latvijas dievnami, Riga 2014, s. 239; M. Katamajska-Saaed, Rosyjskie pomiary
klasztorow skasowanych w roku 1832, t. 2, Warszawa 2021, kol. 948.
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roku, natomiast kanoniczne przekazanie parafii dokonato si¢ podczas uroczystej
Mszy $w. 2 marca. Po przejeciu parafii zostat erygowany réwniez dom zakonny
pw. $w. Alberta Wielkiego'™*.

Stan kosciota i klasztoru w chwili przejecia przez mariandéw byt bardzo
zty: po pozarze w 1922 roku w kosSciele nie pozostalo prawie zadnych

175

drewnianych 0zdob 1 nie zachowaly si¢ drewniane oltarze boczne "°. Natomiast

klasztor byt prawie w ruinie, tylko jedna jego cze$¢, gdzie znajdowato si¢

176 .
. Zadaniem o.

mieszkanie proboszcza, zachowata si¢ w miar¢ dobrym stanie
Skrindy byto faktycznie wybudowanie nowego klasztoru.

Prace budowlane i1 remontowe przy klasztorze i kosSciele trwaly do
pierwszej okupacji radzieckiej w 1940 roku. P. Chudzik po kwerendzie w
archiwach marianskich uwaza, ze w tym czasie zostal przebudowany i
uporzadkowany klasztor, dobudowano jedno pigtro 1 w rezultacie klasztor
marianski stanowil biaty pigtrowy budynek o ksztalcie czworokata z wirydarzem.
Na parterze bylo 27 pomieszczen ogolnego uzytku, natomiast na pigtrze
znajdowato sie 29 cel dla braci, kaplica i pomieszczenia sanitarne’”.

Oprécz prac przy budowie klasztoru, od 1934 roku prowadzono remonty
kosciota parafialnego: odbudowano ottarz gtowny oraz boczne, wstawiono nowe
okna, zainstalowano elektryczne os§wietlenie, poszerzono chor i wyremontowano
organy. Ponadto, uporzadkowano teren przy kosciele'’®. Trzeba zaznaczyé, ze
wraz z parafiag w Vilani marianie réwnocze$nie postugiwali w okolicznych

9

parafiach — Rikava (Rikova) i Gaigalava'”, w ktorych proboszcz nie

zamieszkiwal na miejscu, ale dojezdzal. Rowniez przy tych parafiach
prowadzono prace remontowe, za§ w parafii Ostrone, zalozonej przez mariandéw

w 1935 roku, przebudowano dom pod potrzeby parafii'®’.

174 Zob. P. Chudzik, Marianie na Lotwie..., s. 199.

175 Zob. V. Volkova, Latvijas dievnami, s. 241.

176 7ob. S. Skutans, Prowincja totewska sw. Teresy, w: J. Bukowicz, T. Gorski (red.) Marianie 1673~
1973, Rzym 1975, s. 197.

"7 Zob. P. Chudzik, Marianie na Eotwie 1924-1939. Praca magisterska napisana na seminarium z
historii Kosciola pod kierunkiem ks. prof. dra hab. Zygmunta Zielinskiego, mps AMV, Lublin 1993, s.
52-53.

178 70b. tamze, s. 53.

17 7ob. S. Matulis, Marianie za blogostawionego Jerzego Matulaitisa-Matulewicza, s. 275.

180 70b. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu draudzes. Kiirijas arhiva materialu apkopojums, s. 285.
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Ponadto, nalezy wskaza¢, ze dzigki licznym ofiarodawcom, marianie w
Vilani otrzymywali na wtasno$¢ nieruchomosci, czgs¢ z ktérych sprzedawano,
natomiast $rodki wykorzystywano na potrzeby parafii 1 klasztoru. W ten sposéb
rozwinigto duze gospodarstwo, organizowano wydobywanie torfu oraz
utworzono niewielka drukarni¢, ktorg obstugiwali bracia-laicy. Pozniej sprzet
drukarni przewieziono do Rézekne'®'.

Niewatpliwie mozna stwierdzi¢, ze w latach 1924-40 marianie wtozyli
wiele wysitku w utworzenie 1 ulepszenie infrastruktury klasztornej i parafialne;.
Jednak bytoby to niemozliwe bez powigkszenia grona wspotbraci w klasztorze.

Z analizy oficjalnych danych o stanie osobowym domu zakonnego w
Vilani wynika, ze rozwdj wspolnoty byl bardzo szybki. Pierwsi kandydaci do
zgromadzenia wstapili juz w roku zatozenia klasztoru. Tak, w uroczystos¢
Niepokalanego Poczgcia NMP, pierwsi czterej kandydaci rozpoczeli nowicjat
pod kierownictwem o. B. Skrindy i 8 grudnia 1925 roku zlozyli pierwsze §luby

182 . . , .
. Trzeba zaznaczy¢, ze z powodu nieobecnos$ci w domu zakonnym o.

zakonne
Valpitrsa, ktory udal si¢ na studia do Kowna, na prosbe przelozonego
generalnego w latach 19241927 w pierwszym marianskim domu zakonnym na
Lotwie przebywal o. Francis Mieskauskas MIC. Gléwnym obowigzkiem o.
Mieskauskasa byto duszpasterstwo w parafii'®.

W pozniejszych latach liczba wspotbraci — tak kandydatow na braci, jak 1
scholastykow, ktorzy pobierali nauke w szkotach dla uzyskania wyksztatcenia by
pozniej wstapi¢ do seminarium i otrzymac¢ $wigcenia — tylko wzrastata. Tak,
wedtug danych za 1926 rok'®, w domu zakonnym w Vilani byto dwoch ksiezy,
czterech braci profesdw oraz pigciu postulantow, razem 11 wspotbraci'®. W roku

1930 do klasztoru nalezato juz pieciu kaptanow, czterech klerykoéw, ktérzy

studiowali w Seminarium duchownym w Rydze, trzech braci zakonnych juz o

181 70b. P. Chudzik, Marianie na Eotwie 1924—1939. Praca magisterska..., s. 60-62.

182 70b. S. Matulis, Marianie za blogostawionego Jerzego Matulaitisa-Matulewicza, s. 274.

'3 Zob. tamze, 5. 272-274.

'8 Dane oficjalne, dotyczace stanu personalnego marianéw co roku publikowano w czasopismie
Elenchus, przeznaczonego do uzytku wewnetrznego. Pierwszy numer zostat wydany w 1926 roku. Zob.
D. Artjomovs, Romas katolu Baznicas Marianu kongregdcijas Latvijas kopienas persondld sastava
izmainas péc oficialiem kongregdcijas datiem: 1926 — 1939, ,,Vesture: Avoti un cilveki” 34 (2020), s. 12.
185 Zob. Elenchus domorum religiosarum et sodalium Congregationis cc.rr. marianorum sub titulo
Immaculatae Conteptionis B.V.M. pro anno Domini 1926, AGM, Roma 1926, s. 21.
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Slubach wieczystych, szes$ciu braci o $lubach czasowych, o§miu nowicjuszy oraz
dwoch postulantow, razem 28 braci'*. Trzeba zaznaczy¢, ze nie wszyscy bracia
byli dopuszczani do ztozenia profesji czasowej lub wieczystej, dlatego byta

) , ) . . r o 5187
zauwazalna we wspdlnocie ,,zmiennos¢ kadrow”

. Mimo tego dynamika liczby
wspolbraci byla rosngca i w 1939 roku, ktory jest uwazany za szczyt rozkwitu
marianskiej wspolnoty na totwie, liczba wspotbraci w domu w Vilani wynosita
36 braci, z ktorych 14 byto kandydatami do nowicjatu'®®. Jednak pozniejsze
wydarzenia polityczne, ktore zostaly przedstawione wyzej, spowodowaly
gwaltowne zmniejszenie liczby tak kandydatow, jak i profeséw czasowych.
Cecha charakterystyczng Zgromadzenia Marianéw po odnowieniu w 1909
roku bylo to, ze wielu kandydatéw bylo juz kaptanami. Wspodlnota totewska
réwniez nie byta wyjatkiem — w latach 1926-1939 do marianéw wstapilo pigciu

kaplanéw diecezjalnych z Lotwy: o. Janis Leitans'® (1893-1931) — w 1926 roku,
0. Bernards Kublinskis'*® (1890-1927) i o. Juris Karkle'' (1893-1972) — w 1927

18 70b. Elenchus sodalium et domorum operumque totius Congregationis clericorum regularium.
marianorum sub titulo Immaculatae Conteptionis B.V.M. pro anno Domini 1930, AGM, Roma 1930, s.
35-37.

187 Zob. D. Artjomovs, Romas katolu Baznicas Marianu kongregdcijas Latvijas kopienas personala
sastava izmainas..., s. 15.

18 Zob. Elenchus sodalium et domorum operumque totius Congregationis clericorum regularium.
marianorum sub titulo Immaculatae Conteptionis B.M. Virginis pro anno Domini 1939, AGM, Roma
1939, s. 38-39.

0. Janis Leitans, urodzil sic¢ w Naujene, niedaleko miasta Daugavpils. Po ukonczeniu szkoly
handlowej w Rézekne, wstapit do seminarium duchownego w Petersburgu. Przyjal §wiccenia kaptanskie
w 1918 roku. Stuzyl jako wikariusz w Jezupova, a nastgpnie w Aglona, gdzie byt takze kapelanem i
nauczycielem w gimnazjum. Wstapil jako mlody kaptan do Zgromadzenia Ksi¢zy Marianow. Po zlozeniu
profesji zostal skierowany do Rzymu na studia prawa kanonicznego. Po ich ukonczeniu w 1930 roku w
drodze powrotnej na Lotwe zachorowal i juz nie oprawit si¢ z choroby. Krétko formalnie petnit
obowigzki magistra nowicjatu. Zmart na skutek komplikacji choroby kilka miesiecy po powrocie z
Rzymu. Pochowany obok ko$ciota w Vilani. Zob. A. Budze, Latvijas Romas katolu priesteri, t.2,
Ré&zekne 2010, s. 199; J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri, s. 100.

1% 0. Bernards Augustins Kublinskis urodzony w Kurmene. Po uzyskaniu matury w Rydze, studiowat w
seminarium duchownym w Kownie, a p6zniej w Akademii duchownej w Petersburgu. Swigcenia
kaptanskie przyjat w 1914 roku. Pehil postuge wikarego a p6zniej proboszcza w Ilikste. W 1919 roku
uciekt przed bolszewikami na Litwe, ale rok pdzniej powrdcit na Lotwe i zaangazowatl si¢ w procesy
politycznie. Byt deputatem pierwszego i drugiego Sejmu Republiki Lotewskiej oraz wykladowca w
seminarium duchownym w Rydze. W 1927 roku zlozyl mandat, zrezygnowat z posady wyktadowcy i
wstapit do Zgromadzenia Ksigzy Marianow. Udat si¢ do nowicjatu do Mariampola na Litwe. Tam
podczas pogrzebu abp Jerzego Matulewicza mocno si¢ przezigbit i zmarl, nie zdazywszy ztozy¢ profesje
zakonng, ale jako nowicjusz juz byl cztonkiem wspdlnoty totewskiej marianéw. Pochowany w Rydze
Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri, s. 94-95; E.Jekabsons, V.S¢erbinskis, Latgaliesu politiki
un politiskas partijas neatkarigaja Latvija, Riga 2006, s. 79-80. NB! Niektore katolickie zrodia
historyczne podajg rok $mierci 1928, jednak to jest blad, ktéry przejmuja autorzy po sobie. W
czasopismie ,Maras vestnesis” wydanego w marcu 1927 roku zostatl opublikowany nekrolog o.
Kublinskiego, dlatego mozna z pewsno$cia stwierdzi¢, ze zmarl on w 1927 roku: zob. Bernards —
Augustins Kublinskis, ,,Maras vestnesis” Nr.8 (1927), s. 3.
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roku, 0. Jazeps Grisans'”? (1891-1988) i o. Péteris Upenicks'” (1906-1972) — w
1934 roku. Natomiast w okresie poprzedzajacym okupacj¢ Lotwy 1940 roku,
tylko dwoch kandydatow z grona marianow ukonczylito studia teologiczne i
przyjeto §wigcenia — wspomniany wezesniej o. Sanislavs Skutans w 1930 roku

oraz o. Janis Mendriks'™* (1907-1953) — w 1938 roku. Do tego grona mozna

1 0. Juris Karkle, urodzit si¢ niedaleko Livani. Po ukoficzeniu szkoty w 1910 wstapit do seminarium
duchownego w Petersburgu i po ukonczeniu studiow w 1916 roku przyjat §wigcenia prezbiteratu.
Kontynuowat studia w Akademii Duchownej w Petersburgu. Po studiach stuzy! jako wikariusz i
proboszcz w kilku parafiach, byt kapelanem szkolnym w Rézekne. Do marianow wstapit w 1927 roku. Po
ztozeniu profesji zostat skierowany do Rézekne do pracy w drukarni oraz celem zatozenia nowego domu
zakonnego. Do 1938 roku byl organizatorem prac budowlanych a pdzniej proboszczem kosciota Matki
Bozej Bolesnej w Reézekne, pdzniej proboszczem w Vilani. W okresie migdzywojennym przettumaczyt
kilka warto$ciowych ksigzek oraz przygotowat do druku wiasne pozycje. Wraz ze zmianami politycznymi
opuscil Vilani i pehil postuge proboszcza w parafiach w Kurzeme. Ostatnim miejscem postugi byla
parafia w Ilikste, gdzie juz jako emeryt pelnit obowigzki wikariusza. Zmarl w Ilikste i tamze
pochowany. Zob. J. Svilans, A. Budze, Latvijas Romas katolu priesteri, t.1, s. 119-121; J. Cakuls,
Latvijas Romas katolu priesteri, s. 85-86.

12.0. Jazeps Grisans, urodzony w Kaunata w zamoznej rodzinie. Po ukonczeniu szkoty w 1911 roku udat
si¢ do Petersburgu, gdzie ukonczyt kursy z dziedziny ksiggowosci 1 wstapit do seminarium duchownego.
Swigcenia kaptafiskie otrzymat w 1916 roku i zostat skierowany do poshugi na ELotwe, gdzie petnit
obowiazki najpierw wikarego, za$ pozniej proboszcza i dziekana w Ilikste, Dagda 1 w Rézekne. Wstapit
do Zgromadzenia Mariandw w 1934 roku, po zlozeniu pierwszej profesji zakonnej przebywat w Rzymie
studiujac na uniwersytecie Angelicum. W 1937 roku zostal mianowany proboszczem parafii Vilani, za$
od 1938 — przetozonym domu zakonnego i kierownikiem drukarni w Ré&zekne. W 1944 roku
wyemigrowat do Niemiec i dalej do Rzymu. Od 1948 do 1953 roku przebywal w Argentynie, nast¢pnie
przenidst si¢ do Chicago (USA). Ostatnie 23 lata spedzil w Stockbridge, gdzie spisal autobiograficzne
dzieto w jezyku latgalskim ,,Pa atminu stygom” (pol. Po strunach pamigci). Pochowany w Stockbridge.
Zob. J. Svilans, A. Budze, Latvijas Romas katolu priesteri, t.1, s. 84-85.

1930, P&teris Upenicks, urodzit sic w Alsunga, na zachodzie Lotwy. Po ukonczeniu szkoly w latach
1924-1930 studiowat teologi¢ na Uniwersytecie Lotewskim. Swiecenia kaplafiskie otrzymat w 1930 roku
i poprosit o przyjecie go do Zgromadzenia Ksi¢zy Marianow. Jednak po krotkim pobycie w Vilani,
zrezygnowat z nowicjatu z powodu stabego zdrowia. Petil postuge kapelana w gimnazjum w Aglona,
byt wikarym i nastgpnie proboszczem w Alsunga, Subate i Brunava. W 1934 roku ponownie wstapit do
zgromadzenia i ztozyl §luby zakonne. Byl proboszczem w Vilani, poézniej za§ w kilku parafiach w
Kurzeme. Od 1953 roku byl wykladowcg i ojcem duchownym w seminarium duchownym w Rydze.
Przez pewien czas rdwnoczesnie petnil obowigzki proboszcza w Bauska. Zmart i zostat pochowany w
Rydze Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri, s. 147-148; J. Svilans, A. Budze, Latvijas Romas
katolu priesteri, t.1,s. 298-299.

1% 0. Janis Mendriks, urodzit sic w Kalupe w chtopskiej rodzinie. Po ukonczeniu gimnazjum w 1926
roku wstapit do Zgromadzenia Ksi¢zy Marianow. Jako brat zakonny zdobyl wyksztatcenie $rednie w
gimnazjum w Aglona w 1933 roku rozpoczat studia teologiczne. Swiecenia prezbiteratu otrzymat w 1938
roku. Byl wikariuszem w Vilani a nastgpnie proboszczem w Ostrone. Podczas okupacji niemieckiej
musiat si¢ ukrywa¢, poniewaz miat by¢ rozstrzelany za odmowe pogrzebu katolickiego kolaborantowi
niemieckiemu, ktory zyt w konkubinacie. Po 1944 roku znowu mogt powroci¢ do pracy w parafii. Byt
proboszczem rownoczesnie kilku parafii w diecezji Liepaja. W 1950 roku zostat aresztowany i skazany
na 10 lat prac przymusowych, wystany do tagru do Workuty. Podczas rebelii wigzniéw, ktoérzy mieli by¢
spacyfikowani przez zohierzy powiedzial, ze ma by¢ tam, gdzie gina ludzie. Zginal w 1953 roku podczas
akcji pacyfikacyjnej. Wedlug $wiadectw, umierajac udzielal rozgrzeszenia innym ginagcym. Pochowany
na cmentarzu w Workucie. W 2003 roku zostat dotgczony do grona kandydatéw do beatyfikacji jako
meczennik rezymu radzieckiego w Petersburgu. W 2021 roku proces zostal przeniesiony do Warszawy.
Zob. D. Artjomovs (red.) Dieva kalps Janis Mendriks MIC — ists cilveks un priesteris, Riga 2019, s. 13—
16.
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dotaczy¢ takze o. Antonsa Skelsa'®

(1915-2013), ktéry otrzymal $wiecenia
kaptanskie 29 czerwca 1940 roku, gdy Lotwa byta juz okupowana przez wojska
radzieckie, ale marianie jeszcze mogli dziata¢ swobodnie.

W ciggu pietnastu lat do domu w Vilani zglositlo si¢ tacznie 85

kandydatow'”

, co $wiadczy o duzym =zainteresowaniu zyciem zakonnym
mtodych mezczyzn na totwie. Zdaniem P. Chudzika, mozna wskaza¢ dwa
wazne czynniki, ktore wptynely na takie zainteresowanie. Przede wszystkim
nalezy wymieni¢ ozywienie zycia religijnego na Lotwie w okresie pierwszej
republiki. Po drugie — marianie nie wymagali jakichkolwiek posagéw czy optat,
odnotowano przypadki, kiedy to klasztor pokrywat wydatki kandydata zwigzane
ze wstgpieniem do zgromadzenia. Oczywiscie, incydentalnie kandydaci
przekazywali na rzecz klasztoru wlasne dobra, ale nie byty to znaczace kwoty' .

Z powyzszego wyraznie wynika, ze pierwsza marianska wspdlnota na
Lotwie w okresie migdzywojennym rozwijata si¢ bardzo dynamicznie. Dzigki
wysitkom braci zostat uporzagdkowany kosciot 1 klasztor, przeprowadzono prace
remontowe w kos$ciele w Vilani oraz w okolicznych parafiach. Ksi¢za i bracia

byli zaangazowani w prace duszpasterska i1 spoleczng oraz prowadzili wzorcowe

gospodarstwo.

1.2.1.2. Powstanie drugiej wspolnoty w Reézekne

Do zatozenia drugiej wspdlnoty marianskiej w Rézekne przyczynily si¢
dwa wydarzenia, ktéore mozna nazwac opatrznosciowymi. W 1928 roku
arcybiskup Springovics zwrocit si¢ z prosba do mariandéw o przyjecie znajdujacej
si¢ w Reézekne drukarni Dorbs un zineiba (pol. Praca i wiedza), pdzniej jej nazwe
zmieniono na Dorbs un zynotne (pol. Praca i nauka). Drukarnia ta zostala

zatozona w 1912 roku, w ciagu pierwszych trzech lat jej funkcjonowania wydano

1930. Antons Skels, urodzit si¢ w Brigi. Po ukonczeniu szkoty handlowej w Rézekne w 1935 wstapit do
Zgromadzenia Ksiezy Marianow i rozpoczat studia teologiczne. Swiecenia kaptanskie otrzymat w 1940
roku. Byl wikarym w Vilani, a nastgpnie proboszczem w parafiach Nagli, Ostrone i Rikava. Po wojnie
dwa lata pelit postuge ojca duchownego w seminarium duchownym w Rydze. Od 1947 roku —
proboszcz w Vilani. Byl nastepnie proboszczem w Berzgale, a pdzniej proboszczem i dziekanem w
Dagda. Od 1987 roku znowu mianowany proboszczem w Vilani. Ponadto, od 1975 do 1993 roku byt
przetozonym prowincji. Ostatnie lata zycia spedzit w Vilani jako emeryt. Pochowany tamze. Zob. J.
Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri, s. 138.

196 Zob. P. Chudzik, Marianie na Lotwie..., s. 206.

"7 Zob. tamze, s. 206-207.
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ponad 20 réznych pozycji. Jednak na skutek dzialan wojennych podczas
pierwszej wojny S$wiatowej jej dziatalno$¢ zostata wstrzymana: wigkszo$¢
robotnikéw zostata wezwana do wojska, zabraklo rowniez pieniedzy na
kontynuowanie prac'®.

Drukarnia wznowita dziatalnos¢ w 1920 roku juz jako wlasno$¢
archidiecezji ryskiej. Pod koniec lat dwudziestych, mimo wydawania wielu
wartosciowych pozycji, drukarnia borykata si¢ z duzym zadluzeniem. Gtownym
powodem byla nieudolna administracja. Dlatego pomyst arcybiskupa miat
praktyczny cel — przekaza¢ marianom drukarni¢ na wlasno$¢, za$§ maranie
podjeliby si¢ zobowigzania splaty dlugéw. Z pozwolenia przelozonego
generalnego marianie podjeli si¢ tego zadania'®”.

Ojciec Juris Karkle, ktory wstgpit do marianéw w 1927 roku jako kaptan
archidiecezji ryskiej, juz wczesniej byl znany jako autor ksigzek i1 tlumacz.
Dlatego, zgodnie z decyzja przetozonych, w 1928 roku zostal skierowany do
pracy w przejetej przez marianow drukarni. Powierzono mu rowniez
zorganizowanie drugiej wspolnoty zakonnej na Lotwie*”,

W 1932 roku staraniem ojca Karkle w Rézekne zostat erygowany filialny
dom zakonny pod wezwaniem §w. Andrzeja Apostota z kaplica, ktora byta
dostepna réwniez wiernym. Pierwszym i na razie jedynym zakonnikiem, ktory
przebywat tam na stale byl sam o. Karkle. Zajmujac si¢ administracjg drukarni
rownoczes$nie pehit on postuge duszpasterska — w kaplicy codziennie sprawowat
Eucharystie. Wedlug danych historiograficznych, na Mszy codziennie
uczestniczylo od dwudziestu do piec¢dziesieciu wiernych, za§ w niedziele liczba
dochodzita do stu®".

Drugie wydarzenie, ktore stato si¢ istotnym elementem w historii
powstania samodzielnego domu zakonnego w Reé&zekne bylo przekazanie
marianom przez Ludvike¢ Vojcehovska posiadiosci. W 1934 roku pani

Vojcehovska, siostra proboszcza z parafii Dricani ks. Jazepsa Vojcehovskisa, w

198 7ob. S. Triipa, Latgales gramatnieciba 20. gadsimta 20.-30. gados, ,Biblioteku Pasaule” Nr. 54/55
(2011), s. 64.

19 70b. P. Chudzik, Marianie na Lotwie 1924—1939. Praca magisterska..., s. 87-88.

20 70b. P. Chudzik, Marianie na Eotwie..., s. 208.

2 Zob. Rézeknes Sapju Dievmates baznicai — 75, Rézekne 2012, s. 5.
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testamencie odpisata Zgromadzeniu Ksi¢zy Marianow kawalek gruntu i
nieruchomosci w Rézekne. Nieruchomo$¢ znajdywata si¢ niedaleko prowadzone;j
przez o. Karkle drukarni. Jednak warunkiem darowizny byla obietnica
zbudowania tam kos$ciota, opieka nad paniag Vojcehovska do jej $mierci oraz
ofiarowanie za nig Mszy S$wietych po jej $mierci. Za zgoda przelozonego
generalnego darowizna zostala przyjeta i1 dzigki temu powstata mozliwos$c
zorganizowania wickszego domu zakonnego®”>. W ten sposéb w 1934 roku z
domu filialnego klasztor §w. Andrzeja zostal przeksztatcony w samodzielny dom
zakonny, za$ do ojca Karkle dotaczyli dwaj bracia zakonni z Vilani*”. W 1935
roku o. Karkle rozpoczat prace budowlane nowego kosciota®®.

Kosciot powstal wedlug projektu architekta Pavelsa Pavlovsa i ma ponad
14 metrow dlugosci i 12 metréw szerokosci, wewnatrz zostat podzielony na trzy
nawy 1 prezbiterium, ma dwie wieze. Bloki, z ktérych budowano koscidt,
wytwarzano na miejscu. Ciekawa jest historia powstania okien bocznych, ktore
maja bardzo specyficzny ksztatt. Ojciec Karkle poprosit o przygotowanie

: . _ . Lo %2205
projektu okien Janisa Jaskovica

(1911-1991), ktéory wowczas byl bratem
zakonnym, kandydatem do kaptanstwa, ale jeszcze uczgszczat do szkoty Srednie;.
Brat Janis przygotowal szkic, ktéry spodobat si¢ o. Karkle 1 takie wtasnie okna
wstawiono”"°.

Kosciot pw. Matki Bozej Bolesnej zostat ukonczony dopiero w 1939 roku.

Nabozenstwa natomiast odprawiano juz od momentu jego poswiecenia, ktorego

292 70b. tamze.

23 7o0b. Elenchus sodalium et domorum operumque totius Congregationis clericorum regularium.
marianorum sub titulo Immaculatae Conteptionis B.M. Virginis pro anno Domini 1935, AGM, Roma
1935, 5. 51-52.

204 70b. tamze, s. 50-52.

5°0. Janis Jagkovigs, urodzit si¢ w Rydze. W 1926 roku wstapit do Zgromadzenia Ksi¢zy Marianow z
zamiarem pozosta¢ bratem zakonnym, ale pdzniej zdecydowatl si¢ na studia teologiczne, ktore rozpoczat
w 1939 roku, nie udato mu si¢ je ukonczy¢ z powodu zmian politycznych. Nauke czgsciowo pobierat
prywatnie, mieszkajac w parafii Lamini razem z o. Valpitrsem. Swigcenia kaplanskie otrzymat w 1947
roku z rak arcybiskupa Springovic¢sa w Rydze. Pierwszym miejscem postugi byta parafia w Vilani.
Aresztowany w 1949 roku i skazany na 10 lat prac przymusowych za antyradzieckg agitacje. Powrdcit na
Lotwe w 1955 roku. Shuzyt jako proboszcz w Talsi, Auce, Jaunsaule, Smiltene, Rauna. Przez ostatnie
dziesi¢¢ lat zycia byt proboszczem w parafiach, juz wczesniej obstugiwanych przez marianéw z Vilani —
w Rikava i Nagli. W latach 80 kilka razy w roku wyjezdzal do miejscowosci Porhladnyj, w rejonie
Kabardyno-Balkarskim (na Kaukazie, w Rosji), gdzie postugiwal niemieckim katolikom i tam odnowit
kosciot. Pochowany w Vilani obok kosciota. Zob. J. Svilans, A. Budze, Latvijas Romas katolu priesteri,
t.1,s. 109-110; J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri, s. 210-211.

2 70b. Rézeknes Sapju Dievmates baznicai — 75, s. 6.
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6 grudnia 1937 roku dokonat o. Benedikts Skrinda. Zgodnie z decyzja
arcybiskupa, kosciot mial by¢ kosciotem filialnym, dlatego arcybiskup sam nie
dokonal konsekracji tego ko$ciolta, a powierzyl zadanie poswigcenia
przetozonemu totewskich marianéw?®’. Dopiero w 1956 roku zostata erygowana
parafia celem uratowania budynku kosciota, poniewaz rozporzadzeniem wtadz
radzieckich nakazano zamkng¢ wszystkie kosScioty, ktore nie byly kosciotami
parafialnymi, mialo to jednak miejsce juz w czasie nieobecno$ci marianow w
Rézekne™®.

Uporzadkowane zycie zakonne wspdlnoty w Rézekne zorganizowano od
1934 roku, kiedy, jak wspomniano, do o. Karkle dotaczylo dwoch braci
zakonnych, ktorzy podjeli sie¢ pracy w drukarni. P6zniej do wspolnoty dotaczyt
jeszcze jeden brat. Trzeba zaznaczy¢ jednak, ze z protokotow wizytacyjnych,
ktore przebadal P. Chudzik, wynika, ze chociaz zycie wspdlnoty zakonnej od
strony formalnej bylo zorganizowano dobrze, k bracia skarzyli si¢ na
przetozonego. Bracia wyrazali neizadowolenie, ze wlasciwie caly dzienh musza
pracowa¢ w drukarni nie majac czasu ani na modlitwe, ani na rekreacje’”.
Dlatego w 1938 roku o. Karkle zostat przeniesiony do Vilani i mianowany
proboszczem parafii, natomiast przetozonym domu zakonnego i1 kierownikiem
drukarni w Rézekne zostat o. Jazeps Grisans.

Finansowo dom zakonny byl samowystarczalny — oprocz dochodu od
pracy drukarni twspdlnota réwniez otrzymywata darowizny i ofiary od wiernych.
W jednej z posiadtosci — Ugriniki — bracia prowadzili gospodarstwo, czes$¢
budynkéw oddano w dzierzawe innym gospodarzom. Inng do$¢ duza darowizng
byl majatek w Garanci, ktéry marianie przejeli w 1936 roku. W majatku
rozwazano zalozenie kolejnego domu zakonnego oraz budowie kosciodta, jednak
idea ta nie zostata zrealizowana®'".

Mozna pokusi¢ si¢ wigc o stwierdzenie, ze wspolnota zakonna w Rézekne,

dzieki dziatalno$ci marianéw w drukarni oraz pomocy darczyncow uksztattowata

27 70b. tamze.

208 70b. tamze, s. 8.

2% 7ob. P. Chudzik, Marianie na Eotwie 1924—1939. Praca magisterska..., s. 90-91.
219 7ob. tamze, s. 91-94.
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si¢ w samodzielny dom zakonny, to za§ miato wptyw na kolejne decyzje zarzadu
generalnego, celem ktorych bylo utworzenie samodzielnej jednostki

administracyjnej zgromadzenia — prowincji.

1.2.1.3. Utworzenie prowincji lotewskiej

Zgodnie z terminologia prawa ko$cielnego wedlug Kodeksu Prawa
Kanonicznego z 1917 roku, prowincja jest powigzaniem migdzy sobg kilku
domow zakonnych pod kierownictwem jednego przetozonego, stanowigca cze$¢
zgromadzenia zakonnego®''. Do powstania prowincji totewskiej przyczynity sie
dwa wazne czynniki. Przede wszystkim szybki rozw¢j liczebny obu wspolnot
marianskich, ich owocna dziatalno$¢ i przychylno$¢ wiadz koscielnych oraz
szacunek ze strony duchowienstwa pozwolily marianom zaja¢ stabilne pozycje w
strukturze Kosciota lokalnego. Posiadanie dwoch samodzielnych domoéw
zakonnych, stata liczba powotan odkrywaty mozliwosci dalszego rozwoju®'.

Drugi czynnik, ktory wptynat na podjecie decyzji o erygowaniu prowincji,
byla nierozwigzana kwestia przynalezno$ci domu zakonnego w Druji na
terytorium Biatorusi. Dom zakony w Druji zostat zatozony w 1923 roku w celu
odnowienia zycia zakonnego wérod biatoruskich katolikow?". Tlos¢ wspotbraci
w domu zakonnym, ktory podlegat bezposrednio przelozonemu generalnemu, w
1939 roku wynosita 15 braci, wéréd nich 5 kaptanow®'*. Podczas kapituty
generalnej w dniach 19-29 lipca 1939 roku podjeto decyzje, ze kwesti¢
przynalezno$ci domu zakonnego w Druji w najblizszym czasie rozstrzygnie
przetozony generalny z rada”"”. Kwestia byta pilna, poniewaz na skutek zmian

politycznych dokonywaty si¢ takze zmiany granic panstw i dom w Druji zostat

2 Can. 488 § 6, Codex Iuris Canonici Pii X Pontificis Maximi auctoritate promulgatus, Neo-Eboracus
(New-York) 1918, s. 140.

212 70b. B. Valpitrs, Lettera ad P. Bucis, AGM, LV 1939-1998, 2-8-15/4 (1939), s. 1.

213 7ob. S. Matulis, Marianie za blogostawionego Jerzego Matulaitisa-Matulewicza, s. 260-261.

214 Zob. Elenchus sodalium et domorum operumque totius Congregationis clericorum regularium.
marianorum sub titulo Immaculatae Conteptionis B.M. Virginis pro anno Domini 1939, AGM, Roma
1939, s. 39-40.

213 70b. Decreta Capituli Generalis Romani II, w: W. Mako$ (red.), Decreta-Ordinationes. Capitulorum
congregationumque generaliom M.1.C. 1702—1999, Puszcza Marianska 2001, s. 608.



62 Rozdziat 1

odciety od wplywow przetozonego prowincji Polskiej, do ktorej niedawno zostat
dotaczony*'’.

Marianie totewscy mieli zamiar zatozenia trzeciego domu zakonnego w
Rydze, aby spelni¢ warunki erygowania prowincji totewskiej. Ociec Skrinda 4
kwietnia 1940 roku pisat do przetozonego generalnego, ze wspotbracia sg gotowi
do podjecia ukoniczenia budowy kosciola w Rydze pw. Chrystusa Krola®'”.
Jednak w zwigzku z konieczno$cig zatatwiania formalnosci (na zatozenie domu
zakonnego konieczna byta zgoda Stolicy Apostolskiej oraz opinia ordynariusza
miejsca), sprawa zatozenia domu w Rydze zostata odroczona®'®.

Kwestia utworzenia nowej prowincji nie mogla jednak zosta¢ odtozona,
dlatego przelozony generalny wraz z radg podjeli decyzje o potaczeniu
wspolnoty marianéw w Druji z totewskimi wspolnotami i w ten sposob utworzy¢
prowincje pw. $w. Teresy od Dziecigtka Jezus. W dniu 23 wrzesnia 1940 roku
zostal otrzymany reskrypt Stolicy Apostolskiej zezwalajacy na utworzenie
prowincji*’’. Nowym przelozonym prowincji zostal wybrany o. Bronislavs
Valpitrs.

Wedtug relacji o. GriSansa, po utworzeniu prowincji, na prosbe biskupa
diecezji Liepaja Antonijsa UrbSsa marianie podjeli decyzje o przejecie w tej
diecezji parafii Lamini, Talsi i Aizpute, do parafii mieli by¢ wyznaczeni kaptani i
bracia, jednak z powodu zmian politycznych, realizacja tych planéw zostata
opozniona. Z powodu zaginigcia dokumentéw z archiwum klasztoru w Vilani,
obecnie nie jest mozliwie ustalenie daty przejecia przez mariandw wyzej
wspomnianych parafii. O. Grisans twierdzi, ze latem 1940 roku powstaty dwa
domy zakonne — w Aizpute i Talsi, jednak nie ma zadnych dokumentow w

archiwum generalnym potwierdzajacych, ze te domy byly prawnie erygowane®.

216 70b. S. Skutans, Prowincja lotewska sw. Teresy, s. 199.

*'"Zob. B. Skrinda, Lettera ad P. Bucis, AGM, LV 19391998, 2-8-15/1 (1940), s. 1.

218 Zob. P. Budis, Lettera ad B. Skrinda, AGM, LV 1939-1998, 2-8-15/1 (1939), s. 3.

219 70b. Erectio provinciae. S. Congreg. Religiosorum Rescriptum 5300/40, AGM, LV 1939-1998, 2-8-
15/1 (1940), s. 3.

20 70b. J. Grisans, Stan Zgromadzenia ks.ks. marianow na Lotwie od r. 1939-1944, AGM, LV 1939—
1998, 2-8-15/1 (1945), s. 10; 18-19. Nalezy zaznaczy¢, ze w relacji o stanie prowincji totewskiej o.
Grisans nie jest dokladny, poniewaz sugeruje on, ze prowincja zostala utworzona, gdy Lotwa juz
znajdowata si¢ pod okupacja niemiecka, jednak we wrzesniu 1940 roku, na moment utworzenia prowincji
w Lotwa byta jeszcze pod okupacja ZSRR.



Kontekst historyczny 63

O. Skutans z kolei nazywa te domu ,punktami”, ktore s3 ,wziete przez

221 Opinia O. Skutansa wydaje si¢

Kongregacje do obstugiwania w Kurzeme
by¢ zblizona do faktycznego stanu rzeczy. Z dost¢pnych danych jedynie mozna
wywnioskowa¢, ze w drugiej potowie 1940 roku i w 1941 roku marianie juz
pehnili postuge w parafiach w Aizpute i Talsi**.

Ojciec Rinalds Stankévics MIC w pracy magisterskiej podaje bardziej
doktadne dane na temat parafii Aizpute i Talsi — wskazuje on, ze do Aizpute o.
Karkle przybyt latem 1940 roku, za$ do parafii Talsi o. Skutans przybyt w

pazdzierniku 1940 roku®”

. Jako zrédto przywotuje Stankévics juz wspomniang
relacje ze stanu prowincji o. GriSansa, jednak z tekstu sprawozdania to nie
wynika wyraznie. Mozna przepuszczacé, ze autor korzystat z innego zrodia, ktore
nie wskazal.

Nalezy wspomnie¢, ze 17 czerwca 1940 roku Lotwa zostata okupowana
przez wojska radzieckie, za§ 5 sierpnia Republika Lotewska zostala wlaczona do
Zwiazku Radzieckiego, dlatego powstanie nowej prowincji, cho¢ bylo waznym
wydarzeniem dla marianéw totewskich, jednak jako samodzielna jednostka
administracyjna w swoim funkcjonowaniu byla bardzo ograniczona. Dom
zakonny w Druji zostal de facto zlikwidowany z poczatkiem wojny miedzy
ZSRR i Niemcami***, dlatego w prowincji juz w 1941 roku pozostaty tylko dwa
w petni funkcjonujace domy zakonne, za§ dzialalno$¢ marianéw przez nowa
wladzg zostala powaznie ograniczona. Mimo tego, po wojnie oraz podczas
catego okresu okupacji radzieckiej, chociaz marianie przebywali w rozproszeniu,
prowincja formalnie funkcjonowata jako jednostka prawna. Zawsze byt
wyznaczany przetozony prowincji, ktory posiadat wszystkie prawa zwigzane z

urzedem. Urzad przetozonego prowincji podczas wojny 1 w okresie okupacji

21 70b. S. Skutans, Niektore wiadomosci o Marjanach na Lotwie w r.r. 1939/44, AGM, LV 1939-1998,
2-8-15/1 (1945), s. 22.

22 70b. 1. Grisans, Stan Zgromadzenia ks.ks. marianow na Lotwie od r. 1939—1944, s. 18-19; Katolu
baznicas Latvija 1186-1986, s. 169; J. Cakuls, Latvijas Romas katolu draudzes..., s. 547.

2 7ob. R. Stankéviés, Zgromadzenie Ksiezy Marianow na Lotwie (1939-2000). Praca magisterska
pisana na seminarium z Historii Kosciola pod kierunkiem ks. prof. dra hab. Marka Zahajkiewicza, mps
AMYV, Lublin 2002, s. 36-37.

2% 70b. C. Sipowicz, Domy biatoruskie w Drui, Wilnie i Londynie, w: J. Bukowicz, T. Gérski (red.),
Marianie 1673—1973, Rzym 1975, s. 240.
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radzieckiej petnili kolejno — o. Bronislavs Valpitrs (w latach 1940-1975) 1 o.
Antons Skels (w latach 1975-1993)**.

Trzeba zaznaczy¢, ze z punktu widzenia prawnego obecnie podobna
sytuacja nie bytaby mozliwa bez zgody Stolicy Apostolskiej. Wowczas natomiast
ze wzgledu na utrudniong komunikacje¢ z zarzadem generalnym, Stolicg
Apostolska oraz pomiedzy marianami na Lotwie, stan ten byt akceptowany przez
zarzad generalny i decyzje podjete w tych warunkach przez przetozonych

prowincji nie byly uwazane za niewazne.

1.2.2. Marianskie wspélnoty podczas IT Wojny Swiatowej

Druga Wojna Swiatowa rozpoczela si¢ 1 wrzesnia 1939 roku, kiedy
wojska III Rzeszy wtargnely z zachodu na terytorium Rzeczypospolitej, z kolei
17 wrzes$nia wojska Armii Czerwonej bez wypowiedzenia wojny wkroczyty na
terytorium Polski ze wschodu. Juz 5 pazdziernika tegoz roku rzad Republiki
Lotewskiej zostal zmuszony do podpisania paktu o ,,wzajemnej pomocy” z
ZSRR, na podstawie ktorego witadze totewskie zezwalaty na utworzenie baz
woskowych Armii Czerwonej na terytorium Lotwy. Po okupacji 1 wiaczeniu
Republiki Lotewskiej 5 sierpnia 1940 roku do Zwiazku Radzieckiego, juz 13
sierpnia zostala zatwierdzona nowa Konstytucja. Republika Lotewska utracita
niezalezno$é i w wojnie przestata byé pafistwem neutralnym*°.

Niniejszy paragraf jest posSwigcony omowieniu tematu funkcjonowania
marianéw na Eotwie w tych nowych warunkach — podczas IT Wojny Swiatowej

oraz okupacji niemieckiej 1 radzieckie;.

1.2.2.1. Ograniczenie dzialalnosci podczas pierwszej okupacji
radzieckiej (1940-1941)

Pierwsza okupacja radziecka trwata od 5 sierpnia 1940 roku do 8 lipca
1941 roku, kiedy to wojska niemieckie okupowaty terytorium Lotwy. Jak

wspomniano wyzej, nowa konstytucja Radzieckiej Republiki Lotewskiej zostata

25 70b. Series superiorium provincialium, w: Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis
Clericorum. Marianorum ab Immaculata Conteptione B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 2021,
AGM, Roma 2021, s. 174-175.

26 Zob. 1. Butulis, A. Zunda, Latvijas vésture, s. 129-132.
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przyjeta 13 sierpnia 1940 roku, natomiast od listopada tegoz roku na terytorium
Lotwy zaczal obowigzywaé kodeks kryminalny ZSRR. Pozwolilo to wladzom
ograniczy¢ dziatalnos¢ religijng, w tym klasztorow.

Jesienig 1940 roku na Lotwie zostaly zlikwidowane wszystkie szkoty 1
organizacje katolickie, zostal zamknigty wydzial teologii na Uniwersytecie
Lotewskim. Od miejscowych wladz zalezato, w jakim stopniu, kiedy 1 w jaki
sposob zostang konfiskowane nalezace do katolickich parafii majgtnosci.
Zasadniczo konfiskacie podlegato wszystko, wytacznie w niektorych wypadkach
pozostawiano niewielka cze$¢ budynku dla zamieszkania ksigdza®’.

Jednym z gléwnych wrogow ideologicznych dla sprawujacych wiadze
stali sie duchowni, szczegolne w Latgale®®. W Vilani 8 grudnia 1940 roku
zostalo zorganizowane zebranie narodowe, na ktore przybyl sekretarz partii
rejonu Rézekne. Na zebranie jednak przyszto tylko kilka osob, wiec podjeto
decyzje o zlikwidowaniu klasztoru marianskiego.

W styczniu 1941 roku zakonnikom nakazano opus$ci¢ pomieszczenia
klasztoru, skonfiskowano caly inwentarz”’. Na moment zlikwidowania do
klasztoru w Vilaninalezato 6 ksiezy, 15 braci, 14 kandydatéw, z tym, Ze o.
Valpitrs znajdowat si¢ w Rydze (byt wyktadowca w seminarium duchownym), o.
Skutans przebywal w Aglonie, ale przeniést si¢ do Talsi wraz z dwoma
klerykami, natomiast o. Karkle udat si¢ do parafii w Aizpute, w Kurzeme.

Wiladze pozwolity pozosta¢ w pomieszczeniach klasztoru tylko dwom
braciom, ktérzy za mieszkanie i niewielkg pensje mieli utrzymywac¢ budynek i
terytorium w porzadku®’. Wszystkie posiadlosci klasztoru, gospodarstwo i
nieruchomosci réwniez zostaty przejete przez wladze.

Rozproszeni ksigza musieli szuka¢ innego mieszkania. Z relacji o.
Skutansa o stanie prowincji wynika, ze o. Skrinda i kilku braci przeniesli si¢ do
wioski Ugriniki, w ktérej znajdowaly si¢ posiadtosci mariandw, jeszcze

nieskonfiskowane przez witadze. O. Upenieks przez krotki czas mieszkal w

227 7ob. H. Trups-Trops, Latvijas Romas katolu baznica kominisma gados, Riga, 1992, s. 22.
228 Szerzej na ten temat zob. tamze, s. 23-28.

22 70b. tamze, s. 23.

2% 7ob. J. Grisans, Stan Zgromadzenia ks.ks. marianéw na Eotwie od r. 1939-1944, s. 10-11.
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Vilani, ale musiat opusci¢ miasto pod naciskiem wiladzy, o. Mendriks zamieszkat
przy parafii Nagli w odlegtosci 16 kilometrow od Vilani>'.

Dom zakonny w Re&zekne réwniez byl przeznaczony do likwidacji. O.
Grisans, ktory wowczas byl przetozonym domu 1 dyrektorem drukarni, w relacji
o stanie prowincji bardo doktadnie opisuje dziatania bolszewikow. W listopadzie
1940 roku komisarz wraz z milicja wtargneli do klasztoru 1 dokonali
przeszukania oraz opisu wszystkich rzeczy, znajdujacych si¢ w pomieszczeniach
klasztoru. Wszystkie budynki skonfiskowano, pozostawiajagc do dyspozycji
zakonnikow tylko czg¢$¢ klasztoru oraz kosciél. Natomiast o. GriSansowi
nakazano natychmiast stawi¢ si¢ na komisariacie. Podczas przestuchania
naktaniano go do przyznania si¢, ze jest on cztonkiem dzialajacej przeciwko
wladzy grupy, , na czele ktorej stoi arcybiskup Springovics. Jednak przyznania
takiego przetozony domu Rézekne nie zrobit**>.

Drukarnia wraz z calym sprzgtem, $rodki finansowe oraz wydrukowane
ksigzki zostaly zarekwirowane przez milicje miejscowa. Braciom oraz
pracownikom $wieckim pozwolono na kontynuowanie pracy, musieli natomiast
wypeiniajac zamoOwienia ze strony wiadzy. Zabroniono drukowanie literatury
religijnej, za§ wydrukowanie egzemplarze skonfiskowano i wywieziono jako
makulature do zakladéw papierniczych®>.

W grudniu 1940 roku, na $wigta Bozego Narodzenia wtadze odebraty
reszte klasztornych pomieszczen w Reézekne. Dwaj bracia mogli zamieszka¢ w
kuchni, natomiast o. GriSansowi kazano opusci¢ klasztor. Zamieszkat on u
parafian, pozniej przydzielono mu poko6j. W marcu 1941 roku milicja dokonata
opisu znajdujacych si¢ w kosciele rzeczy, oceniono je, a nastgpnie w imieniu
komisarza ,,powierzono” do administrowania o. Grisansowi>>*,

Mimo wypedzenia z klasztor6w, marianie nie pozostawili poshugi w
parafiach — nadal odprawiano nabozenstwa 1 wierni mogli w nich uczestniczy¢.

Katechizacja jednak byla utrudniona, poniewaz w szkotach zniesiono nauczanie

Bl70b. S. Skutans, Niektére wiadomosci o Marjanach na Lotwie wr.r. 1939/44,s.22.

32 70b. J. Grisans, Stan Zgromadzenia ks.ks. marianow na Lotwie od r. 1939—1944,s. 12—13.
233 70b. tamze, s. 12.

24 Zob. tamze, s. 12-13.
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religii. Zostata zawieszona dziatalno$¢ wydzialu teologii na Uniwersytecie
Fotewskim w Rydze, zamknigto réwniez seminarium duchowne™”. Powstato
pytanie o formacje kandydatéw do kaptanstwa. Marianie, podobnie do
duchowienstwa diecezjalnego, przyjeli metode ksztatcenia indywidualnego —
klerycy mieszkali z ksigzmi, uczyli si¢ samodzielnie pod kierunkiem kaptana,
prywatnie zdajac egzaminy u profesoréw”°. Ten sposob nauczania klerykoéw na
Lotwie trwat do konca wojny.

Podsumowujac ten krotki okres pierwszej okupacji radzieckiej, nalezy
powiedzie¢, ze proba likwidacji zakonéw na Lotwie, zdaniem prof. H. Strodsa,
byla jednym ze strategicznych celow ostabienia wptywow Kosciota katolickiego
na Lotwie. Jednak podczas tego ,cigzkiego roku” dziatacze rezimu
komunistycznego nie zdazyli osiggnac¢ swoich celéw, poniewaz przeorientowanie
struktur panstwowych na realizacj¢ ideologii wymagato wiele czasu 1

1 2 23
wysitkow™.

Mimo tego, w przypadku marianéw, jak roéwniez i innych
zgromadzen zakonnych, dziatalno$¢ zakonnikow zostala powaznie ograniczona,
natomiast znaczna czg¢$¢ konfiskowanego majatku zakondw juz nigdy nie zostata

odzyskana.

1.2.2.2. Okres okupacji niemieckiej (1941-1944)

Wojska III Rzeszy rozpoczely dziatania wojenne przeciwko ZSRR 22
czerwca 1941 roku. Wtargniecie dokonalo si¢ rownoczesnie w kilku miejscach.
W nocy z 21 na 22 czerwca rozpoczely si¢ bombardowania miast na zachodzie
Lotwy — Liepaja i Ventspils. Nastepnie z terytorium Litwy wkroczyly oddziaty
naziemne. Przedstawiciele wiadz radzieckich w szybkim tempie ewakuowaty si¢
z terytorium Lotwy. Do Rygi wojska niemieckie wkroczyly 1 lipca 1941 roku,
natomiast juz 8 lipca cate terytorium Lotwy bylo kontrolowane przez Niemcow.
Do konca lipca ustawiono nowa wiladze i terytorium Lotwy zostato wiaczone do

rejonu Ostland, ktory miat zosta¢ cze$cia Niemiec™".

33 7ob. H. Strods, Latvijas katolu Baznicas vésture..., s. 274.

26 70b. S. Skutans, Niektdre wiadomosci o Marjanach na Lotwie wr.r. 1939/44,s. 21-22.
27 Zob. H. Strods, Latvijas katolu Baznicas vésture..., s. 274-275.

2% Zob. 1. Butulis, A. Zunda, Latvijas vésture, s. 138—146.
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Nastroje mieszkancow Lotwy byty rézne — dla duzej czgsci spoteczenstwa
wojska niemieckie byly wyzwolicielami z okupacji radzieckiej w nadziei
odnowienia niezalezno$ci panstwa, jednak czg$¢ obywateli byla wrogo
nastawiona wobec nowej wladzy. Juz w lipcu rozpoczety si¢ przesladowania i
eksterminacja obywateli narodowos$ci zydowskiej oraz tych, ktoérzy wczesniej
wspOtpracowali z rezimem komunistycznym?’.

Trzeba zaznaczy¢, ze cz¢$¢ kaptanow katolickich aktywnie brata udziat w
ukrywaniu Zydow. Stosunek duchowienstwa do polityki eksterminacji duze;
czg¢sci obywateli byt negatywny, chociaz trzeba powiedzie¢, ze otwarcie
duchowni rzadko wystepowali przeciwko tej polityce. Roéwniez zakonnicy z
Vilani przez pewien czas ukrywali w klasztorze pewnego Zyda z Kraslava o
nazwisku Kolosovskis. Bracia, przy pomocy parafian, nawet zdobyli dla niego
falszywy paszport, jednak Kolosovskis zostal rozpoznany i1 aresztowany.
Niestety, nie ma danych o jego dalszych losach®*.

Dla zgromadzen zakonnych okres okupacji niemieckiej byl czasem
pewnej ulgi — wladze niemieckie pozwolily zakonnikom na powrdt do
klasztorow?*'. Juz 2 lipca o. Skrinda i inni wspotbracia powrdcili do domu
zakonnego w Vilani, jednak nie oddano im catego budynku. Wedtug relacji o.
Grisansa, jedna jego cze$¢ zostata przeznaczona dla niemieckich zotnierzy, za$
gospodarstwo pozostalo wiasnoscia wladz. Marianom pozwolono jedynie tam
pracowaé>*.

Klasztor w Reézekne réwniez mogt wznowi¢ swojg dziatalnos¢ — o.
Grisans wraz z bra¢mi mogli swobodnie powr6ci¢ do budynku klasztoru i w
catosci nim zarzadzaé. Jednak drukarnia pozostala wilasnoscig panstwowa,
marianom za$ pozwolono jedynie na fizyczna prace w niej za wynagrodzenie®.

Wiasnie w okresie okupacji niemieckiej, w 1942 roku, kiedy wladze nie

czynity zbyt duzych przeszkéd duchowienstwu w pracy duszpasterskiej, wedtug

29 Zob. D. Bleiere, 1. Butulis (i in.), Latvija Otraja Pasaules kard, Riga 2008, s. 423-433.

20 70b. H. Trips-Trops, Latvijas Romas katolu Baznica komunisma gados, s. 31-32.

21 7Zob. E. Evarts, J. Pavloviés, Ikdienas dzive Latvija nacistiskas Vacijas okupacijas laika, 1941-1945,
Riga 2016, s. 269-276.

2 Zob. J. Grisans, Stan Zgromadzenia ks.ks. marianéw na Lotwie od r. 1939—1944, s. 10.

23 70b. tamze, s 15.
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sprawozdania o stanie prowincji o. Skutansa, zostaly dokonane zmiany
personalne w parafiach w Kurzeme: w Aizpute, gdzie proboszczem dotychczas
byl o. Karkle, razem z nim zamieszkiwat brat Janis Magazniks, przetozonym

wspélnoty zostat o. Upenieks***

. Natomiast o. Karkle zostal przeniesiony do
Talsi, gdzie przybywali dotychczas o. Skutans i klerycy Janis Jagkovids i
Boleslavs Baginskis®®® (1918-2013)**®. Kolejna parafic w zachodniej czesci
Lotwy, w Lamini, marianie objeli w 1944 roku. Na plebanii niewielkiej parafii
zamieszkat o. Skutans, ktory zostal mianowany proboszczem tej parafii**’.

Dwaj mariafiscy klerycy — Viktors Pentjuss®*® (1915-2007) i Boleslavs
Baginskis — ukonczyli studia w trybie prywatnym 1 przyjeli §wigcenia kaptanskie
kolejno w 1941 i 1942 roku. Zas kleryk Kazimirs Cukurs®* (1912-1982) przyjat

swiecenia w lipcu 1944 roku.

> Zob. tamze, s. 18-19.

0. Boleslavs Baginskis, urodzit si¢c w Aglona, po ukonczeniu szkoty wstapit do Zgromadzenia Ksiezy
Marianéw 1 zlozyl profesj¢ w 1937 roku. Po ukonczeniu studiow (podczas okupacji radzieckiej i
niemieckiej studiowal samodzielnie) otrzymat §wigcenia kaptanskie w 1942 roku. Krotko byt
proboszczem parafii Nagli (niedaleko Vilani), a nastepnie proboszczem w Lamini. Wyemigrowat w 1944
roku do Niemiec i pézniej do Rzymu. Tam podjat studia z zakresu biblistyki na uczelni Biblicum. Po
studiach udat si¢ do Brazylii, gdzie przez dwa lata wykladal w seminarium duchownym, a nastepnie do
USA. Przez wiele lat byl proboszczem parafii totewskiej pw. Matki Bozej Aglonskiej w Chicago.
Powrdécit na Lotwe w 2007 roku i przez trzy lata byt przelozonym domu zakonnego w Vilani. Zmart w
klasztorze vilanskim i zostal pochowany obok ko$ciota w Vilani. Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu
priesteri, s. 261.

246 7Zob. S. Skutans, Niektére wiadomosci o Marjanach na Lotwie w r.r. 1939/44,'s. 21-22.

47 Zob. J. Grisans, Stan Zgromadzenia ks.ks. marianéw na Lotwie od r. 19391944, s. 19.

0. Viktors Pentjuss, urodzit sic w Rundani w prostej rodzinie. Wstapit do Zgromadzenia Ksiezy
Marianéw w 1931 roku. Juz jako brat zakonny ukonczyt gimnazjum w Aglona i w 1937 roku rozpoczat
studia teologiczne w seminarium duchownym w Rydze. Ostatnie dwa lata studiéw ukonczyt w trybie
prywatnym. Przyjal Swigcenia kaptanskie w 1942 roku. Po $§wigceniach rok byl wikariuszem w parafii w
Vilani, nastgpnie, do 1947 roku — proboszczem tej parafii. Przeniesiony do Kurzeme, byt proboszczem
Lamini i Tukums. Aresztowany w 1948 roku, zostat oskarzony o ,,pomoc okupantom niemieckim i
agitacj¢ antyradziecka” i skazany na 10 lat prac przymusowych. W latach 1949-1956 odbywal kare w
republice Komi (Rosja). Zwolniony w 1956 roku powrdcit do parafii Lamini, nastepnie byt proboszczem
kolejno w parafiach Vilani, Arlava, Saldus, Eglaine. W 1972 roku, po $mierci o. P. Upenicksa, zostal
przeniesiony do seminarium duchownego w Rydze, gdzie petnit postuge ojca duchownego 1 wyktadowcy.
W tym czasie zachgcat niektorych klerykow do wstapienia do marianéw i prowadzit w ukryciu nowicjat i
formacj¢. Od 1992 roku byt wicerektorem seminarium. W 2000 roku przeszed!t na emeryturg i zamieszkat
w domu zakonnym marianéw w Rydze, przy parafii Matki Bozej Bolesnej. Zmart w Rydze, pochowany
przy kosciele marianskim w Vilani. Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri, s. 116.

¥ 0. Kazimirs Cukurs, urodzit si¢ w Latgale we wsi Nautréni. W 1930 roku wstapit do Zgromadzenia
Ksiezy Marianéw, ukonczyt szkole srednig i w 1938 roku rozpoczat studia w seminarium duchownym w
Rydze. Podczas wojny ukonczyt prywatnie studia i w 1944 roku przyjat Swiecenia kaptanskie. Do 1948
roku byl wikarym w parafii Vilani. Nastepnie byl proboszczem w powierzonych marianom parafiach w
Talsi, Lamini. Od 1951 roku byt proboszczem w kilku parafiach diecezji Liepaja. Dobrowolnie wystapit
ze zgromadzenia w 1958 roku. Ostatnim miejscem postugi byta parafia Léni. Umart w Léni, jednak
staraniem marianoéw, zostal pochowany na cmentarzu w Vilani. Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu
priesteri, s. 63.
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Na krotki okres w 1944 roku wladze niemieckie zezwolily na
funkcjonowanie wydzialu teologicznego, dlatego ojciec Valpitrs udal si¢ do
Rygi, by znowu prowadzi¢ zajecia na uczelni. Rowniez o. Skutans zostat
zaproszony jako wyktadowca liturgiki, w tym samym czasie zdazyt on zdac
ostatnie egzaminy i obroni¢ prace licencjacka z teologii. Takze o. Upenieks miat
zamiar uzyskac tytut licencjata, jednak nie zdazyt tego zrobi¢ do definitywnego
zamkniecia wydziatu teologii. Natomiast mtody kaptan o. Skels uzyskat dyplom
o ukonczeniu studiow™".

Na podstawie dostepnych danych mozna stwierdzi¢, ze do czasu zblizenia
wojsk radzieckich do granic Lotwy, cho¢ i z ograniczeniami, wspdlnoty zakonne
marianébw  kontynuowaly swojg dziatalno§¢ — prowadzili dziatalno$¢
duszpasterskg i formacyjng. Jednak ze zblizeniem frontu dziatan wojennych,
coraz bardziej stato oczywistym, ze Lotwa znowu zostanie wiaczona do ZSRR.
Miasto Rézekne zostalo zbombardowane w kwietniu 1944 roku i w lipcu zajete
przez Armi¢ Czerwona”'. Zostat uszkodzony koscidt marianski — pocisk trafit w
prawa wieze kosciota. Wszystkie budynki zostaly konfiskowane przez wladze
radzieckie, sprzet drukarni zostatl juz wczesniej wywieziony przez odchodzace
wojska niemieckie. Marianie musieli opusci¢ drukarnie, klasztor i1 kosciot. Bracia
wraz z o. Grisansem udali si¢ do Lamini, za$ postuge w kosSciele podjat
proboszcz parafii Serca Jezusa w Reézekne, ktéry z czasem naprawit szkody
wyrzadzone bombardowaniem. Nabozenstwa w juz bytym ko$ciele marianskim
odprawiano tylko raz na miesiac’>.

We wrzes$niu 1944 roku na spotkaniu cztonkéw prowincji dyskutowano
nad tym, ze zdaniem arcybiskupa ryskiego, przynajmniej niektorym marianom
trzeba wyjecha¢ do Niemiec wraz z innymi emigrantami, poniewaz moze im
grozié wigzienie. W ten sposob trzej ojcowie — Grisans, Skutans i Baginskis,

dzieki uprzejmosci kapucynéw, udali si¢ do Niemiec i pozniej — do Rzymu®>.

20 70b. S. Skutans, Niektére wiadomosci o Marjanach na Lotwie wr.r. 1939/44,s. 22-23.

Bl 70b. 1. Butulis, A. Zunda, Latvijas vésture, s. 157—159.

32 70b. Rezeknes Sapju Dievmadtes baznicai — 75, s. 6-7; S. Skutans, Niektore wiadomosci o Marjanach
na Lotwie w r.r. 1939/44,s. 5.

3 Zob. S. Skutans, Niektére wiadomosci o Marjanach na Lotwie w r.r. 1939/44, s. 24.
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W sprawozdaniach przetozonemu generalnemu ojcowie Skutans i Gri§ans
ukazuja, ze na Lotwie w czasie ich odbycia na emigracj¢, w klasztorze w Vilani
zostali trzej ojcowie totewscy — B. Skrinda, A. Skels i V. Pentjuss, w Lamini —
ojcowie B. Valpitrs 1 K. Cukurs, w Talsi — o. J. Karkle, w Aizpute — o. P.
Upenieks. Ponadto, w okolicach Lamini u parafian ukrywal si¢ przed wladzami
niemieckimi o. J. Mendriks. Kilka miesigcy w klasztorze vilanskim przebywat
nalezacy do prowincji Polskiej marianow o. Wiadystaw Laszewski MIC (1884—
1961), ktory wyjechat z Biatorusi 1 pdzniej udat si¢ do Polski. Z braci zakonnych,
wliczajac klerykow, tylko dziewigciu zostato w Vilani i czterech przy parafiach
w Kurzeme. Pozostali udali si¢ do swoich rodzin i o nich juz wtasciwie nie byto
wiadomosci®™.

W lipcu 1944 roku wojska radzieckie rozpoczely ofensywe na terytorium
Lotwy. Wojska niemieckie, nie mogac wytrzymac nacisku, zaczely odchodzi¢ na
zachod Lotwy, rownocze$nie wywozac wszystkie mozliwe dobra i zmuszajac
wielu mieszkancéw do emigracji. Ryga zostala zaj¢ta przez Armig¢ Czerwong 4
pazdziernika. Jednak niektére oddziaty Wermachtu na zachodzie Lotwy
kontynuowaly walki az do momentu otrzymania wiadomosci o kapitulacji
Niemiec: w tym okresie wojska radzieckie kilkakrotnie podejmowaty proby
likwidacji tzw. ,,Kotta Kurlandzkiego”, jednak bezskutecznie. Dopiero po
kapitulacji Niemiec wojska niemieckie si¢ poddaly i Armia Czerwona zajela cate
terytorium Lotwy>>.

Dla klasztoru w Vilani odejscie zolnierzy niemieckich przyniosto
ogromng strat¢ — odchodzac, w nocy z 27 na 28 lipca 1944 roku oni wysadzili w

powietrze budynek klasztoru. Tylko jedna trzecia pomieszczen klasztoru

pozostata w catosci. Po tych zniszczeniach klasztor juz nie odbudowano w

24 70b. tamze, s. 24-25; J. Grisans, Stan Zgromadzenia ks.ks. marianow na Lotwie od r. 1939-1944, s.
10-19.
235 70b. 1. Butulis, A. Zunda, Latvijas vésture, s. 155—-156.
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dotychczasowym ksztatcie®®

(1859-1944)".

. Podczas wybuchu zgingt brat Antons Erdmans

Podsumowujac okres wojenny, podczas ktorego Lotwa byta okupowana
kolejno przez ZSRR, nazistowskie Niemcy 1 znowu przez Zwigzek Radziecki,
mozna stwierdzi¢, ze wspdlnota marianow totewskich z jednej strony utracila
klasztor, kosciot 1 drukarni¢ w Re&zekne, klasztor w Vilani zostal powaznie
uszkodzony, prawie zniszczony, jednak mimo to nie zostat zlikwidowany.
Konfiskowano marianom rowniez wszystkie nieruchomos$ci i gospodarstwa,
natomiast z drugiej strony ich postudze zostaly powierzone trzy parafie w
Kurzeme — Aizpute, Talsi 1 Lamini, w ktorych marianie postugiwali rowniez
mieszkancom okolicznych wsi 1 miasteczek.

W tym okresie we wspolnocie przybyto trzech kaptanow, za§ trzej
wyemigrowali za granice. Cze$¢ braci zakonnych udala si¢ do domow
rodzinnych, jednak niektorzy, w tym klerycy, pozostali w klasztorze w Vilani i
przy parafiach w Aizpute 1 w Talsi.

Od maja 1945 roku Lotwa na kolejne 45 lat zostata wlaczona sktad ZSRR,
wiladze ktérego, jak pokazal okres pierwszej okupacji, nie byly przychylne

zakonom.

1.2.3. Marianie w podziemiu podczas drugiej okupacji

radzieckiej (1945-1990)

Cztonek komisji naukowej badajgcej dzialania Komitetu Bezpieczenstwa
Panstwowego przy radzie ministrow ZSRR (znanej takze jako KGB), prof.
Solveiga Kriimina-Konkova, w swoich badaniach ukazuje, ze w okresie drugiej
okupacji radzieckiej wtadze ZSRR uksztattowaly nowy model kontroli nad
zwigzkami wyznaniowymi. Tak, byla utworzona instytucja rzecznikow przy
nowopowstatej radzie do spraw kultu religijnego przy radzie ministréw ZSRR.

Wiasnie tej instytucji powierzono kontrole nad funkcjonowaniem Kos$ciota na

26 7ob. A. Skels, Kristum un Baznicai. Mariani, kas ticthas dé] ir cietusi Latvijas okupdcijas laika un
dazi citi mirusie, Vilani 1999, s. 28; zob. S. Skutans, Prowincja totewska sw. Teresy, s. 199.

27 Br. Antons Erdmans, z zawodu by? sanitariuszem. Wstapit do marianoéw jako jeden z pierwszych braci
w 1924 roku juz w podeszlym wieku. Petit obowiazki infirmarza. Zginat podczas wybuchu pod gruzami
klasztoru w Vilani. Pochowany przy kosciele marianskim. Zob. A. Skels, Kristum un Baznicai, s. 29.
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Lotwie w celu zmniejszenia jego wplywow na spoleczenstwo. Te cele byly
osiggane poprzez kontrole i zmuszenie do wspolpracy duchowienstwa, jak
roOwniez przez wszczecie postgpowania kryminalnego wobec tych, ktorzy byli

,najbardziej niebezpieczni®**®. Instytucja funkcjonowata do 1989 roku.

1.2.3.1. Rozproszenie marianow

Wraz z przejeciem wladzy na Lotwie przez rzad komunistyczny,
wprowadzono dla wszystkich duchownych praktyke uzyskania specjalnego
zezwolenia (ros. cnpaska) do wykonywania swoich obowiazkow. Zezwolenie to
wydawat rzecznik rady ds. kultu religijnego wedlug swojego uznania. Oznaczato
to, ze biskup, nawet jezeli chcial przenies¢ kaplana na inng parafi¢ albo
pozostawi¢ na dotychczasowej, musiat to konsultowa¢ z rzecznikiem. Kaptani,
otrzymujac zezwolenie, do 1954 roku mogli pomaga¢ w postudze innym
kaptanom, jednak po 1954 roku weszlty w zycie nowe ograniczenia: ksi¢za mogli
postugiwaé tylko w okre§lonych przez rzecznika miejscowosciach®’. Ponadto,
dla uzyskania lojalno$ci przynajmniej czesci duchowienstwa, do poshugi w
wiekszych 1 ,,bogatszych” parafiach wyznaczano bardziej przychylnych wiadzy
kaptanow. Rowniez wyjazdy za granice czg¢sto zalezaly od stopnia lojalnos$ci
okreslonego kaptana®®’.

W takich warunkach dla marianéw byta utrudniona praktyka zycia
wspolnotowego 1 z czasem realizacja tego wymiaru zycia zakonnego stala si¢
niemozliwa. Stan ten trwat do odzyskania niepodleglosci przez Lotwg. Dlatego
wszyscy pozostali na Lotwie marianie podjeli si¢ pracy przy parafiach na wzor
ksiezy diecezjalnych.

Parafia w Vilani poczatkowo zostata pod opieka duszpasterskg marianow.

Proboszczem parafii do 1947 roku byt o. V. Pentjuss, po nim za$ te obowigzki do

¥ Zob. S. Kramina-Konkova, Kontrole par baznicu Latvijas Padomju Socidlistiskaja Republika un PSRS
valsts drosibas institicijas, w: K. Jarinovska (red.), Lielais bralis tevi véro: VDK un tas piesegstruktiiras.
Zinojumi starptautiskajd zindtniskaja konferencé 2016. gada 11., 12. un 13. augusta Riga, t.3, Riga 2016,
wydanie elektroniczne:

www.lu.lv/fileadmin/user upload/lu_portal/projekti/vdkkomisija/VDKkomisija raksti 3sejums_2016-
12-18decembris_LielaisBralisTeviVero-VDK-un-tas-piesegstrukturas elektrISBN.pdf (15.09.2021), s.
113.

% Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katoJu Baznicas véstures materidli. .., s. 208.

0 Zob. S. Kramina-Konkova, Kontrole par baznicu..., s. 143.
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1957 roku wypehiat o. A. Skels, natomiast w latach 1957—59 proboszczem by}
o. Mikelis Tomagevi¢s™' (1909-1991). W tym czasie w klasztorze razem z
proboszczem przebywali rowniez dwaj bracia zakonni oraz ukryty nowicjat, po
ktorym bracia udawali si¢ do Rygi do seminarium duchownego, ktore od 1946
roku staraniem arcybiskupa Springovi¢sa znowu moglo przyjmowac i ksztalci¢
kandydatow do kaptanstwa®®?.

Te parafie, ktére w okresie miedzywojennym marianie obstugiwali
dojazdowo, zostaly takze pod opieka marianéw, w ten sposdb ojcowie, nie
mogac zamieszkaé wspdlnie w Vilani, zamieszkiwali przy tych parafiach.

W parafii Rikava, odlegtej od Vilani o 11 kilometrow, od 1959 roku
zamieszkal o. Péteris Svirksts”® (1920-1999), ktory byl tam proboszczem do
1980 roku. P6zniej na jego miejsce zostal wyznaczony o. Janis Jaskovics, ktéry z
kolei postugiwat w tej parafii do $mierci w 1991 roku®®*. Natomiast w parafii
Nagli w latach 1947-1956, proboszczem byt o. A. Skels, po nim parafie przez
trzy lata obstugiwali ksieza diecezjalni, a od 1959 roku — proboszcz z Rikava®®.

Zatozona przez marianéw parafia Ostrone w okresie okupacji radzieckiej
byla obstugiwana w trybie dojazdowym przez ksiezy z Vilani albo z Ciskadi.
Jedynie przez krotki czas w latach 1962—-63 przy parafii jako proboszcz mieszkat
0. Tomasevi¢s™®.

W 1959 roku wyszlo rozporzadzenie Rady Ministrow Radzieckiej

Republiki Lotewskiej o likwidacji wszystkich wspolnot zakonnych na terytorium

21 0. Mikelis Tomasevigs, urodzit sic w Pustina, niedaleko od miasta Ludza. Wstapit do Zgromadzenia
Ksiezy Marianow w 1929 roku, przez wiele lat byt bratem zakonnym, pracowat w marianskiej drukarni w
Rézekne. W tym czasie ukonczyl szkote $rednig i w latach 1947-1951 studiowal w seminarium
duchownym w Rydze. Swigcenia kaptanskie otrzymat w 1951 roku. Byl proboszczem w réznych
parafiach. W klasztorze w Vilani byt tylko dwa lata: od 1957 do 1959, kiedy to wladze zabronity
zakonnikom prowadzi¢ zycie wspélne. Od tego czasu peinit obowigzki proboszcza w parafiach w
Latgale. W latacj 1970-1986 byl proboszczem parafii w Pustina, a nast¢pnie zamieszkat na jej terenie
jako emeryt. Pochowany przy kosciele tej parafii. Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri, s. 245—
246; A. Budze, Latvijas Romas katolu priesteri, t.2,s. 317.

262 7ob. H.Triips-Trops, Latvijas Romas katolu Baznica komunisma gados, s. 106.

0. Péteris Svirksts, urodzit si¢ w Ostrone, po ukoficzeniu szkoty wstapil potajemnie do marianéw i
rozpoczat studia teologiczne w ograniczonym zakresie w 1952 roku. Swigcenia kaptanskie otrzymat w
1957 roku. Pierwszym miejscem postugi byla parafia w Vilani, gdzie byt wikariuszem przez dwa lata. Od
1959 roku byt proboszczem parafii Rikava i Nagli, a od 1980 roku byl proboszczem w Izvalta. Zmart w
Izvalta i zostal pochowany na cmentarzu przy kosciele w Vilani Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu
priesteri, s. 244-245.

2% 7ob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu draudzes. .., s. 380-38]1.

23 Zob. tamze, s. 263-264.

%% Zob. tamze, s 286.
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Lotwy. Jednak, jak zauwaza prof. H. Trips-Trops, zakaz ten nie dotyczyt dwu
zenskich prawostawnych klasztoréw, nie wskazujac przyczyny takiego stanu
rzeczy™".

Dla marianskiej wspolnoty w Vilani oznaczalo to niemozliwos¢
kontynuowania zycia we wspolnocie, nawet w sposob ukryty. Wtadze miejscowe
odebraty juz i tak niewielka czgs¢ pomieszczen oraz nakazaly opusci¢ klasztor
tak braciom, jak i proboszczowi o. TomaSeviCsu i, juz wyremontowane po
zniszczeniu pomieszczenia, przeznaczono do zamieszkania pracownikow.
Parafia zostala przekazana opiece ksigzom archidiecezji ryskiej, ktorzy
postugiwali tam do 1987 roku”®®.

Jak juz wspomniano wyzej, po opuszczeniu przez mariandw klasztoru w
Rézekne w 1944 roku, kos$ciot zostal przekazany pod opieke ksiezom
diecezjalnym, natomiast pomieszczenia klasztoru przeznaczono do zamieszkania
przez obywateli.

Na terytorium diecezji Liepaja w Kurzeme przez jeszcze pewien czas pod
opieka marianéw pozostaly trzy parafie — Talsi, Aizpute i Lamini, pdzniej ksi¢za
byli przenoszeni do innych parafii i te trzy wspomniane parafie juz nie byly
uwazane za ,,parafie marianskie”?®’.

Trzeba zaznaczyé, ze ojcowie marianie, zamieszkujacy przy roznych
parafiach, juz nie tworzyli wspolnot zakonnych w sensie Scistym — prowadzili
oni zycie na wzor ksiezy diecezjalnych mieszkajac w pojedynke. Prawda, byli
oni wspierani przez tych braci zakonnych, ktérzy zdecydowali nie opuszczaé
ojcow 1 pemili rézne poslugi przy parafiach, na przyklad organisty czy
zakrystiana. Rozluznienie wspdlnoty powiekszylo si¢ po areszcie w 1948 roku o.
Valpitrsa, przetozonego prowincji, ktory powrocit z tagru na Lotwe dopiero w
1956 roku. W tym okresie marianie funkcjonowali prawie niezaleznie jeden od
drugiego, chociaz dom zakonny w Vilani, jak wspomniano wyzej, nie byt jeszcze

zniesiony i tam do 1959 roku formalnie istniatl nowicjat marianow.

27 7ob. H.Trips-Trops, Latvijas Romas katoJu Baznica komunisma gados, s. 106.
268 7ob. tamze; J. Cakuls, Latvijas Romas katolu draudzes..., s. 496.
2% Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu draudzes..., s. 550.
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Wedtug relacji o stanie prowincji z 1962 roku, sporzadzonej przez o.
Valpitrsa, wynika, ze w tym czasie na Lotwie byto dziesigciu ojcOw mariandow, z
ktorych kazdy przebywat na innej parafii: o. B. Valpitrs byt proboszczem w
Ventspils, o. P. Upenieks — ojcem duchownym przy Seminarium w Rydze, o. A.
Skels petnit postuge proboszcza w Bérzgale, niedaleko Aglony, o. V. Pentjuss —
w Saldus, o. B. Mortuks’”® (1921-1969) — w Alsunga, o. J. Karkle — w
Skaistkalne, 0. M. Tomasevi¢s — w Ostrone, o. P. Mytirniks>’' (1910-1986) — w
Ozolmuiza, o. P. Svikrsts — w Rikava i o. J. Jaskoviés — byt wikariuszem w
Skaistkalne, postugujac rowniez w okolicznych parafiach. Z siedmiu braci
zakonnych, dwaj przebywali u rodziny, natomiast pi¢ciu zamieszkiwali przy

272 : .
. Taki stan rzeczy mozna

parafiach w Vilani, Rikava, Skaistkalne 1 Alsunga
nazwaé proba prowadzenia zycia wspdlnego przynajmniej przez niektorych
wspotbraci.

Pozniejsze relacje o stanie prowincji wykazuja, ze ojcowie marianie
zmieniali miejsca postugi, postugujac na tych parafiach, do ktérych byli
kierowani przez biskupa®”.

Natomiast informacje o braciach zakonnych w zachowanych

sprawozdaniach o prowincji totewskiej sg bardzo skape. Zasadniczo ukazane sg

tam tylko imiona i nazwiska oraz informacja o tym, czy pozostaja nadal

0. Bernards Mortuks, urodzony w Mezvidi. Po ukoficzeniu gimnazjum wstgpit do Zgromadzenia
Ksigzy Marianéw. W 1943 roku rozpoczat studia teologiczne w seminarium w Rydze (w trybie
prywatnym). Swiecenia kaplanskie przyjat w 1948 roku. Krotko byt wikarym w Vilani, pozniej byt
proboszczem w parafiach diecezji Liepaja. Ostatnim miejscem postugi byta parafia Bebrene, gdzie petnit
obowigzki proboszcza. Pochowany na cmentarzu w Bebrene. Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu
priesteri, s. 227-228.

211 0. Peteris Myurniks (w oficjalnych zrédtach figuruje latgalska wersja jego nazwiska, natomiast J.
Svilans i A. BudZe podaja totewska wersje nazwiska — Mirnieks), urodzit si¢ w Preili. Wstapit do
marianéw w 1930 roku. Podjat nauke w gimnazjum w Aglona i uzyskat wyksztatcenie $rednie. Studia
teologiczne rozpoczal w trybie prywatnym, za§ w seminarium duchownym w Rydze kontynuowat je od
1946 roku, przyjety od razu na drugi rok studiow. Ukonczyt kurs teologii w ciggu trzech lat i w 1948 roku
przyjat $wigcenia kaptanskie. Po §wigceniach dwa lata byt wikarym w Vilani, nastgpnie proboszczem w
parafiach w Kurzeme, a od 1967 roku w parafiach Latgale. Ostatnie miejsce postugi — parafia Jasmuiza,
gdzie byl proboszczem. Pochowany na cmentarzu w Jasmuiza. Zob. J. Svilans, A. Budze, Latvijas Romas
katolu priesteri, t.1, s. 179-182; J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri, s. 226.

22 70b. B. Valpitrs, Relatio de statu Provinciae Lettoniae. An. 1962, AGM, LV 1939-1998, 2-8-15/1
(1962), s. 5.

23 70b. B. Valpitrs, Relatio de statu Provinciae Lettoniae. An. 1962, s. 5—6; Relatio 1964, AGM, LV
1939-1998, 2-8-15/1 (1964), s. 1; Patris Mariani Provinciae Lettoniae, AGM, LV 1939-1998, 2-8-15/1
(1966), s. 1-2; B. Valpitrs, In Provincia S. Theresiae ab Inf. Jesu. 1973, AGM, LV 1939-1998, 2-8-15/1
(1970-74) s. 3-4; S. Skutans, Quaedam de Marianis Lettonis. 1977, AGM, Provincia Lettona. 2-8-15/1
(1977), s. 6.
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cztonkami zgromadzenia, czy tez odeszli do stanu $wieckiego albo wskazane, ze
nie ma o kim$§ zadnej wiadomosci. Sg tez dane o $mierci wspoltbraci. Tak, w
1973 roku na Lotwie byto 6 ojcoéw i 5 braci’™®, zas w 1981 roku byto 7 ojcow i

.275
trzech braci

. Natomiast w sprawozdaniach nie ma wzmianek o kandydatach 1
nowicjuszy.

W kontek$cie rozproszenia mariandOw nalezy wspomnie¢ o ksztalceniu
marianskich klerykow 1 przyjeciu nowych kandydatow w okresie drugiej
okupacji radzieckiej. W 1946 roku arcybiskupowi ryskiemu Antonijsowi
Springovi¢sowi udato si¢ wynegocjowac z przedstawicielami wtadz radzieckich
zezwolenie na wznowienie dziatalno$ci seminarium duchownego w Rydze.
Chociaz wydzial teologii na Uniwersytecie Lotewskim zostal zlikwidowany i
wyksztatcenie teologiczne w ramach radzieckiego systemu edukacyjnego nie
byto mozliwe, jednakze dziatalno$¢ seminarium byla tolerowana przez wiadze*’®,
W 1946 roku studia rozpoczgto 11 kandydatéw, rok pozniej bylo ich 44,
natomiast w 1949 roku juz 49%".

Widzac rosnaca liczbe kandydatow do kaptanstwa, odpowiedzialni za
kontrole nad zwigzkami religijnymi ograniczyli dzialalno$§¢ seminarium i w
latach 1951-54 zezwolono na prowadzenie wyktadow tylko dwa miesigce
jesienia i tyle samo wiosna, w ten sposob ograniczajac liczbe zaje¢*’®. Dlatego w
1952 roku arcybiskup podjat decyzje udzieli¢ swiecen kaptanskich 19 studentom
od 3 roku i wyzej pod warunkiem, ze oni rownolegle petnieniu postugi wikarych
ukoncza  studia  teologiczne. Waznym  motywem  podjecia  takiej
bezprecedensowej decyzji byto réwniez to, ze ksigza byli zwalniani z obowigzku
stuzby wojskowej, dlatego w takich warunkach ta decyzja wydawata si¢ stuszng.

Natomiast mtodsi studenci mieli zamieszka¢ u proboszczéw, pobierajac nauke

prywatnie oraz uczestniczac w wykladach w ustalonym przez wiadzg terminie.

21 Zob. B. Valpitrs, In Provincia S. Theresiae ab Inf. Jesu. 1973, s. 3—4.

25 7ob. S. Skutans, Relatio de statu Provincae Lettonae S.tae Theresiae ab Infante Jesu, AGM, LV
1939-1998, 2-8-15/1 (1970-74), s. 9.

26 70b. J. Vaivods, Baznicas vésture Vidzemé XVIII-XX gadsimtos, Riga 1994, s. 259-260.

211 Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri, s. 160.

28 Zob. tamze, s 161-162.
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Tylko dwa lata pozniej, w 1954 roku Ryskiemu seminarium duchownemu znowu
pozwolono funkcjonowaé w normalnym trybie®””.

Dziatania wtadz radzieckich ograniczajgcych dziatalno$¢ seminarium
mialy wptyw rowniez na ksztalcenie marianskich klerykéw, a tym bardziej na
przyjecie kandydatow. Do 1953 roku bylo jeszcze mozliwe potajemne przyjecie
kandydatow do zgromadzenia. Marianie wowczas starali si¢ potajemnie
prowadzi¢ zycie wspdlne w klasztorze w Vilani, jednak do zgromadzenia
przyjmowano tylko kandydatow do kaptanstwa, ktoérzy mieli ksztalci¢ si¢ w
seminarium ryskim. Natomiast od 1953 roku Stolica Apostolska zezwolita
marianom na to, by kandydaci odbywali nowicjat poza domem zakonnym pod
kierownictwem jednego z kaptanow zgromadzenia®®’.

W sytuacji, gdy prowadzenie zycia zakonnego byto bardzo utrudnione,
kandydaci musieli ukrywa¢ swoja przynalezno$¢ do zgromadzenia. Jednak w
okresie powojennym przed ograniczeniem dziatalno$ci seminarium zostali
wyswigceni ojcowie J. JaskoviCs (w 1947 roku), B. Mortuks 1 P. Myuriniks (w
1948 roku) i M. Tomasevics (w 1951 roku). Natomiast wsrod klerykow, ktorzy
otrzymali $wiecenia jeszcze przed ukonczeniem studiow byli takze dwaj ojcowie
Zgromadzenia mariandw — Jazeps Snepsts®™' (1919-197?) i Boleslavs
Zvejsalnieks>** (1927-1993).

Trzeba wspomnie¢, ze O. Zvejsalnieks wpisat si¢ w historiografie

Kosciota lokalnego jako apostata i aktywny propagator ateizmu. Porzucajac

postuge kaptanska w 1958 roku, w ciggu trzydziestu lat wspdtpracowat z

% 7ob. H. Trups-Trops, Latvijas Romas katolu baznica kominisma gados, s. 81.

280 70b. B. Valpitrs, Relatio de statu Provinciae Lettoniae. An. 1962, s. 5.

1.0, Jazeps Snepsts, urodzit si¢ w Jasmuiza. Do marianéw wstapit podczas okupacji niemeckiej, data
wstapienia nie jest blizej znana z powodu zagini¢cia dokumentow. Studiowal teologi¢ w seminarium
duchownym w Rydze, §wigcenia kaptanskie otrzymat w 1951 roku. Nie odnawiat §luboéw zakonnych. Byt
proboszczem w kilku parafiach diecezji Liepaja do 1961 roku. Zrezygnowat z postugi kaptanskiej i
samowolnie przeszedt do stanu $wieckiego w 1961 roku. Sa dane, ze chcial powrdci¢ do petnienia
postugi kaptanskiej, jednak nie dostal na to zezwolenia. Data $mierci nie jest znana. Zob. J. Cakuls,
Latvijas Romas katolu priesteri, s. 244; Relatio, AGM, LV 1939-1998, 2-8-15/1 (1964), s. 2.

#20. Boleslavs Zvejsalnieks, urodzil si¢ w Nagli, w parafii gdzie postugiwali marianie. Do
zgromadzenia wstapil w 1947 roku, formacj¢ poczatkowa odbywal w Vilani i w seminarium duchownym
w Rydze. Swigcenia kaptanskie otrzymat jeszcze przed ukonczeniem studiow teologicznych w 1951 roku.
Nie odnawial §lubow zakonnych. Po $wigceniach byl wikarym, a nastgpnie proboszczem w kilku
parafiach diecezji Liepaja. W 1958 roku, bedac proboszczem w Saldus, oznajmil, Zze opuszcza postuge
kaptanska. Zostal aktywnym propagatorem ateizmu. Zmart w Rydze w 1993 roku: Zob. J. Cakuls,
Latvijas Romas katolu priesteri, s. s. 257-258.



Kontekst historyczny 79

wladzami komunistycznymi: wystepowal jako lektor na roznych spotkaniach;
opowiadal o tym, jak doszedl do przekonania, ze wiasnie ideologia ateistyczna
jest wlasciwa. Wydat rowniez ksigzke autobiograficzng pod nazwa Zaudeétie gadi
(pol. Utracone lata)™™.

Mimo ograniczen, w okresie od 1954 roku, kiedy wznowiono dziatalnos¢
Seminarium w Rydze, do 1990 roku, potajemnie przeszli formacj¢ i otrzymali
swiecenia kaptanskie o§miu mariandéw, ktorzy po $wieceniach podjeli postuge w
Ukrainie i Bialorusi®®!. Nalezy zaznaczy¢, ze w seminarium duchownym w
Rydze byli kandydaci nie tylko z Lotwy, ale i z innych republik Zwigzku
Radzieckiego. Z badan prof. H. Strodsa wynika, ze w okresie od 1946 do 1990
roku z 133 ksiezy, ktorzy ukonczyli Seminarium ryskie, tylko 64, czyli 48% byli

Lotysze285

. Ponadto, w okresie okupacji radzieckiej byl bardzo odczuwalny brak
duchowienstwa diecezjalnego. Dlatego wydaje si¢ oczywistym, ze propozycje
wstgpienia do marianow o. V. PentjuSs (a to wilasnie on byt glownym
organizatorem 1 prowadzit potajemny nowicjat) sktadat klerykom z innych
republik ZSRR.

Z marianow Lotyszy, ktorzy postugiwali w Kosciele lokalnym a formacje
przeszli potajemnie, byli juz wspomniany wyzej o. Péteris Svirksts (pod
kierownictwem o. P. Upenieksa) wyswiecony w 1957 roku, natomiast pod
wpltywem o. V. Pentjussa wstapili do mariandw trzej ojcowie: Pavels Zei!azg(’ (

1945), Alberts Cimanovskis®®’ (1957-2020) i Andrejs Trapucka®™® (ur. 1953).

ur.

2 7Zob. B. Zvejsalnieks, Zaudétie gadi, Riga 1963.

2 Wedtug sprawozdania ze stanu personalnego Prowincji Lotewskiej Zgromadzenia Marianéw na rok
1990, formalnie do prowincji nalezeli réwniez ksigza i klerycy z Biatorusi, Ukrainy, Kazachstanu i
Estonii, razem ich byto 8 kaptandw oraz 8 klerykdw. W ramach niniejszej rozprawy ci wspotbracia nie sg
uwzglednieni z powodu skoncentrowania uwagi na postudze mariandéw w Kosciele miejscowym na
Lotwie. Zob. Sprawozdanie.LV 1990, AMG, LV 1939-1998, 2-8-15/1 (1990), s. 1; J. Cakuls, Latvijas
Romas katolu priesteri, s. 174-179.

2 Zob. H. Strods, Latvijas KatoJu Baznicas vésture, s. 320.

2% 0. Pavels Zeila, urodzit sic w Dubna. Do seminarium duchownego w Rydze wstapit w 1972 roku. Po
ukonczeniu studiow teologicznych w 1977 roku otrzymat §wigcenia kaptanskie. Byt wikariuszem w
Jelgava (w tamtym okresie — na terytorium diecezji Liepaja). W 1980 roku jako kaptan wstapil do
Zgromadzenia Mariandéw i zlozyt pierwsza profesj¢. Od 1982 roku byt proboszczem w bylej parafii
marianskiej w R&zekne. W latach 1988-1996 peit obowigzki proboszcza w parafii Serca Jezusa w
Rézekne, a od 1996 znowu powrocit do parafii marianskiej. Odnowil klasztor marianski w R&zekne.
Petnit postuge przetozonego prowincji w latach 1993-1999 i 2005-2009, nastepnie byt mianowany
przetozonym wikariatu totewskiego Zgromadzenia Marianéw. Przeszed! na emerytur¢ w 2018 roku. Jest
rezydentem w klasztorze w Vilani. Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri, s. 256-257; Elenchus
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Reasumujac, okres okupacji radzieckiej przynidst tak lokalnemu
Kosciotowi, jak 1 wspolnocie marianow duze straty. Dziatalno$¢ zakonow, w tym
marianéw, zostata zabroniona, zakonom odebrano maj¢tnosci, za§ zakonnicy
zostali postawieni ,,poza prawem”. Marianie utracili wszystkie domy zakonne,
ksigza 1 bracia zostali rozproszeni, natomiast formalnie struktura zakonna mogta
funkcjonowaé tylko w ukryciu. Mimo to wspdlnota marianow nie przestala

istniec.

1.2.3.2. Represje

Duchowni katoliccy na Lotwie, na rowni z inteligencja totewska, byli
poddani réznego rodzaju represjom ze strony wiladz rezimu komunistycznego.
Jak juz wspomniano wyzej, wszyscy ksigza musieli otrzymaé zezwolenie na
petlnienie swoich obowigzkéw. Dlatego czestym $rodkiem ukarania bylo
odebranie tego prawa na jaki$ czas. Bylo to stosowane wobec duchownych za
,nhiewielkie” uchybienia. Na przyktad, ks. Stanislavs Voselans (1922-2003),
kaptan archidiecezji ryskiej, bedac wykladowca w Seminarium duchownym w
Rydze i proboszczem w Tukums, w 1962 roku podczas kazania skrytykowat

decyzje o. Snepstsa o odejsciu z kaplanstwa. Przez okres ponad roku,

sodalium et domorum operumque Congregationis clericorum marianorum ab Immaculatae Conteptione
B.V.Mariae pro ineunte anno Domini 2021. AGM, Roma 2020, s. 133; 175.

#70. Alberts Cimanovskis, urodzit si¢ w Varaklani. Do seminarium duchownego wstapit w 1977 roku i
w 1982 otrzymat $wigcenia kaptanskie. Po tajnym nowicjacie ztozyt sluby zakonne. Byt wikariuszem w
R&zekne, nastepnie proboszczem w Auleja, Barkava, Madona, Izvalta. Od 2012 roku zostat przeniesiony
do klasztoru w Vilani i byt wikariuszem w parafii. W 2016 roku wystapit ze zgromadzenia i nie byt
inkardynowany do zadnej diecezji. Marianie zapewnili mu mieszkanie i pomoc finansowa, by on mogt
zamieszka¢ w Daugavpils. W mieszkaniu prywatnym mieszkal do $mierci. Zostal pochowany na
cmentarzu w Vilani, obok innych kaplandéw. Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri, s. 200;
Elenchus sodalium et domorum operumque Congregationis clericorum marianorum ab Immaculatae
Conteptione B.V.Mariae praeteriti anni 2017 et pro ineunte anno Domini 2018, AGM, Roma 2018, s.
152.

0. Andrejs Trapucka, urodzit si¢ w Skaistkalne. Po ukonczeniu technikum w 1975 roku wstapit do
seminarium duchownego w Rydze. Po studiach teologicznych w 1980 roku otrzymal $§wigcenia
kaptanskie. Sluby zakonne ztozyt potajemnie. Od 1986 roku byt wikariuszem w Aglona, a od 1988 roku
byt proboszczem parafii marianskiej w R&zekne. W 1996 roku przeniesiony no Rygi, gdzie zostat
proboszczem parafii Matki Bozej Bolesnej, przy ktorej zostat erygowany marianski dom zakonny. W
2005 roku wystapit ze zgromadzenia, za§ dom zakonny w Rydze zostat zniesiony. Kontynuowat postuge
w archidiecezji ryskiej jako proboszcz w Rydze, Salaspils, nast¢pnie jako wikary w Ogre. Obecnie jest
proboszczem w parafii Nereta i obsluguje inne okoliczne parafii w diecezji Jelgava. Zob. J. Cakuls,
Latvijas Romas katolu priesteri, s. 246; Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis
clericorum regularium. marianorum ab Immaculatae Conteptionis B. V. Mariae pro ineunte anno
Domini 2004, AGM, Roma 2003,s. 82; Katolu kalendars 2021. Gadagramata, s. 289.
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pozbawiony zezwolenia na postuge kaptanskag 1 nie majac mozliwosci
wykonywania swoich obowigzkéw, pracowat jako §lusarz™.

Drugim sposobem na ograniczenie dzialalno$ci duchowienstwa bylo
wywieranie presji na administratora diecezji, by przenidst ktorego$ kaptana na
inng parafig, dalej od centréw administracyjnych, oraz zabronienie petnienia
okreslonych obowigzkow, na przyktad, wyktadania w seminarium, albo petienia
funkcji w kurii*®’,

Kolejnym s$rodkiem walki z religia bylo oblozenie parafii 1 ksiezy
podatkiem. Jak twierdzi H. Triips-Trops, czasem dochodzito do zadania wptaty
do 80% od sktadanych ofiar tak zwanych iura stolae™'. Czasem to byly sumy
niemozliwe do sptacenia, poniewaz procent ten nie byt wyliczany od realnego
dochodu, ale biorac za punkt odniesienia procent od najwyzszej sumy za postuge.
Tak, na przyktad, proboszcz kosciota w Aglonie w 1963 roku miat zaptacic¢
podatek 20 tys. rubli przy $redniej pensji w ZSRR okoto 85 rubli**,

Najbardziej radykalng metodg ograniczenia dziatalno$ci duchowienstwa
byly areszty i wyroki za dzialalno$¢ antyradziecka. Dla organdéw $ledczych nie
bysprawiato trudu znalezienia ku temu powoddw: za podstawe oskarzenia mogty
postuzy¢ tresci kazan albo kontakty z osobami, ktore byly uwazane za ,,wrogdéw
ojczyzny”, nawet literatura o tresci duchowej, konfiskowana przy przeszukaniu,
mogta stac si¢ przyczyng wszczecia procesu.

Dane statystyczne, ktore opracowal H. Trups-Trops, wskazuja, ze w
okresie pomiedzy 1945 a 1964 rokiem, zostato osadzonych 70 ksiezy katolickich,
natomiast jezeli doda¢ do tego okres tzw. pierwszej okupacji radzieckiej w latach
194041, to liczba ta wzroénie do 82°%°. Pordwnujac to z 0golna liczba kaptanow
na Lotwie, ktora $rednio w tym okresie wynosita 130!, mozna powiedzie¢, ze
ponad potowa ksigzy otrzymala wyrok sagdowy oraz mniejsza lub wieksza kare —

zestanie do prac przymusowych, natomiast siedemnastu stracili zycie albo na

2% 70b. H. Trups-Trops, Latvijas Romas katolu Baznica komunisma gados, s. 75-76.

20 70b. tamze, s. 77.

' Iura stolae — ofiara, ktéra wierni skladaja duchownym za postuge sakramentalng. Ta ofiara jest
zapewnieniem utrzymania duchownego.

2 70b. H. Trups-Trops, Latvijas Romas katolu Baznica komunisma gados, s. 78.

> Zob. tamze, s. 68-73.

% Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri, s. 294-302.
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skutek wyroku, albo podczas pobytu w wigzieniu lub na zestaniu do prac
przymusowych®”’,

Réwniez ksieza 1 bracia ze zgromadzenia marianow podlegali represjom.
Pierwszy marianski kaptan, ktory ucierpiat z powodu represji ze strony wladz
radzieckich to o. Benedikts Skrinda. Mimo oficjalnej wersji jego $mierci, w
przeswiadczeniu marianow totewskich uwaza si¢ go za me¢czennika. Zmart on 10
grudnia 1947 roku wiasnie w wyniku przemocy ze strony milicji*”.

Pierwszym z totewskich marianow, ktory zostat aresztowany byl o.
Viktors Pentjuss. Bedac proboszczem w parafii Tukums, 25 pazdziernika 1948
roku, zostal on aresztowany i otrzymal wyrok 10 lat prac przymusowych za
pomoc niemieckim okupantom oraz agitacje antyradziecka. Zostal zwolniony 17
lipca 1956 roku, po siedmiu latach pobytu w tagrze™’.

Z braci zakonnych aresztowany byl jedynie brat Péteris Zommers®®
(1903-1988), ktorego 13 stycznia 1949 roku wezwano na komendg¢ i tam zostat
zatrzymany. Skazany na 3 lata prac przymusowych powrdcil na Lotwe w 1952
roku. Zamieszkal w domu rodzinnym juz do konca zycia, pozostajac wierny
§lubom zakonnym?"’.

O. Bronislavs Valpitrs zostat aresztowany 9 grudnia®® 1948 roku, zostat
skazany za zdrad¢ ojczyzny, zwiazki z organizacjami nacjonalistycznymi oraz
agitacje antyradziecka. Otrzymal wyrok 25 lat prac przymusowych oraz

301

konfiskate majatku Zwolniony zostal 10 lutego 1955 roku i na Lotwe

i~ e 2302
powrdcit rok pdzniej” .

25 70b. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu Baznicas véstures materidli. .., s. 227-229.

2% 7ob. R. Stankévics, Zgromadzenie Ksiezy Marianéw na Lotwie (1939-2000)..., s. 69-70.

#7 Zob. A. Skels, Kristum un Baznicai, s. 19.

% Br. Péteris Zommers, urodzil si¢ niedaleko Alsunga w Kurzeme. Wstapit do Zgromadzenia w 1930
roku. W klasztorze w Vilani wykonywal rozne prace, a w latach 1934-38 byt pracownikiem drukarni w
Rézekne. w 1949 roku zostat wezwany do komendy i aresztowany. Zwolniony w 1952 roku powroécit do
domu rodzinnego, jednak postugiwat w parafii Alsunga jako zakrystian i wytrwat w §lubach zakonnych.
Pochowany na cmentarzu w Alsunga. Zob. J. Bukowicz, Swiadkowie wiary Swiadkowie wiary. Marianie
przesladowani przez hitleryzm i komunizm, Warszawa 2001, s. 330-331.

29 70b. J. Bukowicz, Swiadkowie wiary, s. 330-331; A. Sl,(els, Kristum un Baznicai, s. 27.

3% W tabeli przesladowanych ksigzy totewskich, sporzadzonej przez J. Cakulsa jest ukazana data aresztu
19 grudnia: zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu Baznicas véstures materiali..., s. 229.

01 Zob. A. Skels, Kristum un Baznicai, s. 24.

% Zob. tamze, s. 323.
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Z kolei o. Janis JaskoviCs zostal aresztowany w drugiej potowie kwietnia
1949 roku i skazany na 10 lat prac przymusowych. Powrdcit na Lotwe w 1955
roku®®.

Nalezy zwroci¢ uwage na Stuge Bozego o. Janisa Mendriksa. Zostat on
aresztowany 25 pazdziernika 1950 roku w parafii Jaunborne, gdzie petnit
obowiazki proboszcza. Skazano go na dziesi¢¢ lat prac przymusowych 1 zestano
do tagru ,,Peunaz” w republice Komi®™. Zostat zabity podczas strajku wigzniow
w 1953 roku®. Obecnie toczy sie jego proces beatyfikacyjny.

Podsumowujac przedstawiony zarys dziejow wspoOlnoty marianskiej na
Lotwie w okresie drugiej okupacji radzieckiej, trzeba zaznaczy¢, ze niemozliwe
bylo prowadzenie zycia zakonnego w sposéb przepisany przez prawo, mimo to
marianie dolozyli staran, by zorganizowa¢ swoje zycie w taki sposob, by nie
tylko nie utraci¢ wilasnej tozsamos$ci marianskiej, ale tez by zachowac, chociaz
formalnie, struktur¢ prowincji 1 miar¢ mozliwosci zadba¢ o powolania do
zgromadzenia.

Wedtug sprawozdania z 1990 roku, pierwszego, w ktérym juz nie bylo
konieczno$ci ukrywania informacji, do prowincji lotewskiej, nalezeli 26
marianéw, jednak wiekszos¢ ze wspodlbraci pehlnila postuge w Kazachstanie,
Bialorusi i Ukrainie, albo byli jeszcze klerykami w seminarium duchownym w
Rydze’®, natomiast po restrukturyzacji seminarium albo po $wicceniach
powracali do republik wlasnego pochodzenia. W ramach tej rozprawy oni nie sg

uwzglednieni z racji petnienia postugi w innych Kosciotach lokalnych.

1.2.4. Odnowienie struktur zakonnych po odzyskaniu
niepodleglosci przez Lotwe (1990 — 2022)
Rok 1990 dla Republiki Lotewskiej stat si¢ czasem radykalnych zmian

politycznych — wybrana w marcu 1990 roku Rada Najwyzsza uchwalita 4 maja

tegoz roku deklaracj¢ o wyjsciu Lotwy ze skladu ZSRR i odnowieniu

38 Zob. A. Skels, Kristum un Baznicai, s. 15.

3% Zob. D. Artjomovs (red.) Dieva kalps Janis Mendriks MIC — ists cilveks un priesteris, s. 16.

395 70b. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu Baznicas vestures materiali. .., s. 228; J. Bukowicz, Swiadkowie
wiary, s. 158; A. Skels, Kristum un Baznicai, s. 17-18.

0% Zob. Sprawozdanie. LV 1990, AGM, LV 1939-1998, 2-8-15/1 (1990-91), s. 1.
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niepodlegtosci Republiki Lotewskiej. Proces odzyskania niepodlegtosci 1 uznania
republiki przez inne panstwa zakonczyt si¢ w 1991 roku’”’.

Dla zgromadzen zakonnych te zmiany byly bardzo korzystne. Z jednej
strony zakonczyt si¢ okres zakazu dziatalnosci zakonow na Lotwie, za$ z drugie;,
mozna bylo bez przeszkod nawigzaé¢ kontakt z przelozonymi generalnymi i resztg
wspotbraci albo siostr z innych krajow.

Ten okres w historii marianow nie jest jeszcze dokladnie opracowany
historycznie, jedyng pozycja historiograficzng, w ktorej czesciowo zostato
podjete to zagadnienie, jest praca magisterska ks. Rinaldsa Stank&vi¢sa, napisana

. . . .. , . 308
na seminarium z historii Kosciota na KULu w 2002 roku

, hatomiast ostatnie
20 lat historii mariandbw na Lotwie nie byly jeszcze opracowane
historiograficznie, dlatego nakreslenie dziejow wspolnoty marianskiej na Lotwie
w tym ostatnim, najnowszym okresie, bedzie oparte o relacje o stanie prowincji
oraz oficjalne dane, znajdujace si¢ w archiwum marianskim na Lotwie i w domu

generalnym w Rzymie.

1.2.4.1. Odnowienie Zycia wspdélnotowego w prowincji lotewskiej

Zycie we wspolnotowe w $wietle dokumentéw i ustawodawstwa Kosciota
mozna okresli¢ jako ,,obcowanie braterskie”3°9, ktore cechuje si¢ wzajemng
mitoscia i cierpliwoscia’'®. Ustawodawca koscielny wskazuje na strong
praktyczng tego zagadnienia: zycie wspolnotowe ma by¢ prowadzone w jednos$ci
w domu lub we wspélnocie, zgodnie z prawem partykularnym®''. Majac na
uwadze specyficzne warunki, w ktérych znalezli si¢ wspodlbracia marianie,
mozna dopusci¢ szerokie rozumienie tej jednosci w zyciu wspolnym — nie tylko
migdzy wspotbraémi w jednym domu zakonnym, ktérych de facto nie bylo, ale
réwniez migdzy wszystkimi czlonkami prowincji i catego zgromadzenia. Dlatego
przy omowieniu tematu odnowienia zycia wspdlnotowego zostang przedstawione

najwazniejsze wydarzenia, ktore przyczynily si¢ do odnowienia zZycia

397 70b. 1. Butulis, A. Zunda, Latvijas vésture, s. 174—190.

3% Zob. R. Stankavids, Zgromadzenie Ksiezy Marianow na Lotwie (1939-2000)..., s. 76—106.
9 PpC 15,

319 Zob. tamze.

311 Zob. KPK 740.
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wspolnotowego mariandow na Lotwie: kapituty prowingji, translokaty wspoétbraci,
odnowienie dziatalnosci klasztoréw i erygowanie nowych domow zakonnych,
przyjecie 1 formacja nowych kandydatow.

W roczniku Elenchus za 1989 rok nie podano w sposob urzedowy
zadnych wiadomos$ci o liczbie mariandbw na Lotwie. Wskazane jedynie, ze
wspblbracia prowadza zycie zakonne i prace pastoralna w rozproszeniu® .
Jednak takie sformulowanie wskazuje na jeden, bardzo wazny aspekt
prowadzenia zycia wspolnego przez mariandw — nie zatracili oni wigzi ze
zgromadzeniem, chociaz musieli zamieszkiwa¢ w rozproszeniu.

Wraz z ogloszeniem niepodlegtosci przez Lotwe w 1990 roku zostat
utworzony wikariat ukrainski, dlatego wszyscy tam pracujacy marianie, ktorzy
formalnie przynalezeli do prowincji totewskiej, jednak w zadnych dokumentach i
wykazach nie byli uwzgledniani, automatycznie zostali wiaczeni w te nowa
strukture® .

Pierwsze kroki w podjgciu zycia wspdlnotowego na sposéb wlasciwy dla
zgromadzenia, zostaly poczynione w 1993 roku, kiedy po raz pierwszy od 1940
roku zostata przeprowadzona kapituta prowincji, podczas ktorej o. Antons Skels

314 Taki stan

ustapit z urzedu przetozonego prowincji, ktéry petnit od 1975 roku
rzeczy byt akceptowany przez zarzad generalny i Stolicg Apostolska ze wzgledu
na sytuacje polityczng na Lotwie, ponadto, wydaje si¢ waznym wspomnie¢, ze w
historii prowincji lotewskiej byta to tylko druga kapituta, ktora odbyta si¢ w
sposob zgodny z ustawodawstwem zgromadzenia®'”.

Na tej kapitule, ktora odbyta si¢ 26 czerwca 1993 roku, na przelozonego

prowincji zostal wybrany o. P. Zeila oraz zostali wybrani radni prowincji.

312 In Lettonia pro Congretatione nostra ortae sunt: Domus Vilanensis (erecta a. 1924) et Reseknensis

(erecta a. 1932) quibus initio Il Belli Mundialis adiuncta est etiam Domus Drujensis (ex Prov.Polona) ad
Provinciam Lettonam costituendam. Anno tamen 1940 haec Provincia eandem sortem passa est ac
Provincia Lituana et abinde sodales solummodo in dispersione vitam religiosam et ministerum pastorale
exercere potuerunt. Etiam hic possibiltas resumendi vitam religiosam regularem in futuro proximo
expectatur”. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis Clericorum Marianorum ab
Immaculata Conceptione B.V. Mariae per ineunte Anno Domini 1989, AGM, Roma 1989, s. 48.

313 Zob. R. Stankavids, Zgromadzenie Ksiezy Marianow na Lotwie (1939-2000)..., s. 76.

314 Zob. Series superiorium provincialium, w: Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis
clericorum regularium. marianorum ab Immaculatae Conteptionis B. V. Mariae pro ineunte anno
Domini 2021, AGM, Roma 2020, s. 174-175.

31% Zob. KM86 250 — 253.
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Dopiero po tej kapitule, ktora odbyla si¢ zgodnie z zasadami konstytucji
zgromadzenia, w oficjalnym czasopi$mie Elenchus od 1994 roku pojawia si¢

. . .. 1. 2316
dziat ,,Curia povincialia”

, W ktorym sg wyliczone wszystkie urzedy, konieczne
do funkcjonowania prowincji. Trzeba zaznaczy¢, ze w tym czasie do prowincji
nalezato siedmiu wspoélbraci kaptandw totyszy oraz jeden student i jeden
nowicjusz. Ponadto dwaj kaptani, nie Lotyszy, ale dotgczeni do sktadu prowinc;ji,
podjeli prace w Tartu (Estonia) i wlasciwie tylko oni prowadzili zycie
wspélne®’, natomiast pozostali ojcowie nadal pemili postuge w réznych
parafiach, zgodnie z nominacja biskupa, natomiast jeden brat-student i jeden
nowicjusz byli alumnami seminarium duchownego w Rydze i tam mieli miejsce
zamieszkania®'®.

Pierwszorzgdnym zadaniem zarzadu prowincji w tym okresie byta praca
nad odnowieniem Zycia wspolnotowego 1 zorganizowaniem wspolnot
zakonnych, ktére prowadzilyby zycie zgodnie z obowigzujacym
ustawodawstwem. Po zwrdceniu nieruchomo$ci marianom w  Vilani,
rozpoczely si¢ prace remontowe i porzadkowe. W ciggu kilku lat zostat
wyremontowany kos$ciét oraz odnowiony klasztor, w ktorym mogliby
zamieszka¢ wspoéltbracia. Na terytorium klasztoru zostat utworzony i dostepny
dla wszystkich ogrod, odnowiono takze kaplice klasztorng®'”.

Prawie réwnoczes$nie staraniem przetozonego w RéEzekne dokonano
renowacji budynkéw, w ktorych wezesniej byty mieszkania, wykupiono budynek
bylego archiwum, ktéory w okresie okupacji radzieckiej zostat zbudowany na

terytorium nalezacym do klasztoru, utworzono w tam dodatkowe pokoje dla

316 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis clericorum regularium. marianorum
ab Immaculatae Conteptionis B. V. Mariae pro anno Domini 1994, AGM, Roma 1993, s. 68.

37 Nalezy dodaé, ze misja marianéw w Estonii nie powiodta si¢. O. Viino Niitvigi juz jako kaptan
wstapit do marianéw w 1989 roku i w 1991 roku podjat postuge proboszcza w Tartu, za§ do pomocy mu
zostal skierowany wspoélbrat z Polski — o. Zbigniew Pitat. W 1994 roku ks. Niitvagi podjal decyzje
odejscia ze zgromadzenia i z kaplanstwa, a o. Z.Pitat zostat skierowany na studia do Rzymu, dlatego
marianie zrezygnowali z poshlugi w Estonii. Zob. FElenchus sodalium, domorum operumque
Congregationis clericorum regularium. marianorum ab Immaculatae Conteptionis B. V. Mariae pro
anno Domini 1994, AGM, Roma 1993, s. 68; A. Boniecki, Marianie w Estonii, MIC Information
2(1995), s. 19.

318 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis clericorum regularium. marianorum
ab Immaculatae Conteptionis B. V. Mariae pro anno Domini 1994, AGM, Roma 1993, s. 69-70.

319 7ob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu draudzes, s. 498-499; V. Volkova, Latvijas dievnami, s. 240—
241.
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wspotbraci, kuchnie 1 refektarz, kaplice domowa, wybudowano takze dodatkowe
magazyny’>".

Formalnie niezniesiony, ale niefunkcjonujacy, dom zakonny na terytorium
Biatorusi — w Druji, w 1997 roku zostat odlaczony od prowincji totewskiej i
dotaczony do prowincji polskiej, dlatego w oficjalnym czasopi$mie Elenchus za
1998 rok w wykazie domow zakonnych prowincji ten dom juz sie nie pojawia®>'.
Jednakze dla funkcjonowania prowincji, zgodnie z Kodeksem Prawa
Kanonicznego, konieczne jest, by ,,zesp6t wielu domow’** byt potaczony pod
kierownictwem jednego przetozonego, dlatego w 1996 roku zostat erygowany
dom zakonny w Rydze, przy parafii Matki Bozej Bolesnej, ktéra zostata
powierzona marianom’>.

W zwiazku z koniecznoscig odnowienia zycia wspolnotowego, przetozony
prowincji dokonat w tym okresie takze zmian personalnych. Wspoéibracia
zamieszkiwali w rozproszeniu, poslugujac na réznych parafiach, jednak dawne
parafie marianskie w Vilani 1 R&zekne juz byly obsadzone przez ksigzy,
nalezagcych do zgromadzenia, cho¢ nadal pracujacych w pojedynke. Dlatego
nalezalo dokonac translokaty wspotbraci, by mozna bylo prowadzi¢ zycie
wspolne. Tak, od 1997 roku przy parafiach Izvalta 1 Barkava formalnie zostaty
utworzone rezydencje, czyli filie domu zakonnego Rézekne, aby przebywajace
tam wspoltbracia mogli by¢ zaliczeni do cztonkoéw domu zakonnego, jednak byto
to decyzja tymczasows, poniewaz faktycznie cztonkowie tego domu nadal
zamieszkiwali w pojedynke, jedynie w domu zakonnym w Vilani od 1997 roku
zamieszkalo trzech wspotbraci.

W nastepnym roku rezydencja w Barkava zostata zlikwidowana 1 w

rezydencji Izvalta zamieszkali razem dwaj wspotbracia, w ten sposdb dom

zakonny w Rézekne liczyt trzech wspotbraci — jeden w Rézekne i dwaj w Izvalta.

320 70b. Rezeknes Sapju Dievmates baznicai — 75, s. 12—14.
321 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis clericorum regularium. marianorum
ab Immaculatae Conteptionis B. V. Mariae pro anno Domini 1998, AGM, Roma 1997, s. 68-71.
322

KPK 621.
323 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis clericorum regularium. marianorum
ab Immaculatae Conteptionis B. V. Mariae pro anno Domini 1998, AGM, Roma 1997, s. 70.
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Z kolei nowoutworzony dom zakonny w Rydze rowniez zostat zorganizowany w
ten sposob, by do niego mogli nalezeé przynajmniej trzech braci’**.

Ponadto, w okresie kadencji przetozonego prowincji o. P. Zeili zostala
podjeta decyzja o tym, ze formacja kandydatéw do zgromadzenia powinna
odbywa¢ si¢ w sposob zgodny z konstytucjami, czyli postulat i nowicjat
kandydaci powinni spedzi¢ w prawnie ustanowionych dla tych celow
wspolnotach zakonnych, dlatego kandydaci od tego czasy czasu mogli wyjezdzac
do Polski, Wioch czy USA dla obycia nowicjatu lub studiéw teologicznych®”.

Kolejna kapituta prowincji miala miejsce w 1999 roku, na ktorej
przefozonym  prowincji  zostal o. Jazeps Sitnieks’®®  (1937-2019).
Najwazniejszym kierunkiem dziatan dla mariandéw, oprocz postugi w Kosciele
lokalnym, stalo duszpasterstwo powotan. W sprawozdaniu ze stanu prowingji z
2001 roku ks. Sitnieks zaznaczyl, ze ,,z wigkszym przekonaniem nalezy podjac
duszpasterstwo powolan™?’ (pisownia oryginalna — D.A.), poniewaz bardzo
odczuwalny jest brak personalny’>®. Trzeba zaznaczyé, ze okres konca lat
dziewigcdziesigtych poczatku dwutysiecznych byl naznaczony duza liczba
kandydatow do zgromadzenia, jednak w trakcie formacji wigkszo$¢ z nich
opuszczata wspolnote. Tak, w 2001 roku bylo 5 braci w formacji**’, w roku

nastepnym ich bylto juz 8°, natomiast w 2004 w formacji pozostato tylko 4

324 Zob. tamze.

325 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis clericorum regularium. marianorum
ab Immaculatae Conteptionis B. V. Mariae pro anno Domini 1997, AGM, Roma 1996, s. 71-72.

3260. Jazeps Sitnicks — urodzony niedaleko Izvalta. Po ukonczeniu szkoly podstawowej zdobyt
wyksztalcenie z zakresu malarstwa i pracowal na telewizji oraz w wydawnictwie. Zglosit si¢ do
zgromadzenia w 1987 roku i rownoczesnie rozpoczat studia teologiczne w seminarium duchownym w
Rydze, odbywajac nowicjat potajemnie. Profesj¢ wieczysta ztozyt w 1991 roku, za$ §wigcenia kaplanskie
przyjat w 1993 roku. Pehit postuge ekonoma seminarium, naste¢pnie przez rok byt proboszczem w parafii
Majori, Sloka i Kemeri. Od 1997 roku zostat przetozonym domu zakonnego i proboszczem w Viani. W
latach 1999-2005 byt przetozonym prowincji totewskiej. Od 2008 roku zostat przelozonym nowego
domu zakonnego w Daugavpils, byl takze ojcem duchownym w seminarium duchownym w Rydze.
Zmart w Daugavpils, pochowany w Vilani. Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri, s. 238; Jazeps
Sitnieks (Sitniks), https://latgalesdati.du.lv/persona/2493 (21.12.2021).

3277, Sitnieks, Sprawozdanie z zycia prowincji na Lotwie, AMV, ,20017, s.1.

328 Zob. tamze.

329 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis clericorum regularium. marianorum
ab Immaculatae Conteptionis B. V. Mariae pro anno Domini 2000, AGM, Roma 1999, s. 73.

330 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis clericorum regularium. marianorum
ab Immaculatae Conteptionis B. V. Mariae pro anno Domini 2001, AGM, Roma 2000, s. 79.
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braci, natomiast dwaj neoprezbiterzy ukonczyli w tym czasie studia w Lublinie
(Polska) i wrocili na Lotwe, by podja¢ obowiazki w duszpasterstwie™".

W tym czasie dokonata si¢ jeszcze jedna znaczgca zmiana w prowincji —
w 2001 roku do niej zostat dotgczony dom zakonny marianow w Chicago (USA),
dotychczas podlegajacy bezposrednio przetozonemu generalnemu. Dom ten
zostal zalozony w 1964 roku, przy nim powstata parafia Wniebowzigcia
Najswietszej Maryi Panny. Do tej parafii nalezeli Lotyszy na emigracji, nad
ktorymi mieli piecze marianie totewscy, ktorzy pod koniec II Wojny Swiatowe;
wyemigrowali z Lotwy. Budynek do potrzeb kosciota zostat wykupiony od
albanskich prawostawnych i1 przerobiony na kosciot i dom zakonny. Dziatalno$§¢
totewskich marianéw za granicg jest odrgbnym tematem i nie wchodzi w zakres
niniejszej rozprawy, dlatego nalezy tylko zaznaczy¢, ze dzieje mariandow w
Chicago sa przedstawione w juz wspomnianej pracy magisterskiej ks.
Stank&vi¢sa®>. Dom zakonny w Chicago zostal zlikwidowany w 2007 roku, a
parafia zostata przekazana diecezji, za§ dwaj wspoéibracia przybyli na Lotwe i
zamieszkali w domach zakonnych w Vilani i Rézekne®>’.

Ostatnia kapituta prowincji miata miejsce w 2005 roku, podczas ktorej
przetozonym prowincji znowu zostat wybrany o. P. Zeila. W okresie jego
drugiego urzedowania dokonaly si¢ kolejne duze zmiany w strukturze prowincji.
Przede wszystkim jeszcze raz nalezy wspomnie¢ o zamknieciu domu zakonnego
w Chicago 1 przeniesieniu ksiezy na Lotwe. To przyczynilo si¢ do umocnienia
miejscowych struktur — we wszystkich domach zakonnych prowadzono zycie
wspolnotowe 1 mozna powiedzie¢, ze wlasciwie zostaly zniwelowane negatywne
skutki okresu okupacji radzieckiej. Oprocz jednego wspotbrata, ktéry mieszkat w
rezydencji Izvalta, wszyscy ksigza prowadzili zycie we wspdlnocie, przetozeni
byli wyznaczani zgodnie z konstytucjami, nie przekraczajac limitow kadencji,

: . 334
ustanowionych przez ustawodawstwo zgromadzenia™".

31 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis clericorum regularium. marianorum
ab Immaculatae Conteptionis B. V. Mariae pro anno Domini 2004, AGM, Roma 2003, s. 84.

332 7ob. R. Stankavids, Zgromadzenie Ksiezy Marianow na Lotwie (1939-2000)..., s. 100-106.

333 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis clericorum regularium. marianorum
ab Immaculatae Conteptionis B. V. Mariae pro anno Domini 2009, AGM, Roma 2008, s. 102—-103.

% Zob. tamze, s. 101-104.
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Dokonaty si¢ zmiany w sktadzie doméw zakonnych. Arcybiskup Rygi
kardynat Janis Pujats w 2005 roku rozwigzat umowe o powierzeniu marianom
parafii Matki Bozej Bolesnej w Rydze. Rdwnoczesnie, pozostajgc proboszczem
tej parafii, ze zgromadzenia odszedt ks. A. Trapucka, ktory zostat
inkardynowany do archidiecezji, dlatego wspodtbracia opuscili Ryge, tracac jeden

333 Jednakze w 2006 roku zostal konsekrowany nowy kosciot pw.

dom zakonny
Serca Jezusa w Daugavpils, w diecezji Rézekne-Aglona, i biskup Janis Bulis
zaproponowal marianom przeja¢ parafi¢ oraz zezwolilt na erygowanie domu

336
zakonnego

. W 2008 roku, kiedy kolejni dwaj neoprezbiterzy powrdcili na
Lotwe po zakonczeniu formacji podstawowej 1 studidw teologicznych, w
Daugavpils zostat oficjalnie erygowany nowy klasztor i w tym domu zakonnym
zamieszkali trzej wspotbracia®’.

Okres od ostatniej kapituty do zniesienia prowincji pod wzgledem liczby

wspotbraci charakteryzowat si¢ stabilno$cig z zastrzezeniem jednak, ze od 2008

roku w ciggu kilku lat nie przybylo nowych kandydatow do zgromadzenia.

1.2.4.2. Reorganizacja prowincji dla dostosowania si¢ do wymogow

czasu

Mimo aktywnej dziatalno$ci marianéw totewskich na rzecz odnowienia
struktur 1 zycia wspdlnotowego, niewielka liczba cztonkow prowincji oraz brak
nowych kandydatow, sktonity zarzad generalny zgromadzenia w 2009 roku do
restrukturyzacji prowincji. Rzeczywiscie, zgodnie z ustawodawstwem, do

zarzadu prowincji powinno naleze¢ pigciu profeséw wieczystych — przetozony

338

prowincji oraz czteroosobowa rada’". Natomiast liczba wspotbraci w 2009 roku

wynosita 11 profeséw wieczystych 1 zadnego profesa czasowego czy

339

kandydata®”. Taka sytuacja, w opinii przelozonego generalnego, wydawata si¢

335 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis clericorum regularium. marianorum
ab Immaculatae Conteptionis B. V. Mariae pro anno Domini 2006, AGM, Roma 2005, s. 83—86.

336 7ob. leskats Daugavpils Jézus Sirds draudzes vésture, http://www.jsdraudze.lv/ (21.12.2021).

37 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis clericorum regularium. marianorum
ab Immaculatae Conteptionis B. V. Mariae pro anno Domini 2009, AGM, Roma 2008, s. 105.

¥ Zob. KM86 213; 225

339 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis clericorum regularium. marianorum
ab Immaculatae Conteptionis B. V. Mariae pro anno Domini 2009, AGM, Roma 2008, s. 105.
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niestosowna, poniewaz prawie potowa cztonkow prowincji stanowila zarzad tej
jednostki administracyjne;j.

Dlatego dekretem z dnia 29 czerwca 2009 roku prowincja totewska pod
wezwaniem $w. Teresy od Dziecigtka Jezus zostata rozwigzana. Przetozony
generalny w czesci motywacyjnej dekretu miedzy innymi zaznaczyt: ,,(...) wiele
lat pracy w warunkach prze§ladowan 1 okupacji sprawily, ze marianie na Lotwie
po upadku rezimu komunistycznego 1 odzyskaniu pelnej wolnosci religii w latach
1989-90, pomimo wielu heroicznych postaw, nie zdotali si¢ rozwing¢ na tyle,
aby wsp6lnota mogla realnie funkcjonowaé jako prowincja’>*.

Réwnoczesnie przelozony generalny utworzyt wikariat totewski, czyli
jednostke administracyjng zgromadzenia, podlegajaca bezposredniej wladzy

341
generata™ .

W ten sposob wspotbracia zostali odcigzeni od obowigzkow
zwigzanych z funkcjonowaniem struktury prowingji.

Zgodnie ze statutami wikariatu, przelozony tej jednostki jest wyznaczany
przez przetozonego generalnego 1 ma do dyspozycji dwodch radnych i kieruje on
wikariatem ,,na wzor przefozonego wyzszego™ ¥, z zastrzezeniem wazniejszych

.. . . 343
decyzji generatowi zgromadzenia

. W praktyce ta zmiana statusu nie wptyneta
na zycie wspotbraci, dlatego taki stan rzeczy zostat ch¢tnie zaakceptowany.

Od czasu rozwigzania prowincji dokonala si¢ tylko jedna zmiana co do
ilosci marianskich placowek, mianowicie w 2011 roku rezydencja w Izvalta
zostata zlikwidowana, poniewaz w tym domu zamieszkiwat tylko jeden
wspotbrat 1 jego zaangazowanie w zycie wspolnotowe bylo bardzo ograniczone.
Parafie pw. $w. Anny w Izvalta i pw. Matki Bozej w Borovka, ktore dotychczas
byly obslugiwane przez marianina, zostaly powierzone kaptanom

44

diecezjalnym®**. W ten sposob zostala wprowadzona na stale praktyka

0 Dekret rozwigzujgcy Prowincje Lotewskg p.w. sw. Teresy od Dziecigtka Jezus i erygujgcy Wikariat
Lotewski p.w. sw. Teresy od Dziecigtka Jezus, 2009, AMV, s. 1.

3 Przefozony generalny moze za zgodq swej rady, jezeli uzna to za pozyteczne, z pewnych domow Ilub
wspolnot bezposrednio sobie podleglych utworzy¢ wikariat gemeralny. (...) Przelozony wikariatu,
mianowany przez odnosnego przelozonego delegujqcego z glosem doradczym jego rady, posiada takq
wladze, jakiej ow przetozony uwaza za stuszne mu udzieli¢”. KM86 206.

W 6.

343 Zob. tamze.

3 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis clericorum regularium. marianorum
ab Immaculatae Conteptionis B. V. Mariae pro anno Domini 2012, AGM, Roma 2011, s. 135.
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zamieszkania wspotbraci razem w domach zakonnych®® bez uszczerbku dla
postugi w diecezji. Chociaz w pdzniejszym okresie dwaj wspodtbracia kolejno w
latach 2011-2019 pehili postluge w seminarium duchownym w Rydze z
zamieszkaniem poza domem zakonnym, jednak nalezeli oni do doméw
zakonnych 1 nie tracili kontaktow ze swoimi wspoOlnotami, ponadto, to
przebywanie poza domem bylo praktyka tymczasowa’'’. Dlatego mozna
stwierdzi¢, ze wilasnie od 2011 roku marianom na Lotwie udato si¢ dokonaé
definitywnego odnowienia zycia wspolnotowego w ramach calego wikariatu.
Trzeba zaznaczy¢, ze w ostatnich latach wikariat zmagal si¢ ze
zmniejszeniem liczby wspotbraci. Jezeli w roku rozwigzania prowincji wspolnota
liczyta 11 wspotbraci, niektorzy byli juz w podesztym wieku, to na poczatku
2021 roku pozostato tylko 8 profesow wieczystych®’ oraz jeden wspotbrat w

.. . . ., . . 348
formacji — w seminarium duchownym marianéw w Lublinie

. W tym okresie
zmarto 4 ojcéw, natomiast jeden kaplan z diecezji Rézekne-Aglona wstapit do
zgromadzenia. Na koniec 2021 roku wspolnota totewska liczyla razem 9
wspotbraci®®. Na dzien dzisiejszy struktura wspolnoty jest odnowiona i
przystosowana do wymogow czasu i potrzeb totewskich marianow, by oni mogli
realizowa¢ charyzmat w Kosciele lokalnym na Lotwie.

Podsumowujac przedstawiony przeglad dziejow lokalnego Kosciota
totewskiego, nalezy jeszcze raz podkresli¢, ze transformacje polityczne na
terytorium Lotwy mieli bezposredni wptyw na strukture 1 dzialalno§¢ Kosciota.
Od samego poczatku chrzescijanstwa na tej ziemi trwalo napigcie miedzy

sprawujacymi wiladzg a biskupami. Na poczatku to nieustanne konflikty z

przywodcami plemion, nastepnie — walka o wplywy z wladzami miast oraz

W tym kontekscie wydaje si¢ ciekawa analiza pojecia domu zakonnego oraz znaczenie tej jednostki w
realizacji zycia zakonnego: B. Szewczul, Pojecie domu zakonnego i jego znaczenie w zZyciu zakonnym,
»Prawo kanoniczne” 56 (2013) Nr. 2, s. 17-39.

46 Zob. tamze; Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis clericorum regularium.
marianorum ab Immaculatae Conteptionis B. V. Mariae pro anno Domini 2020, AGM, Roma 2019, s.
136.

37 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis clericorum regularium. marianorum
ab Immaculatae Conteptionis B. V. Mariae pro anno Domini 2021, AGM, Roma 2020, s. 136.

¥ We wrzesniu 2021 roku br. Romans Vaikulis zlozyl profesje wieczysta: zob. MiiZa svétsolijumi
Latvijas marianu kopiena, http://www.mariani.lv/page/params/post/3598836/muza-svetsolijumu-latvijas-
marianu-kopiena (21.12.2021).

39 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis clericorum regularium. marianorum
ab Immaculatae Conteptionis B. V. Mariae pro anno Domini 2021, AGM, Roma 2020, s. 136.
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zwierzchnikami zakonow rycerskich, ktérzy mimo tego, iz przynalezeli do
struktury Kos$ciota, jednak dazyli do niezalezno$ci politycznej. Natomiast od
XVI wieku dzialalno$¢ 1 struktura miejscowego Kosciota zalezata od polityki
tych panstw, do ktérych byly wlaczane poszczegolne czesci kraju —
Rzeczypospolitej, Szwecji czy Rosji.

Na poczatku XX wieku, gdy terytorium Lotwy juz prawie od dwustu lat
nalezato do Imperium Rosyjskiego, struktura Kosciota lokalnego byta czescia
diecezji Mohylewskiej i Zmudzkiej. Utworzenie w 1918 roku niezaleznego
panstwa — Republiki Lotewskiej — skutkowato réwniez utworzeniem i rozwojem
samodzielnej prowincji koscielnej — najpierw diecezji ryskiej, ktora nastgpnie
zostala podniesiona do rangi archidiecezji, utworzono druga diecezj¢ — Liepaja, a
nastgpnie na Lotwie zostala utworzona metropolia ryska. Mimo II Wojny
Swiatowej i wlaczenia Lotwy w sktad ZSRR, ograniczenia dziatalno$ci religijnej
1 przesladowan, struktury Kos$ciota lokalnego nie zostaty zniszczone. Natomiast
w okresie po odzyskaniu niepodleglosci przez Lotwe, dwie diecezji metropolii
Lotewskiej zostaly podzielone i utworzono jeszcze dwie diecezji. Na dzien
dzisiejszy Kosciot na Lotwie moze sie cieszy¢ stabilno$cia 1 swobodag
dziatalno$ci.

Pierwszy dom zakonny marianéw na Lotwie zostat utworzony w Vilani w
1924 roku 1 trzeba =zaznaczy¢é, ze marianie byli pierwszym meskim
zgromadzeniem zakonnym na Lotwie w niepodlegtej Republice Lotewskiej. W
okresie migdzywojennym wspdlnota marianow powickszyla si¢ z 2 do 45
wspotbraci oraz zostal zalozony drugi dom zakonny w R&zekne, natomiast w
1940 roku =zostala utworzona prowincja ‘totewska, ktora jednak nie
funkcjonowata w nalezny sposob z powodu okupacji i przesladowan.

W okresie radzieckim wspoélbracia dotozyli wiele staran, by zachowac
wlasng tozsamos$é, rownocze$nie ofiarnie stuzac w Kosciele lokalnym,
podejmujac rézne obowigzki i zmagajac si¢ z trudno$ciami. Natomiast po
odnowieniu niepodlegtosci potrafili oni na nowo zorganizowa¢ zycie zakonne

zgodnie z ustawami zgromadzenia. Z powodu niewielkiej liczby wspotbraci
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prowincja zostata przeksztalcona w wikariat generalny i taki jest jej status
obecnie.

W dalszej czeg$ci rozprawy zostanie szczegdétowo omoédwiona specyfika
charyzmatu marianskiego na podstawie ustawodawstwa marianskiego oraz
zostanie dokonana analiza dzialalno$ci marianéw totewskich pod katem
rozumienia wilasnej tozsamosci 1 realizacji charyzmatu w kontek$cie struktury

Kosciota na Lotwie.



ROZDZIAL 2
CHARYZMAT MARIANSKI W SWIETLE ZMIAN
USTAWODAWSTWA ZGROMADZENIA

Kolejny rozdzial rozprawy jest poswigcony omdwieniu istoty charyzmatu
Zgromadzenia Ksiezy Marianow. Podstawg tej analizy postluza dokumenty
legislacyjne zgromadzenia, w ktérych w sposob zwiezly, ale réwnoczes$nie jasny
1 klarowny, okresla si¢ charyzmat instytutu. Poprzez zmiany ustawodawstwa
mozna przesledzié¢ takze ewolucje w rozumieniu i realizacji tego charyzmatu'.
We wspotczesnym spojrzeniu na konstytucje zakonne 1 inne dokumenty prawne
mozna dostrzec tendencj¢ do odczytywania ich nie tylko pod katem
jurydycznym, ale tez teologicznym®.

Analiza dokumentéw legislacyjnych mariandéw, poczynajac od pierwszej
reguty Norma vitae, potwierdza, ze teksty te stanowig dobra synteze teologiczna,
na podstawie ktorej mozna okresli¢ charyzmat zgromadzenia. Dla opracowania
tematu rozprawy takie ujecie tematu wydaje si¢ wystarczajace. Ponadto, za takim
ujeciem tematu przemawia fakt, ze waznym czynnikiem w rozpoznawaniu i
realizacji charyzmatu instytutu jest jego zatwierdzenie przez kompetentng wtadze
Kosciota, wyrazem =za$§ tego =zatwierdzenia jest wlasnie wewnetrzne
ustawodawstwo instytutu, ktore zostato zweryfikowane i potwierdzone’. Trzeba
takze zaznaczy¢, ze przyjmujac logike Soboru Watykanskiego I odno$nie zmian
w ustawodawstwie zakonnym®, jest to proces, dzieki ktéremu charyzmat

zatozycielski nieustannie si¢ aktualizuje i1 kolejne pokolenia zakonnikow moga

' Zob. A. Romano, Carisma, w: A.A. Rodriguez, J.M. Canals Casas (red.), Dizionario teologico della vita
consacrata, Milano 1994, s. 180.
2 Zob. G. Firszt, Konstytucje instytutéw Zycia konsekrowanego jako kodeks zycia duchowego, ,ltinera
Spiritualia” 9(2016), s. 27; 29-30.
3 Zob. Giovanni Paolo II, Allocuzione ,,Questa e per me” all’Unione dei superiori generali (14 nov.
5978), w: E. Lora (red.), Enchiridion della Vita Consacrata, Bologna — Milano, 2001, s. 2462.

Zob. PC 1.
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stuzy¢ w Kosciele zgodnie z wymogami czasu, réwnoczesnie pozostajac
wiernymi pierwotnemu charyzmatowi’.

Oprécz dokumentéw prawnych, dla lepszego zilustrowania tematu,
zostang takze wykorzystane najwazniejsze opracowania dotyczace tematu
charyzmatu marianskiego, ponadto, w celu nakreslenia kontekstu historycznego

postuzono si¢ literaturg historiograficzng.

2.1. Zalozenie zgromadzenia przez Sw. Stanistawa

Papczynskiego i ustawodawstwo do odnowienia (1670—

1909)

»Kazde wielkie dzieto pojawiajace si¢ wewnatrz Kosciota jest naznaczone
tajemnicg, ktora wprost odnosi si¢ do Misterium Incarnationis: poczyna si¢ z

Boga — rodzi przez czlowieka!”®

— zauwaza s. prof. Teresa Paszkowska w
odniesieniu do Zakonu Braci Mniejszych. Stwierdzenie to mozna zastosowac
wobec kazdego zgromadzenia zakonnego albo stowarzyszenia, a wigc stusznym
jest ono i w odniesieniu do Zgromadzenia Ksiezy Marianéw. Proces od momentu
ujawnienia rozpoznanego powolania przez §w. Stanistawa Papczynskiego 11
grudnia 1670 roku’ do jego realizacji, czyli do definitywnego zatwierdzenia
zgromadzenia na prawie papieskim 21 wrzesnia 1699 roku® trwal prawie
trzydziesci lat. To ,rodzenie przez czlowieka” bylo naznaczone trudem i
watpliwosciami, jednakze mozna zaryzykowaé stwierdzenie, Zze istnienie
zgromadzenia mariandw oraz realizacja charyzmatu marianskiego w Kosciele

jest wola Boga.

> Zob. B. Szewczul, Zasadnosé rewizji konstytucji instytutéw zakonnych oraz ich zwartosé i forma wedlug
dokumentow koscielnych, ,Prawo Kanoniczne” 59 (2016) Nr 4, s. 32-34; S. Kurlandzki, Identitas
mariania, mps AGM, Warszawa 1977, s. 1-17.

S T. Paszkowska, Wiernos¢ wlasnemu charyzmatowi a Zywotnosé Instytutu zakonnego, w: M. Sykuta
(red.), Osiemsetlecie charyzmatu franciszkanskiego — wspomnienie i wyzwanie. Materialy z Sympozjum
odbytego w dn. 30-31 X 2009 roku w WSD OO. Franciszkanow w Lodzi Lagiewnikach, Niepokalanow
2011, s. 13.

7 Zob. A. Pakuta, Kalendarium Zycia i wykaz pism bl. Stanistawa Papczynskiego, w: A. Pakuta (red.), BI.
Stanistaw Papczynski. Pisma zebrane. Warszawa 2007, s. 17.

8 Zob. tamze, s. 19.
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Jednak realizacja tej woli w okresie ponad trzech wiekow dokonywata sie
w trudnych warunkach historycznych, zakon przezywat tak okresy rozwoju, jak i
upadku. Mimo przekonania o tym, ze zakon marianéw jest dzietem Bozym,
grozilo mu unicestwienie, jednak nadal marianie kontynuuja swoja postuge w
Kosciele. Nizej zostanie przedstawiona sylwetka zalozyciela marianéw $w. o.
Stanistawa Papczynskiego oraz krotka historia zalozenia zgromadzenia (pdzniej
— zakonu), nastepnie zostanie omoéwiony temat charyzmatu marianskiego, jego

rozwoju i zmian w okresie do odnowienia zgromadzenia.
2.1.1. Sylwetka Zalozyciela i poczatki zgromadzenia

Istnieje kilka biografii §w. Stanistawa Papczynskiego, w ktorych jego
posta¢ jest przedstawiona z roéznych punktéw widzenia. Kazdy z autorow
uwypukla te aspekty jego zycia 1 dziatalnosci, ktore wydajg mu si¢ szczegolnie
wazne.

Historycy zgromadzenia oraz badacze dziet §w. Stanistawa zwykle dziela
jego zycie na trzy okresy: dziecinstwo i mtodos¢ (1631-1654), okres jego
przebywania w zakonie pijarskim (1654—1670) oraz okres po opuszczeniu
pijarow 1 zatozenia Zgromadzenia Ksiezy Marianow (1670-1701).

Dziecinstwo i miodo$¢ Stanistawa Papczynskiego przypadly na dos¢
burzliwy okres pierwszej potowy XVII wieku, kiedy Rzeczypospolita Obojga
Narodow, po dopiero skonczonych wojnach ze Szwedami 1 panstwem rosyjskim,
byla wyczerpana. W tym samym czasie na Polske uderzyto wojsko tureckie,
nastepnie miato miejsce powstanie kozackie. Nieco pozniej Rzeczpospolita
znowu zostala wciaggnicta w wojne z Rosjg, natomiast w 1655 roku wojska
szwedzkie zajety prawie caly kraj, jednak nie udato si¢ im podbi¢ catego
panstwa’.

Stanistaw Papczynski urodzit si¢ 18 maja 1631 roku w rodzinie kowala

Tomasza Papczyfskiego'® i Zofii z domu Tacikowskiej, w wiosce Podegrodzie,

? Zob. S. Sydry Czcigodny Stuga Bozy o. Stanistaw od Jezusa Maryi Papczynski i jego dzielo w swietle
dokumentow, Warszawa 1937, s. 15.

' Istnieje opinia, ze jego oryginalne nazwisko brzmi Papka, wywodzac te informacje z faktu, ze
dziadkowie Stanistawa byli kiedy$ z pielgrzymka w Rzymie i widzieli papieza. W oficjalnych
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niedaleko Starego Sacza, w archidiecezji krakowskiej. Wioska ta potozona nad
rzeka Dunajec nalezata do zakonnic §w. Klary''.

Wedtug biografii sporzadzonej przez S. Sydrego, dziecko nast¢pnego dnia
po urodzeniu zostato zaniesione do miejscowego kosciota i ochrzczone. Podczas
udzielania sakramentu nadano mu imie Jan'?.

Poczatkowa edukacje odbywat on w szkole w Podegrodziu'’, natomiast w
1646 roku razem z bratem zostal przyjety do jezuickiego kolegium w Jarostawiu,
lecz p6zniej udat si¢ do Lwowa z nadzieja, ze zostanie przyjety do tamtejszego
kolegium jezuitow, jednak to mu si¢ nie udato. Dlatego rozpoczat prace
zarobkowg 1 po 3 latach znowu zostat przyjety do innego kolegium — w
Podolificu, ktéry prowadzili ojcowie pijarzy'*.

Na skutek zarazy to kolegium pijarow zostato zamknigte, wigc mlody
Papczynski znowu podjal decyzje o wstagpieniu do kolegium jezuitdéw we
Lwowie i tym razem zostat tam przyjety. Jednak w wyniku dziatan wojennych na
tym terenie znowu zostat on zmuszony do zmiany miejsca pobytu 1 przeniost si¢
do innego jezuickiego kolegium — w Rawie Mazowieckiej'”. W tym okresie Jan
Papczynski ukonczyt szkote $rednig oraz dwuletni kurs filozofii.
Prawdopodobnie wtedy podjat on decyzj¢ o wstapieniu do Zgromadzenia Ksiezy
Regularnych Ubogich Matki Bozej Szkot Chrzescijanskich, inaczej zwanych
zgromadzeniem pijarow'®. Wstepujac do pijaréw przyjal on imie zakonne

Stanistaw od Jezusa i Maryi.

dokumentach figuruje jednak zawsze nazwisko Papczynski. Zob. G. Navikevicius, Stanislao di Gesu
Maria Papczynski 1631-1701. Scolopio e Fondatore della Congregazione dei Padri Mariani, Roma
1960, s. 51.

"' Zob. M. Leporini, Vita Fundatoris Congregationis Polonae Ordinis Immaculatae Conceptionis Beatae
Mariae Virginis synoptice elucidatur, w: G. Navikevicius, Stanislao di Gesu Maria Papczynski 1631-
1701. Scolopio e Fondatore della Congregazione dei Padri Mariani, Roma 1960, s. 68*-69*.

12 7ob. S. Sydry, Czcigodny..., s. 20.

13 Zob. tamze, s. 28.

' Zob. G. Navikevitius, Stanislao..., s. 59-63.

15 Zob. tamze, s. 64.

16 Zob. tamze, s. 64—65. Zakon pijaréw zostat zatozony przez $w. Jozefa Kalasantego w 1597 roku jako
instytucja zakonna ,,szkét poboznych”, stad nazwa ,,pijarzy”. W 1614 roku zostali oni potaczeni ze
Zgromadzeniem Matki Bozej i w koncu w 1617 roku papiez Pawel V zatwierdzil to zgromadzenie,
nadajac mu habit zakonny. Z biegiem czasu pijarzy otrzymali kolejne przywileje oraz prawo na sktadanie
slubow uroczystych. Zakon rozwijat si¢ bardzo szybko i juz za zycia Zatozyciela liczyt on okoto pieciuset
cztonkoéw. Jednak tak szybki rozwdj utrudniat kontrole i organizacje¢, dlatego w zakonie zaczely rodzi¢ si¢
nieporozumienia i zamet, a sam zatozyciel zostal usunigty z urzedu przetozonego generalnego. W 1646
roku zakon pijarow zostal pozbawiony prawa do skladania $luboéw uroczystych oraz przyjmowania
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Pierwsze Sluby zakonne (proste) Stanistaw ztozyl 22 lipca 1656 roku w
Warszawie, gdzie odbywal drugi rok nowicjatu i réwnoczes$nie studiowal
teologie'’. Kontynuujac nauke, jeszcze bedac subdiakonem, zaczat on prowadzié
wyktady z retoryki w kolegium pijaréw 1 napisat swoje pierwsze dzielo —
podrecznik retoryki, ktory po pOzniejszej redakcji zostal zatytulowany
Prodromus Reginae Artium sive Informatio Tyronum Eloquentiae'®.

Wyklady z retoryki Stanistaw Papczynski prowadzil rowniez w kolegium
w Podolincu, a poézniej w Rzeszowie. Swigcenia kaptanskie otrzymat 12 marca
1661 roku z rak biskupa Stanistawa Sarnowskiego w Brzozowie, gdzie wowczas
znajdowala si¢ rezydencja biskupia. Dwa lata po6zniej miody kaptan Stanistaw
zostal przeniesiony do Warszawy 1 zostal wyznaczony kaznodzieja. W okresie
swego pobytu w Warszawie petnit on takze obowigzki spowiednika nuncjusza
apostolskiego Antoniego Pignatelli, przysziego papieza Innocentego XII,
natomiast krol Jan IIT Sobieski mianowat go swoim konsulatorem'”.

Bedac takze prokuratorem i prefektem konwentu ojcow pijarow, w 1664
roku zostal on delegowany na kapitule generalng zgromadzenia pijarow w
Podolincu, gdzie wystgpit przeciwko ztagodzeniu pierwotnej reguly
zgromadzenia, co stato przyczyng dhlugotrwatego konfliktu z przetozonymi
miejscowymi i zarzadem generalnym®. Przenoszony z miejsca na miejsce,
nieustannie oskarzany przez czg$¢ wspoétbraci 1 raz nawet uwigziony, w 1669
roku ojciec Papczynski podjal decyzje o opuszczenie zgromadzenia pijarow.
Pozniej on napisze w krétkim dziele autobiograficznym: ,,Chociaz wigc
uwazatem, ze nie jestem ani wichrzycielem, ani podzegaczem, ani zdrajca,

jednak domys$lajac sig¢, ze z mego powodu powstaja zamieszania, (...)

nowych kandydatéw do nowicjatu, jednak wspolnota nie ulegta rozwigzaniu i w 1656 roku zostato
pijarom przywrocone prawo do sktadania §lubow prostych, a pdzniej, w 1669 roku — uroczystych.

"7 Zob. G. Navikevi¢ius, Stanislao..., s. 74.

'8 Tekst polski tego dzieta zob. S. Papczynski, Zwiastun Krélewej sztuk, w: A Pakula (red.), BL. Stanistaw
Papczynski. Dzieta zebrane, Warszawa 2007, s. 79-594.

¥ Zob. S. Sydry, Czcigodny..., s. 50-55.

20 70b. G. Navikevitius, Stanislao..., s. 82.
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zdecydowatem si¢ w koncu wystapi¢ ze Zgromadzenia Szkot Poboznych, dla
dobra pokoju, dla spokoju Prowincji”*'.

W tym czasie ukazato si¢ breve papieskie, w ktorym przywrocono pijarom
prawo na sktadanie uroczystych §lubow zakonnych, dlatego wszyscy
wspotbracia, ktorzy pragneli pozosta¢ w zgromadzeniu powinni byli ponownie
zlozy¢ §luby zakonne, albo opusci¢ wspdlnote®. Rozporzadzeniem o. Generata
zgromadzenia pijarow o. Papczynski zostal zwolniony ze $lubow prostych,
otrzymat on to zwolnienie 11 grudnia 1670 roku w Kazimierzu pod Krakowem,
przechodzac pod jurysdykcje biskupa krakowskiego™.

Jednakze o. Papczynski, majac pragnienie zycia zakonnego wraz z
otrzymaniem zwolnienia ze Slubdéw, zlozyl przysigge zalozenia nowego
zgromadzenia zakonnego ku czci Niepokalanego Poczecia NMP, tekst ten w
marianskiej historiografii jest nazywany Oblatio (pol. ofiarowanie sie)** i jest
uwazany za ujawnienie zamiaru zalozenia nowej wspolnoty zakonnej oraz za
moment zalozenia Zgromadzenia Ksi¢zy Marianow.

Tutaj nalezy zaznaczy¢, ze w XX wieku, najczesciej za date zatozenia
Zgromadzenia Ksiezy Marianéw podawano 24 pazdziernika 1673 roku®, kiedy
po wizytacji juz istniejacego klasztoru w Puszczy Korabiewskiej, biskup Jacek
Swiecicki wydat dekret, zatwierdzajacy ten dom zakonny. Badacz tematu
poczatkéw zgromadzenia, o. F. Smagorowicz, jest jednak zdania, Ze ta opinia,
ktora kilkakrotnie znalazta odzwierciedlenie w roczniku Annuario Pontificio,

byla owocem nieporozumienia, poniewaz wsrod samych marianow kwestia,

1S, Papczynski, Apologia wystgpienia z Zakonu Szkét Poboznych, w: A Pakula (red.), Bl Stanistaw
Papczynski. Dzieta zebrane, Warszawa 2007, s. 1449.

22 W tym przypadku pozostaje otwartym pytanie, w jaki sposob nalezatoby dziataé. Zgodnie z breve
papieza Aleksandra VII dyspensa od §lubow prostych i przysiggi wytrwania w zgromadzeniu byta
zarezerwowana Stolicy Apostolskiej, natomiast we wspomnianym breve Klemensa IX nie bylo zadnych
wzmianek, jak nalezy postgpowaé zakonnikom, ktorzy nie chca trwa¢ dluzej w zgromadzeniu. W
przekonaniu o. Stanistawa nie skladajac §lubow uroczystych, mogt on opusci¢ pijarow i zwrocit si¢
prosba do biskupa krakowskiego Andrzeja Trzebickiego o przyjecie go pod swoja opieke i otrzymat
odpowiedz pozytywna. Jednak wiadze zakonne uwazaly, ze dziatania o. Stanistawa byty niezgodne z
prawem. Dopiero kolejne rozporzadzenie papieza Klemensa X przyniosto jasno$¢ — wspotbracia, ktorzy
nie chcieli ztozy¢ §lubow uroczystych, byli zwalniani ze $lubow prostych. Zob. G. Navikevicius,
Stanislao...,s. 117-118; 135-147.

** Zob. tamze, s. 142-147.

'S, Papczynski Ofiarowanie siebie (Oblatio), w: A Pakuta (red.), Bl. Stanistaw Papczyhiski. Dziela
zebrane, Warszawa 2007, s. 1421-1423 (dalej — Oblatio).

» Zob. K. Krzyzanowski, Powstanie i rozwdj Zakonu za zycia Zalozyciela, w: J. Bukowicz, T. Gorski
(red.), Marianie 1673-1973, Rzym 1975, s. 17-18.
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ktory moment w historii nalezy uwazac za poczatek zgromadzenia — Slubowanie 1
obietnice 0. Papczynskiego zalozy¢ zgromadzenie czy tez pierwszy akt prawny,
potwierdzajacy istnienie domu zakonnego albo inny akt, z 1679 roku,
kanonicznie erygujacy zgromadzenie mariandw na terytorium diecezji
poznanskiej — byla nierozstrzygnieta’. Po licznych dyskusjach wewnatrz
zgromadzenia, na kapitule generalnej w 2017 roku za date zatozenia wspolnoty
marianskiej uznano wlasnie moment ujawnienia tej decyzji przez o. Zalozyciela
11 grudnia 1670 roku”’.

Rozpoczynajac nowy etap zycia, o. Stanistaw latem 1671 roku przenidst
si¢ na Mazowsze pod opieke biskupa Stanistawa Wierzbowskiego, ordynariusza
poznanskiego 1 zamieszkat w domu Karskich w Luboczy, zostajac ich kapelanem
rodzinnym. Jesienig tegoz roku otrzymat on pozwolenie biskupa na przywdzianie
biatego habitu na cze$¢ Niepokalanej™ i ten gest jest uwazany za kolejny krok w
dziele zatozenia zgromadzenia mariandw. Rowniez podczas przebywania w
domu Karskich juz w tym samym roku o. Papczynski opracowat Regufe zycia™ —
konstytucje przysztego zgromadzenia, w ktorych zawart gtowne idee charyzmatu
marianskiego.

Idac za rada o. Franciszka Wilgi, kameduty, we wrze$niu 1673 roku o.
Stanistaw zwrécil si¢ z propozycja wstgpienia do nowopowstajacego
zgromadzenia do Stanistawa Krajewskiego, kleryka $wigcen nizszych 1 grupy
pustelnikow, mieszkajacych w Puszczy Korabiewskiej (obecnie — Puszcza
Marianska), ktérzy juz od dwunastu lat prowadzili zycie pustelnicze, jednak
wspolnota ta nie posiadata zadnego zatwierdzenia prawnego®. Propozycja ta

zostala przyjeta 1 0. Papczynski przeniost si¢ od Karskich do Puszczy. Juz w

% Zob. F. Smagorowicz, Poczqtek Zgromadzenia Marianéw. Poczgtek nowej tradycji, ,JEphemerides
Marianorum” 1(2012), s. 373-374; Badania nad historig i znaczeniem biatego habitu marianskiego
zintensyfikowaty si¢ w okresie po beatyfikacji Zatozyciela. Dyskusje wérod marianéw na temat powrotu
do noszenia biatego habitu jeszcze trwaja. Zob. A. Maczynski, Origins of the Marian Fathers Habit. A
brief historical study, Rome — Stockbrige 2016.

" Deklaracja Kapituly Generalnej uznajgce zlozenie ,,Oblatio” przez $w. o. Stanistawa Papczynskiego
11 grudnia 1670r. jako poczgtek Zgromadzenia Ksiezy Marianow, w: Documenta Capituli Generalis
Congregationis CC. Marianorum A.D. 2017 Romae celebratum, Roma 2017, s. 14-17.

% Zob. S. Sydry, Czcigodny..., s. 12-74.

¥ Rekopis pierwotnego tekstu nie zachowat sie. Obecnie posiadamy wersje poprawiona z 1698 roku.
Zob. S. Papczynski, Regufa zycia, w: A Pakula (red.), Bf. Stanistaw Papczynski. Dziela zebrane,
Warszawa 2007, s. 3676 (dalej — NV).

30 Zob. S. Sydry, Czcigodny..., s. 83-84.
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nastepnym miesigcu biskup Stanistaw Swiecicki, jak wspomniano wyzej,
dokonat wizytacji wspolnoty i wydal pierwszy dekret, ktérym zatwierdzit
formalnie wspdlnote zakonnikow, mianowat o. Papczynskiego przetozonym oraz
nakazal zachowanie reguly wszystkim wspotbraciom®’. W tym okresie
Zatozyciel marianow kontynuowal réwniez dziatalno$¢ pisarska i przygotowat
do druku dzielo ascetyczne Mistyczna Swigtynia Boga (1675 1.)*.

Kolejnym waznym krokiem u poczatkow zgromadzenia mariandéw jest
otrzymanie drugiej fundacji — biskup Wierzbowski w 1677 roku przekazat
marianom niewielki kosciét pw. Wieczerzy Panskiej w miasteczku Nowa
Jerozolima (dzi§ — Gora Kalwaria) niedaleko Warszawy®>, tam przeniost si¢ sam
0. Stanistaw 1 od tego czasu wilasnie tam znajdowala si¢ jego rezydencja do
konca zycia.

Kontynuujac starania o zatwierdzenie zgromadzenia, o. Papczynski
kilkakrotnie prosit o uzyskanie aprobaty na prawie diecezjalnym. Ostatecznie
dekretem od 21 kwietnia 1679 roku biskup Wierzbowski, ktory mimo
przychylnosci do o. Stanistawa, byt sceptyczny wobec zgromadzenia, zatwierdzit
je w podlegtej mu diecezji’*.

Pomimo troski o rozw0j zgromadzenia o. Papczynski kontynuowat takze
postuge duszpasterska w kosciele, powierzonym marianom oraz wyglaszajac
rekolekcje 1 konferencje. Rowniez ukazaty si¢ kolejne jego dzieta o charakterze
ascetycznym, pozniej wydane drukiem: Wejrzenie w glgb serca® i Chrystus
cierpiqcy36.

W latach 1690-1691 o. Stanistaw podjal starania o zatwierdzenie
zgromadzenia mariandw przez papieza. W tym celu udat si¢ on do Rzymu,
jednak po dotarciu do Wiecznego Miasta okazato si¢, ze papiez Aleksander VIII

juz nie zyje i wkrotce miato si¢ rozpocza¢ konklawe, ktore byto najdtuzszym w

> Zob. G. Navikevicius, Stanislao..., s. 165.

32 Zob. S. Papczynhski, Mistyczna $wigtynia Boga, w: A Pakula (red.), Bl. Stanistaw Papczynski. Dziela
zebrane, Warszawa 2007, s. 1067—1188.

33 Zob. S. Sydry, Czcigodny..., s. 125-136.

34 Tamze, s. 157.

3% Zob. S. Papczynski, Wejrzenie w glgb serca, w: A Pakula (red.), Bf. Stanistaw Papczynski. Dziela
zebrane, Warszawa 2007, s. 597-1063.

36 Zob. S. Papczynski, Chrystus cierpigcy, w: A Pakula (red.), B Stanistaw Papczynski. Dziela zebrane,
Warszawa 2007, s. 1267-1334.
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XVII wieku, trwato bowiem pie¢ miesigcy. Nie doczekawszy si¢ wyboru nowego
papieza, o. Papczynski wrocil do Polski. Juz bedac w drodze powrotnej,
dowiedziat si¢ on, ze papiezem zostat obrany kard. Antoni Pignatelli (Innocenty
X11I), ktorego on byt spowiednikiem w Warszawie®'.

Nie wiele wiadomo o zyciu i dzialalnosci o. Papczynskiego od jego
powrotu do Goéry Kalwarii do 1698 roku. Biografowie ograniczajg si¢ do
stwierdzen ogolnych, jednak jedno z jego dziel, tzw. Testament pierwszy,
swiadczy, ze w 1692 roku on zapadt na zdrowiu 1 byl przekonany, ze wkrotce
umrze, wlasnie to stalo sie przyczyna powstania tego dokumentu®®.

Najbardziej znaczacym wydarzeniem w historii poczatkow zgromadzenia
jest zatwierdzenie go na prawie papieskim i pozwolenie marianom sktadac
uroczyste §luby zakonne™. W 1698 roku o. Papczynski wystat do Rzymu swego
koadiutora, o. Joachima od §w. Anny*® (1658—1730), ktory w jego imieniu podjat
si¢ staran o zatwierdzenie Zgromadzenia. Po rewizji konstytucji oraz dolaczenia
do nich Reguly Dziesieciu Cnét NMP", jak rowniez po agregacji nowego
zgromadzenia do Zakonu Braci Mniejszych Kapucynow, w 1699 roku
zezwolono marianom na sktadanie $luboéw uroczystych 1 uznano wspdlnote
marianéw za zakon na prawie papieskim®.

Rownoczesnie w 1699 roku Jan Lasocki ufundowat w Gozlinie k.

Warszawy ko$ciot oraz niewielki klasztor 1 przekazal go w opieke marianom.

37 Zob. S. Sydry, Czcigodny...,s. 211-214.

¥ Zob. S. Papczynski, Testament pierwszy, w: A Pakula (red.), B. Stanistaw Papczyhiski. Dziela zebrane,
Warszawa 2007, s. 1485-1488.

% Uzywajac dwcezesnej terminologii prawnej, marianie stali si¢ zakonem, poniewaz otrzymali prawo do
zlozenia §lubow uroczystych. Dlatego dalej okreslamy wspolnote mariandw mianem zakonu (ordo). Zob.
J. Katowski, Ewolucja prawodawstwa koscielnego dotyczqcego instytutow zakonnych o slubach prostych,
»Prawo kanoniczne” 34/3-4 (1991), s. 79; F. Bartecki, Rozwdj prawa partykularnego Zakonu oo.
Marianow w latach 1670 — 1910, ,Jmmaculata” 482(2005), s. 70-71.

0. Joachim od §w. Anny Koztowski — jeden z pierwszych towarzyszy o. Papczynskiego, jednak nie
wiadomo doktadnie, kiedy dotaczyt do grona marianow. Jako subdiakon byt wyznaczony instruktorem
dla wspotbraci w Puszczy Korabiewskiej, w latach 1690-1691 towarzyszyt o. Stanistawowi w podrozy
do Rzymu. Swiecenia kaptaniskie otrzymat w 1691 roku juz po powrocie do Polski. Na kapitule w 1698
roku zostat wybrany koadiutorem Zalozyciela mariandw oraz prokuratorem i z jego polecenia ponownie
podjat starania w Rzymie o uzyskanie papieskiej aprobaty zgromadzenia. W 1723 roku uzyskal ponowne
zatwierdzenie papieskie zakonu mariandéw. Kilkakrotnie byt wybierany na przelozonego generalnego.
Zob. M. Cholewa, P. Kieniewicz (red.), Album Zmartych Zgromadzenia Ksiezy Marianow, AGM,
Warszawa 2020, s. 21.

41 Zob. Regula dziesieciu cnot Najswietszej Maryi Panny, w: A Pakula (red.), Bl. Stanistaw Papczynski.
Dziela zebrane, Warszawa 2007, s. 1525-1543.

2 Zob. S. Sydry, Czcigodny..., s. 229-240.
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Byla to juz trzecia placowka zakonu®, co $wiadczy o stopniowym rozwoju
wspolnoty.

Podeszty juz w latach, o. Stanistaw zwrocit si¢ do nuncjusza
apostolskiego z prosba o wykonanie rozporzadzenia Stolicy Apostolskiej o
przyjecie $lubow uroczystych. Tak, 6 czerwca 1701 roku o. Stanistaw
Papczynski zlozyt na rgce nuncjusza apostolskiego uroczyste Sluby zakonne,
natomiast 5 lipca juz na jego rece pozostali wspotbracia takze zlozyli uroczyste
Sluby. Wtasnie to wydarzenie mozna uwaza¢ za zakonczenie dlugotrwatego
procesu uformowania Zakonu Ksiezy Marianow™.

W sierpniu tegoz roku ojciec Zatozyciel zapadl na febrg 1 17 wrze$nia
1701 roku zmart. Ostatnie stowa, ktore powiedzial, brzmiaty: ,,w rgce Twoje,

. . . 45
Panie, powierzam ducha mojego”

. Zostal pochowany w Gorze Kalwarii, w
kosciele Wieczernika Panskiego.

Proces beatyfikacyjny zostat rozpoczety w 1767 roku. Kuria warszawska
prowadzita proces informacyjny i po wypetnieniu wszystkich formalnosci akta
zostaly przestane do Stolicy Apostolskiej w 1769 roku. 15 lipca 1775 roku zostat
wydany dekret przez Kongregacje do spraw Obrzedow aprobujacy pisma o.
Papczynskiego. Jednak ze wzgledu na sytuacje polityczng oraz brak niektorych
niezbednych dokumentéw proces zostat przerwany. Proces wznowiono dopiero
w 1953 roku, natomiast 13 czerwca 1992 roku zostat ogloszony Dekret o
heroicznosci cnot.

16 grudnia 2006 roku papiez Benedykt XVI potwierdzit dekret
Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych, uznajacy cud za przyczyna Stugi Bozego
Stanistawa Papczynskiego, a 16 wrzesnia 2007 roku w imieniu Ojca Swietego
kardynat Tarcisio Bertone w Licheniu dokonal jego beatyfikacji. W maju 2014
roku do Kongregacji ds. Swietych zostaly ztozone dokumenty dokonanego
procesu na szczeblu diecezjalnym o domniemanym cudzie za wstawiennictwem

bt. Stanistawa Papczynskiego, 15 marca 2016 roku papiez Franciszek zatwierdzit

# Zob. tamze, s. 219-225; dokladniej o historii parafii zob. Zalozenie klasztoru gozlinskiego i parafii,
http://marianskieporzecze.marianie.pl/historia-sanktuarium.html (02.01.2022).

* Zob. S. Sydry, Czcigodny ..., s. 244; zob. takze G. Navikieviius, Stanislao..., s. 215-216.

* Zob. S. Sydry, Czcigodny..., s. 251.
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uznanie tego cudu i1 5 czerwca tegoz roku w Watykanie dokonata si¢ kanonizacja

o. Stanistawa Papczynskiego.

2.1.2. Charyzmat marianski wedlug dokumentow

fundacyjnych

Przede wszystkim nalezy zaznczy¢, ze dokumenty legislacyjne stanowia
nie tylko podstawe do dokonania aktow prawnych, ale rowniez zawierajag w sobie
treéci, ktore sa wazne z punktu widzenia teologii duchowosci*®. Dlatego dla
okreslenia charyzmatu marianskiego na poczatku istnienia zgromadzenia
najbardziej shlusznym wydaje si¢ zwrdci¢ uwage na dwa pierwszorzedne
dokumenty, w ktorych sa skodyfikowane w sposéb zwigzly przewodnie idee,
dotyczace charyzmatu marianskiego: juz wspomniany dokument Oblatio, czyli
przyrzeczenie o. Stanistawa zalozy¢ nowe zgromadzenie oraz pierwszg regule —
dzieto pod tytulem Reguta zycia.

Jak juz wspomniano wyzej, ale nalezy to powtorzy¢, akt ofiarowania si¢ o.
Stanistaw uczynit 11 grudnia 1670 roku od razu po zwolnieniu go ze $lubow
prostych w zgromadzeniu pijarow. Z analizy tego krotkiego tekstu wyraznie
wynika, ze Zatozyciel mariandw pragnatl pozosta¢ zakonnikiem, chociaz przez
akt zwolnienia ze Slubow stawat si¢ kaptanem diecezjalnym. Pierwszorzednym
motywem o. Stanislawa ku temu, by zy¢ zgodnie z radami ewangelicznymi byto
jego pragnienie calkowitego oddania si¢ Bogu: ,,(...) Ofiaruje 1 pos§wigcam Bogu
Ojcu Wszechmogacemu i Synowi, i Duchowi Swietemu oraz Bogurodzicy,
zawsze Dziewicy Maryi bez zmazy pierworodnej poczetej, moje serce, moja
duszg, rozum, pa mi¢¢, wole, uczucia, caty umysl, calego ducha, zmysty
wewngetrzne 1 zewnetrzne, i1 ciato moje, niczego zupetnie sobie nie pozostawiajac,
abym w taki sposob byl odtad caty stuga tegoz Wszechmogacego i bt. Dziewicy
Maryi™"’,

Ponadto, tekst Oblatio ukazuje réwniez na maryjng specyfike jego

powotania — poswieca on samego siebie Maryi w jej tajemnicy Niepokalanego

% Zob. G. Firszt, Konstytucje instytutéw Zycia konsekrowanego jako kodeks zycia duchowego, ,Itinera
spiritualia” 9(2016), s. 27.
*" Oblatio 1.
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Poczecia. Szczegolnie zastuguje na uwage fakt, ze wzmianka o Niepokalanym
Poczgciu Maryi wystepuje az trzy razy: dwa razy, gdy wspomina on Maryje,
nawiazuje do tej tajemnicy®, natomiast w samej nazwie przyszlego
zgromadzenia umieszcza t¢ tajemniceg: ,,Przyrzekam (...), ze bede stuzyl do
konca mego zycia w czysto$ci 1 z gorliwosciag w tym Towarzystwie Ksigzy

Marianéw Niepokalanego Poczecia (ktore chee z Bozej taski zatozy¢)™

, a wigc
centralng ideg charyzmatu jest wtasnie tajemnica Niepokalanego Poczecia
NMP*.

Trzecim waznym elementem, na ktéry nalezy zwrdci¢ uwage jest
lojalnos¢ 1 wierno$¢ Kosciolowi: ,,Przyrzekam ponadto rozsadnie rozumiane
postuszenstwo Jego Swiatobliwosci Namiestnikowi Jezusa Chrystusa i jego

551

delegowanej witadzy (...)”"" i wynikajaca stad wierno$¢ i wiara we wszystko

»(...) W co wierzy swiety Kosciot Rzymski 1 co w przysziosci poda do
wierzenia™>.

Pierwotna reguta marianéw Reguia Zycia stanowi poglebienie rozumienia
charyzmatu marianskiego oraz jego poszerzenie przez Zatozyciela. Dokument
ten stanowil regute dla pierwszej wspdlnoty mariandow, ktora powstata w Puszczy
Korabiewskiej. Wersja pierwotna zostala spisana w 1672 roku dla potrzeb tej
pierwszej wspolnoty, jednak nie posiadamy obecnie tego tekstu. Wersja
poprawiona zostala wydana drukiem w 1687 roku 1 przekazana Kongregacji ds.
zakonnikow 1 biskupdéw do zatwierdzenia, natomiast ostateczna wersja tekstu
zostata poprawiona przez kardynata Leandro Colloredo™.

Badacze przepuszczaja, ze w wersji pierwotnej Reguly zycia, Zatozyciel
wyrazit zamiar zatozenia zgromadzenia czynnego, apostolskiego, jednak po

wizytacji wspolnoty marianéw w Puszczy przez biskupa Jacka Swiecickiego,

* Zob. Oblatio 1-2; 4.

*“ Oblatio 2.

*% Nalezy zaznaczy¢, ze w rozprawie doktorskiej ks. Andrzej Pakuta stwierdza, iz w tekécie Oblatio o.
Papczynski obiecuje broni¢ czci Niepokalanej nawet kosztem swego zycia, czyli czyni tzw. ,,$lub krwi”
(votum sanguinis), ktory sktadali bronigcy teologicznej koncepcji Niepokalanego Poczgcia Maryi, nie
bedacej wowczas jeszcze dogmatem. Zob. A. Pakuta, Duchowos¢ zakonna wedtug Stanistawa
Papczynskiego i wezesnej tradycji Zgromadzenia Ksiezy Marianow, Warszawa 2001, s. 189.

> Oblatio 3.

2 Oblatio 4.

> K. Krzyzanowski, Wprowadzenie do Reguly zycia, w: A Pakuta (red.), BL. Stanistaw Papczyriski. Dziela
zebrane, Warszawa 2007, s. 39-40.
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ktorg on okreslit mianem eremitow marianow, o. Papczynski wprowadzit pewne
zmiany. Odpowiadaty one stylowi zycia eremickiego, poniewaz zgodnie z
owczesnym prawem w ten sposoOb latwiej bylo uzyska¢ akceptacje wiladzy
ko$cielnej, jednak, jak podaje o. Papczynski w przedmowie informacyjnej>* oraz
w samym tek$cie reguly, pozostawia on mozliwo$¢ wspotbraciom wspierac
proboszczéw w pracy duszpasterskiej, tym samym dajac mozliwos¢ aktywnosci
apostolskiej: ,,Nie bedzie jednak zakazane tym, ktérzy byliby obdarzeni tego
rodzaju zdolno$ciami, pokornie pomaga¢ proboszczom w pracach koscielnych,
jezeli kiedys, za uprzednim pozwoleniem ordynariuszy i przetozonych, zostaliby
przez nich wezwani, gdyz nie jest dla was odpowiednie tak surowe Zzycie

. .. ey, . . . . s 55
kontemplacyjne, chociaz zostaliScie zatozeni w stanie eremitow’”.

Dlatego
mozna z pewnoscig stwierdzi¢, ze zamiarem Zalozyciela bylo zatozenie czynnej
apostolsko wspolnoty zakonnej, natomiast charakter eremicki byl raczej
wynikiem warunkow, w jakich dokonato si¢ ,,narodzenie” marianow’®.

W samym tekscie Reguly zycia, ktora stanowi tekst tak normatywny, jak
ascetyczny, mozna wyrdzni¢ nastepujace cele 1 zadania powstajacego
zgromadzenia. Przede wszystkim, juz na samym poczatku Zatozyciel stwierdza:
»lak jak wspolnym celem wszystkich najswietszych Zakonow, tak i waszym
powinien by¢: wigkszy wzrost chwaly Bozej i troska o wlasne zbawienie z
powaznym dazeniem do doskonaloéci™’, natomiast dalej skupia on uwage na
szerzeniu kultu Niepokalanego Poczgcia Najswietszej Maryi Panny oraz
wspieraniu zmartych: ,,ByScie jednak nie stali bezczynnie w winnicy Panskiej,
macie szerzy¢ cze$¢ Niepokalanego Poczecia Najswietszej Bogurodzicy
Dziewicy na miar¢ waszych sit oraz z najwyzszym wysitkiem, poboznos$cig i
zapatem wspomaga¢ modlitwa dusze wiernych zmartych poddanych karom

. o : 58
czyS¢cowym, zwlaszcza zohierzy i zmartych wskutek zarazy””".

> Zob. NV Przedmowa informacyjna 3—4; K. Krzyzanowski, Wprowadzenie do Reguly zycia, s. 39; P.
Naumowicz, Una rilettura della spiritualita di san Stanislao Papczynski..., s. 199-200.
55
NV 1, 3.
%6 Ten stan doktadnie referuje kanonista o. Julian Katowski MIC. Zob. J. Katowski, Pierwsze konstytucje
zakonu marianow, ,,Prawo Kanoniczne” 26 (1983) Nr. 3-4, s. 115-120.
57
NV 2.
BNV 2.
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Te dwa szczegdtowe cele — szerzenie kultu Niepokalanego Poczgcia
Maryi i wspieranie zmartych — s3 najwazniejszymi wyznacznikami specyfiki
charyzmatu marianskiego, ktore wyszczegdlnia o. Papczynski.

Zalozenie zgromadzenia dokonato si¢ w czasie, kiedy dogmat o
Niepokalanym Poczeciu NMP jeszcze ,,dojrzewal” i chociaz w nauczaniu
zwyczajnym Kosciota dominowaly tendencje immakulistyczne, jednak nie
brakto teologdw, ktorzy byli przeciwni tej koncepcji teologicznej> . Mimo to, juz
sama nazwa zgromadzenia, nadana mu przez Zalozyciela — Zgromadzenie
zakonne Najswigtszej Maryi Panny Niepokalanie Poczetej — $wiadczy, ze
wlasnie to misterium stanowi centrum charyzmatu zatozyciela i calego instytutu.

Drugi cel szczegotowy — wspomozenie zmartych — jest nowosScig w
stosunku do Oblatio, w ktorym nie ma mowy o tym specyficznym celu
zgromadzenia. Biografowie twierdza, ze o. Papczynski mial mie¢ szczegdlne
doswiadczenie mistyczne, dotyczace spraw eschatologicznych, szczegolnie
zmartych, przebywajacych w czys¢écu, ponadto, w swojej wrazliwosci
duszpasterskiej®® nie mogl on pozostaé obojetny wobec tego, ze w drugiej
potowie XVII wieku na skutek wojen i epidemii umierato bardzo duzo ludzi,
dlatego wprowadzil on ten drugi cel szczegdlowy do charyzmatu marianskiego®'.

Oprocz wyzej wspomnianych celéw, okreslonych przez Zatozyciela,
nalezy nadmieni¢ moze mniej wazne, ale jednak nalezace do istoty charyzmatu.
Mianowicie, jako obowigzek wymienia on okazywanie mitos$ci blizniego tak
wobec siebie nawzajem, jak i wobec ludzi spoza zgromadzenia®. Nastepnie
zwraca on uwage na cnot¢ postuszenstwa, ukazujac, ze marianie maja by¢

zawsze postuszni prawowitej wladzy koscielnej®, co wydaje sie oczywiste,

> Zob. J. Kumala, Niepokalane Poczecie Maryi — dar i zadanie w duchowosci i apostolacie marianéw, w:
J. Rokosz (red.), Blogostawiony Stanistaw Papczynski Ojcem i Przewodnikiem marianskiego powolania,
Warszawa — Rzym 2009, s. 62.

% Na temat wrazliwoéci o Papczynskiego na znaki czasow bardziej szczegblowo zob. A. Pakuta, Dia
Chrystusa i cztowieka w potrzebie, w: A. Pakula (red.), Mgz Bozy. Szkice teologiczno-duszpasterskie o
ojcu Stanistawie Papczynskim, Warszawa 2007, s. 15-25.

61 Zob. A. Skwierczyfiski, Oredownik zmarlych, w: A. Pakula (red.), Mgz Bozy. Szkice teologiczno-
duszpasterskie o ojcu Stanistawie Papczynskim, Warszawa 2007, s. 85; Szerzej na temat kontekstu
historycznego zob. W. Muller, Trudne stulecie (1648—1750), w: K. Pek (red.), Patrimonium marianorum.
Ojciec Kazimierz Wyszynski (1700 — 1705) w kontekscie swej epoki, Warszawa — Lublin 2003, s. 7-24.
*Zob. NV 11, 1-4.

* Zob. NV I, 1.
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jednak podkresla on wazno$¢ zachowania hierarchii by ,wladza nizsza
ustepowala przed wyzsza”®. Kolejna cecha, jaka maja wyroézniaé sie marianie
jest skromno$¢®. Rzeczywiscie, zgromadzenie marianéw od poczatku
wyroznialo si¢ tym, ze przyjmowano do niego kandydatéw z prostego ludu. Jak
wskazuje znawca historii zgromadzenia o. Jan Kosmowski, za zycia o.
Stanistawa nawet istnialo pogardliwe powiedzenie: ,,Stanistawie w biatym

. 66
worze, cnych parobkow fundatorze™™.

Ponadto, nie mozna zapomnie¢ o
szczegolnym dbaniu o. Stanistawa o trzezwos$¢: w Regule Zycia wprost zakazuje
on uzywanie mocnego napoju alkoholowego — gorzalki, ,,ktéra niech bedzie wam
zakazana™®’.

Nalezy zwroci¢ uwage, ze w procesie uzyskania aprobaty papieskiej 1
zezwolenia na ztozenie profesji wieczystej, koniecznym bylo przyjecie ktorejs z
juz istniejacych regut, poniewaz w praktyce Stolicy Apostolskiej XVII wieku nie
chetnie zatwierdzano instytuty zycia konsekrowanego w oparciu o nowa regule,
chociaz, oczywiscie, byli 1 wyjatki, na przykitad juz wspomniani pijarzy czy
jezuici. Dlatego nalezato wybra¢ inng regule, ewentualnie dotaczy¢ ja do Reguty
z'ycia68.

Pierwotnie o. Stanistaw zamierzat oprze¢ si¢ na Regule §w. Augustyna,
dla spetnienia wymogow Owczesnego prawa kosScielnego, natomiast wiasnie
regula jego autorstwa miala stanowi¢ podstawe dla okreslenia charyzmatu
zgromadzenia. Pozniej staral si¢ on o inkorporacje do mniszego zakonu tzw.
koncepcjonistek, jednak to sie nie udato®™. W koncu, staraniem o. Joachima

Koztowskiego, uzyskano aprobate papieska po przyjeciu Reguly dziesigciu
upodobari czyli dziesieciu cnét NMP™. Regulta ta znajdowata sie pod jurysdykcja

“NVIIL 1.

% Zob. NV 1V, 1-5.

6 J. Kosmowski, Czlowiek wrazliwosci spolecznej, w: A. Pakuta (red.), Mgz Bozy. Szkice teologiczno-
duszpasterskie o ojcu Stanistawie Papczynskim, Warszawa 2007, s. 57.

SNV 1V, 2; doktadniej na ten temat zob. Z. Proczek, Apostol trzezwosci, w: A. Pakuta (red.), Mqz Bozy.
Szkice teologiczno-duszpasterskie o ojcu Stanistawie Papczynskim, Warszawa 2007, s. 74-83.

% Zob. J. Kosmowski, Marianie 1670 — 1788, Warszawa 2020, s. 88.

5 Zob. tamze, s. 85.

70 Reguta dziesieciu cnot Najswietszej Maryi Panny zostala napisana w 1501 roku przez bt. Gilberta
Mikotaja (ok. 1463—-1532) dla Zakonu Sidstr Zwiastowania NMP, zwanych tez annuncjatkami. Ta
wspolnote zakonng zatozyta §w. Joanna de Valais i celem tego zakonu byto Zycie zgodnie z dziecigcioma
cnotami NMP, nasladujac Jej przyktad. Regula ta zostata dostosowana takze do zakonéw meskich. Sktada
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ojcow franciszkanow, dlatego zgromadzenie marianow zostato afiliowane
whasnie do tego zakonu’',

Reguta zycia, chociaz stanowila podstawe prawng dla istnienia zakonu
marianéw na szczeblu diecezjalnym, pozostala jednak niezatwierdzong przez
Stolice Apostolska, o. Papczynski zaakceptowat ten stan rzeczy. W taki sposéb z
jednej strony charyzmat zatozyciela zostal wyraznie okreslony w pierwotnej
regule, natomiast od strony prawnej zatwierdzenie dokonato si¢ w oparciu na
inng regule, na podstawie ktérej o. Stanistaw, a pdzniej 1 inni wspotbracia
sktadali uroczyste §luby zakonne, przysiggajac zachowywaé ,,(...) Regule
nasladowania dziesieciu cnot Najswietszej Maryi Panny w tym, co nie
sprzeciwia si¢ przepisom naszego Instytutu zakonnego (...)”"2. Ks. Bartecki
utrzymuje, ze Reguta 10 cnot NMP nie miala wplywu na ksztalt pierwotnej
Reguly Zycia, a wigc 1 na przewodnie idee charyzmatu marianskiego Zatozyciela,
jednak pozniej nasladowanie cnét Maryi stalo sig, chociaz nie pierwszorzedna,
niejako pozostajaca w tle, cechg charyzmatu, ale nieodzowng czescia
marianskiego powotania, poniewaz reguta ta obowigzywata cztonkéw zakonu az
do odnowienia wspolnoty w 1909 roku’, dotaczano ja takze jako dodatek do
pozniejszych ustaw zgromadzenia.

Podejmujac si¢ okreslenia cech charyzmatu zatozyciela mariandéw, mozna
stwierdzi¢, ze ojciec Zatozyciel wyroznit trzy gtowne cele, dzigki ktorym mozna
tego dokonaé: szerzenie kultu Niepokalanego Poczecia Najswiegtszej Maryi
Panny, wspieranie modlitwg zmartych oraz pomoc proboszczom. Dlatego z
analizy Oblatio 1 Reguly Zycia wynika wyraznie, ze w centrum charyzmatu
marianskiego od samego poczatku istnienia zgromadzenia jest misterium
Niepokalanego Poczecia Maryi 1 wlasnie w $wietle tej tajemnicy nalezy oceniaé

ten charyzmat. O ile mozna uzywac¢ takiego okreslenia, druga, co do waznosci,

si¢ ona z dziesieciu rozdziatow, kazdy z ktérych jest poswigcony jednej z cnot NMP: czystose,
roztropnos¢, pokora, wiara, pobozno$¢, postuszenstwo, ubostwo, cierpliwosé, taskawos¢ i cnota bolesci.
Zob. Regula dziesieciu cnot Najswietszej Maryi Panny, w: A Pakula (red.), BL. Stanistaw Papczynski.
Dzieta zebrane, Warszawa 2007, s. 1525-1543.

" Zob. F. Bartecki, Rozwdj prawa partykularnego Zakonu oo. Marianow..., s. 61.

'S, Papczynski, Profesja slubéw uroczystych, w: A Pakula (red.), Bl Stanistaw Papczyriski. Dziela
zebrane, Warszawa 2007, s. 1504.

73 Zob. F. Bartecki, Rozwdj prawa partykularnego Zakonu oo. Marianéw..., s. 62.
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cechg charyzmatu jest ukierunkowanie eschatologiczne, szczegdlnie mitosierdzie
wobec cierpigcych w czy$écu a zmarlych na skutek dzialan wojennych i
epidemii, a wigc w sposoéb gwattowny. Natomiast trzecig cechg charyzmatu
marianskiego jest udziat w pracy apostolskiej i1 duszpasterskiej poprzez
wspieranie innych duszpasterzy. Wlasnie na te trzy specyficzne dla marianow
cechy charyzmatu zwykle si¢ wskazuje, odpowiadajac na pytanie o charyzmat
zgromadzenia. I, jak to zostanie przedstawione nizej, byly one potwierdzane

. T4
przez kolejne dokumenty prawne mariandéw .

2.1.3. Aktualizacja charyzmatu marianskiego w XVIII-XIX

wieku

W historii zakonu ponad dwustuletni okres od $mierci Zalozyciela do
prawie catkowitego zniknigcia wspolnoty charakteryzuje si¢ na poczatku
kryzysem tozsamosci 1 problemem realizacji charyzmatu w Kosciele, co
skutkowato konieczno$ciga dwukrotnego dokonania reformy ustawodawstwa w
XVIII wieku, dzieki ktérym zakon powoli si¢ rozwijal, poszerzajac zasigg
geograficzny. Natomiast koniec XVIII 1 XIX wiek mozna nazwac okresem
powolnego, ale nieuniknionego upadku zakonu. Nalezy wigc zwrdci¢ uwage na
dokumenty legislacyjne tego okresu, na podstawie ktérych mozna zobaczy¢
zmiany w rozumieniu i sposobach realizacji charyzmatu marianskiego oraz na

. . . . . 75
literature historiograficzng, pomocng w zrozumieniu tematu .

2.1.3.1 Pierwszy kryzys tozsamosci i ponowne zatwierdzenie zakonu

(1723)

Po $mierci o. Stanistawa funkcje generata zakonu marianéw z niewielkimi

przerwami do 1715 roku pehit nastgpca Zatozyciela o. Joachim od $w. Anny

™ Zob. tamze, s. 99-100.

" Dokfadng analize zorganizowania zycia mariandw w tym okresie przeprowadzil o. S. Sydry w
dysertacji doktorskiej. Zob. S. Sydry, Organizacja zgromadzenia ksiezy marianow w XVIII wieku. Praca
doktorska pisana pod kierunkiem ks. prof. dra Ignacego Grabowskiego i przyjeta na Wydziale Teologii
Katolickiej Uniwersytetu Warszawskiego, mps AGM. Warszawa 1930.
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Koztowski’®. W tym okresic w zakonie powstaly dwa ,,ugrupowania”™ czg$é
wspotbraci pragneta prowadzi¢ zycie kontemplacyjne na wzér eremitéw, jak to
bylo ujete w pierwotnej regule dla eremu korabiewskigo, natomiast inni byli
zdania, ze zakon marian6w ma prowadzi¢ czynng dziatalno$¢ apostolska nawet
kosztem zycia wspolnego. Problem tych napie¢ nie byt rozwigzywany przez lata.
W opinii niektorych historykow, rzeczywiscie okres urzegdowania o. Joachima
charakteryzuje si¢ duzym zaniedbaniem tak w formacji, jak i w zachowaniu
karnosci zakonnej’”.

W 1717 roku, dwa lata po kapitule generalnej, na ktorej o. Koztowski
stracil stanowisko przetozonego mariandéw, doszto w zakonie do powaznego
kryzysu, ktory w historiografii marianskiej otrzymal nazwe ,,rozproszenie
rostkowskie”. W Rzeczpospolitej z powodu epidemii w latach 1709-1710 byt
duzy brak duchowienstwa, dlatego czg$¢ marianow doszto do przekonania, ze
nalezy rozwigza¢ zakon i rozpocza¢ postuge w diecezjach. Na skutek intryg ze
strony niektérych marianéw, biskup tucki Adam Rostkowski, z polecenia
biskupa poznanskiego Krzysztofa Szembeka, nakazal marianom opuszczenie
konwentow 1 przeniesienie si¢ na parafie, jak réwniez rozwigzat nowicjat. W
konwentach pozostala tylko niewielka liczba marianow ™.

Dopiero w 1722 roku nowy biskup poznanski — Piotr Tarlo, do ktérego
zwrocita si¢ niewielka grupa marianow, pragnacych kontynuowac zycie zakonne
zgodnie z pierwotnym charyzmatem zgromadzenia, nakazal wszystkim
marianom powr6ot do konwentéw oraz przeprowadzenie kapituty generalnej,
ktorej nie zwotywano juz od siedmiu lat. Wtasnie na tej kapitule podjeto decyzje
0 reorganizacji zakonu 1 o probie zatwierdzenia Regufly Zycia jako statutoéw
zakonu’’. Jako delegat generata do Rzymu zostat wyslany o. Joachim Koztowski
1 trzeba zaznaczy¢, ze to, co nie udato mu si¢ w 1699 roku, zostato zrobione w

1723 — Stolica Apostolska ponownie zatwierdzita zakon marianow, wytaczajac

76 Zob. Series superiorum generalium, w: Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis
Clericorum Marianorum ab Immaculata Conceptione B.V. Mariae per ineunte Anno Domini 2021, AGM,
Roma 2020, s. 171.

"’ Zob. J. Kosmowski, Marianie 1670 — 1788, Warszawa 2020, s. 150.

8 Zob. tamze, s. 152—154; 157-171; zob. takze J. Kosmowski, Community crises and their perception in
the Marian Congregation, ,,Ephemerides marianorum” 3(2014), s. 67-78.

7 Zob. F. Bartecki, Rozwdj prawa partykularnego Zakonu oo. Marianéw...,s. 67.
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go z bezposredniej wiladzy biskupéw. Zostata réwniez odnowiona regula
marianow, na ktoérg sktadaty sie dwie czesci: Regufa Dziesieciu cnot NMP oraz
Statuta®, ktore zostaly opracowane na podstawie tekstu Regufy zycia®'.

Przede wszystkim trzeba zaznaczy¢, ze ani w Statuta, ani w nowym
dokumencie zatwierdzajacym zakon nie byl juz wigcej uzywany termin
,marianie eremici”®, mozna w tym dopatrywaé sie realizacji pierwotnego
zamiaru o. Papczynskiego zatozy¢ zgromadzenie apostolskie, jednak nadal
marianie pozostawali w prawnej zaleznosci od zakonu franciszkanskiego.

Wedtug Statuta z 1723 roku, cele zakonu zostaty okreslone w pierwszym
rozdziale 1 pozostaty one takie same, jak w Regule Zycia, cho¢ wyrazone w nieco
inny sposob i1 doprecyzowane: celem nadrzgdnym jest wigksza chwata Boga,
nastepnie — szerzenie kultu Niepokalanego Poczgcia Maryi oraz nasladowanie Jej
dziesieciu cno6t. Stanowi to novum w stosunku do Regufy, ale nie bylo nowoscia
w charyzmacie.

Kolejnym celem, a wigc 1 cechg charakterystyczng charyzmatu
marianskiego, jest troska o doskonato$¢ witasng, jak rowniez praca apostolska
wsrdd prostych ludzi 1 dbanie o ich formacje chrzes$cijanskg. To doprecyzowanie
roOwniez jest czym$ nowym w poroOwnaniu do pierwszej reguty autorstwa o.
Papczynskiego, jednakze nie jest to wprowadzenie czego$ nowego, poniewaz
sam Zalozyciel, jak wspomniano, po zatozeniu mariandw postugiwal wsrod

ubogich. W koncu kolejnym celem zakonu, ktéry zostal okreslony przez statuty

jest wspieranie zmartych poprzez akty poboznosci i nieustanna modlitwe®™.

%0 Caly tekst odnowionej reguly, zawierajacy Regute 10 cnét NMP oraz Statuty zob. Regula Ordinis
Beatae Virginis Mariae quam Patres Mariani Congregationis Poloniae sub titulo Immaculatae
Conceptionis B.M.V. Defunctis &.Parochiis In Cura Animarum suffragantes piacularum, w: W. Mako$
(red.), Leges Marianae, AGM, Roma 1999, s. 41 — 104.

' F. Bartecki, Rozwdj prawa partykularnego Zakonu oo. Marianow..., s., s. 69; tekst Statutow zob.
Statuta Patrum Marianorum Ordinis B.M.V. sub titulo Immaculatae Conceptionis Defunctis & Parochiis
In Cura Animarum suffragantium Congregationis Poloniae, w: W. Mako$ (red.), Leges Marianae, AGM,
Roma 1999, s. 73-98, (dalej — Statuta)

%2 J. Kosmowski, Marianie 1670 — 1788, s. 179.

8 In Primus finem vocationis suae quisque vestrum quotidie diligenter, & devote expendat, nempe
maius incrementum Divinae gloriae; cultum Immaculatae Conceptionis electssimae Dei Matris Virginis
promovere, ac ejusdem virtutes in Regula descritpas, omni studio mediante Divina gratia imitari, cum
seria ad perfectionem tendentia propriae salutis curie, & Proximom praecipue quoad udendam In
Doctrina Christiana rudem plebem quilibet incumbat, ac maxime Fideliom defunctorum piacularibus
poenis addictorum animabus omni piegate, & orationum assiduitate suffragari conetur”. Statuta 1, 1.
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Sposéb, w jaki marianie mieli realizowa¢ swoj charyzmat, szczegolnie
trzy cele specyficzne, ktore okreslit o. Zatozyciel, takze zostat skodyfikowany w
Statuta. Mianowicie, kult Niepokalanego Poczgcia NMP miat si¢ wyraza¢ w tym,
ze marianie czesto odmawiali w chérze oficjum o Niepokalanym Poczeciu®,
mieli nosi¢ ubranie proste, habit koloru biatego, ktory wskazywatl na ta
tajemnice®.

Ponadto, zostata wprowadzona praktyka odnawiania §lubow zakonnych w
swieto Niepokalanego Poczecia Maryi na rece miejscowego przetozonego. Nie
byt to akt prawny, ale akt poboznosci, dzigki ktoremu marianie odnawiali w
sobie pragnienie realizacji charyzmatu zalozycielskiego oraz wlasna gorliwosc®.

W kwestii wspomozenia zmartych Statuta réwniez wskazujg na sposoby
realizacji tej cechy charyzmatu: przede wszystkim sami umierajacy i zmarli
marianie majg by¢ wspierani przez wspotbraci. Kazdy wspotbrat w
niebezpieczenstwie $mierci miat by¢ zaopatrzony w sakramenty i w miare
mozliwosci powinien mu towarzyszy¢ kaptan, za§ po jego $Smierci wszystkie
domy miaty by¢ poinformowane o tym, natomiast kazdy kaptan mial obowigzek
odprawi¢ za zmarlego wspotbrata trzy Msze 1 Oficjum za zmartych, za$§ bracia
nie kaptani to Oficjum odprawiali trzy razy oraz odmawiali Rézaniec. Z kolei
wspomozenie wiernych zmartych wyrazato si¢ poprzez odprawienie w kazdym
domu co tydzien Mszy za zmartych, jak rowniez wszyscy marianie ofiarowali za
zmartych modlitwy, umartwienia i posty, za$ szczegdlng modlitwa bylo
codzienne odmawianie Oficjum za zmartych®’. Trzeba zwrocié uwage na pewna
zmiang w tym aspekcie charyzmatu — w odréznieniu od Reguty zZycia, Statuta juz
nie nakazuja ,,wspomaga¢ modlitwg dusze wiernych zmartych poddanych karom

5288

czys¢cowym, zwlaszcza zokierzy i zmartych wskutek zarazy”™, pozostajac na

okre$leniach ogdlnych®”.

8 Zob. Statuta IV,3.

8 Zob. Statuta 111,6.

8 7ob. Statuta IV,8.

8 Zob. Statuta 111, 1; 1V, 3; V, 4; VIII, 1 — 4;
BNV, L 2.

¥ Zob. Statuta 1,1; VIIL, 1 — 4..
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Nalezy zwroci¢ uwage na Sciste powigzanie dwu cech charyzmatu
marianskiego — szerzenia kultu Niepokalanego Poczgcia Maryi a wspierania
zmartych: zapoczatkowane przez Zatozyciela konfraternie Niepokalanego
Poczecia, ktore mialy by¢ obecne przy ko$ciotach prowadzonych przez
mariandow, w dalszym ciggu miaty by¢ prowadzone przez wspotbraci. Do tych
konfraterni przyjmowano wiernych, ktorzy pragneli czci¢ Maryje w Jej
Tajemnicy Niepokalanego Poczgcia oraz wspiera¢ zmartych, cierpigcych w
czy$éeu, taczac te dwa rodzaje poboznosci — maryjna i eschatologiczna’”.

Trzeci z celow podstawowych zakonu mariandbw — wspieranie
proboszczéw w pracy duszpasterskiej — zostat wyraznie wyszczegolniony. Jezeli
W Regule Zycia byl on, mimo wszystko, wyrazony jako opcja dla niektorych
wspotbraci: ,,nie bedzie jednak zakazane tym, ktérzy byliby obdarzeni tego
rodzaju zdolno$ciami, pokornie pomagaé proboszczom w pracach koscielnych
(..)"", to w Statuta ten cel, jako cecha charyzmatu marianskiego, zostal nawet
wyniesiony na stron¢ tytutowa dokumentu: .,...Defunctis & Parochis in Cura
Animarum suffragantium...””* — marianie w tym dokumencie sa okresleni jako
wspomozyciele dusz zmartych 1 proboszczow w opiece duszpasterskie;.

Dokument wskazuje takze kierunki realizacji tego celu: marianie mieli
uczy¢ prostych ludzi przy kazdej okazji — we wlasnych oraz w innych parafiach,
w szpitalach, nauczajac zgodnie z Katechizmem Rzymskim, by poznawali i
kochali Boga, prowadzili zycie sprawiedliwe i pelne milosci. Natomiast
srodkami, ktore mialy by¢ pomocne w realizacji tego celu Statuta ukazuja
nauczanie katechizmu i gloszenie Stowa Bozego przy réznych okazjach,
prowadzenie misji parafialnych, sprawowanie sakramentu pokuty. Natomiast
sami wspolbracia roOwniez poprzez swoja postawe mieli stanowié przyktad
chrzedcijanskiego cnotliwego zycia, szczegélnie akcentowano zachowanie

. , :93
trzezwosct .

% 7ob. NV, V11, 8; Statuta VIII, 1.
TNV, 3.

2 70b. Statuta 1, 1.

% Zob. Statuta V1, 1-4.
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Tak wigc, podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze charyzmat zatozycielski
zostat w nowym ustawodawstwie zaktualizowany, za§ pierwotna Regufa Zycia
stala si¢ podstawg prawng zakonu, stajac si¢ dodatkiem do Reguly dziesieciu cnot
NMP. W ten sposob na podstawie legislacyjnych tekstow mozna stwierdzi¢, ze
marianie zadbali o to, by pozosta¢ wiernymi charyzmatowi zatozycielskiemu,
aktualizujac go zgodnie z wymogami czasu’. Ta aktualizacja jest waznym
krokiem w realizacji charyzmatu, poniewaz do reformy 1723 roku i do
zatwierdzenia Statuta, na poziomie prawa marianOw formalnie obowigzywata
tylko Reguta dziesigeciu cnot NMP, co grozito utratg pierwotnych idei charyzmatu
marianskiego”. Kryzys tozsamo$ci mariandéw, na skutek ktorego nastapito

»rozproszenie rostkowskie”, jest temu potwierdzeniem.

2.1.3.2. Rozwdj, uniezaleznienie i druga zmiana ustawodawstwa

(1786)

Okres po odnowieniu ustaw zakonu mozna nazwac ,,ztotym wiekiem” w
historii tej wspdlnoty. Poréwnujac liczby statystyczne oraz zasi¢g geograficzny
dziatan mariand6w, mozna przesledzi¢ szybka dynamike rozwoju zakonu. W 1715
roku, przed wspomnianym ,rozproszeniem rostkowskim”, zakon liczyt 25
marianéw, w 1722, krotko przed reforma — 19, natomiast w 1781 roku bylto juz
147 cztonkéw zakonu™®. Trzeba zaznaczyé, ze takze pod wzgledem
przynalezno$ci narodowej zakon mariandw poszerzyt si¢ o Czechow,
Portugalczykow, Litwinow i Wiochow®'.

W tym okresie zostaty otwarte nowe placowki marianskie na terytorium
Litwy — w Mariampolu i Rasnie, jak rowniez w Mirostawiu, Iglowce, Janowie,
Wolpie; w Berezdowie na Wotyniu (obecnie jest to terytorium Ukrainy); w

Balsamao, Algoso i Lizbonie (Portugalia) oraz otwarto dom w Rzymie®®.

% Zob. F. Bartecki, Rozwdj prawa partykularnego Zakonu oo. Marianow..., s. 69.

%5 7ob. tamze, s. 67—-68.

% Zob. B. Jakimowicz, Stabilizacja i rozwdj Zakonu w XVIII w., w: J. Bukowicz, T. Goérski (red.),
Marianie 1673-1973, Rzym 1975, s. 48.

7 Zob. tamze, s. 44; J. Kosmowski, Marianie 1670 — 1788, s. 253-265; 376.

% Zob. tamze, s.47 — 49; B. Jakimowicz, O. Aleksy Fischer komisarz generalny w Portugalii, w: J.
Bukowicz, T. Gorski (red.), Marianie 1673-1973, Rzym 1975, s. 60-61; J. Kosmowski, Marianie w
latach 1787—-1864, Warszawa 2004, s. 27-38.
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Ta dynamika rozwoju zakonu sprawita, ze zalezno$¢ od franciszkanow,
ktéra na poczatku byla bardzo pomocna, stata si¢ ucigzliwa, poniewaz w
podjeciu wazniejszych decyzji przetozeni zakonu marianéw musieli konsultowaé
sic z wizytatorami franciszkanéw’’. Ponadto, w latach 1725-1750 marianie
przezywali renesans wiernos$ci charyzmatowi Zatozyciela z roéwnoczesnym
akcentowaniem nasladowania dziesi¢ciu cndt Matki Bozej. Kluczowa postacig w
tym okresie byt o. Kazimierz Wyszynski'® (1700-1755), dzieki ktéremu cele
marianéw — szerzenie kultu Niepokalanego Poczecia Maryi oraz nasladowanie
Jej cnoét, wspieranie zmartych oraz aktywno$¢ duszpasterska zwlaszcza wsrod
ludzi prostych — byty jak najlepiej realizowane przez cztonkdéw zakonu''.

W drugiej potowie XVIII wieku ze strony biskupéw 1 wiernych coraz
czesciej pojawialy sie glosy, zachecajace zakony do reformy i dostosowania si¢
do wymogéw czasu, dlatego takze marianie podje¢li si¢ tych reform majac dwa
cele — uniezaleznienie si¢ od franciszkanow oraz dostosowanie wlasnego
ustawodawstwa do tej nowej sytuacji. Staraniem o. Rajmunda Nowickiego'"
(1735-1806), przetozonego generalnego oraz kolejnych prokuratorow
generalnych, dokonano zamierzonej reformy. Trzeba zaznaczy¢, ze dzigki tej

reformie, marianie w koncu zostali zakonem samodzielnym, niezaleznym od

franciszkanow. Na nowo zredagowano i zatwierdzono konstytucje, ktore zostaty

% Zob. B. Jakimowicz, Stabilizacja i rozwéj Zakonu w XVIII w., s. 45.

0. Kazimierz Wyszynski (January Franciszek Wyszynski), urodzony w Jeziorze Wielkiej na
Mazowszy w szlacheckiej rodzinie. Jako mtody cztowiek zamieszkat w Rzymie. Spotkat o. Joachima
Koztowskiego i poprosit go o przyjecie do zakonu marianéw, przyjmujac imi¢ zakonne Kazimierz.
Swigcenia kaptanskie przyjat w 1726 roku. Petit dwukrotnie funkcje przelozonego generalnego oraz
dwukrotnie — prokuratora zakonu. Od 1753 roku zamieszkal w Balsamao (Portugalia), gdzie zatozyl dom
zakonny i przyjat do zakonu pierwszych Portugalczykéw. Zmart w Baslamao, pochowany tamze. Rychto
si¢ rozpoczal proces jego beatyfikacji, ktory nadal jest w toku. Zob. M. Cholewa, P. Kieniewicz (red.),
Album Zmarlych Zgromadzenia Ksiezy Marianow, s. 124. Szerzej o postaci o. Kazimierza Wyszynskiego
zob. Z. Proczek, O. Kazimierz Wyszynski jako animator zycia marianskiego, K. Pek (red.), Patrimonium
marianorum. Ojciec Kazimierz Wyszynski (1700 — 1705) w kontekscie swej epoki, Warszawa — Lublin
2003, s. 107-123; W. Mako$, O. Kazimierz Wyszynski. Mgz modlitwy i umilowania Eucharystii,
https://www.parafia-rzeczyca.pl/!nowa/images/01/80/Kazimierz_ Wyszynski.pdf (19.01.2022).

1% Zob. B. Jakimowicz, Stabilizacja i rozwéj Zakonu w XVIII w., s. 44; F. Bartecki, Rozwéj prawa
partykularnego Zakonu oo. Marianow..., s. 69; bardziej szczegblowo na temat dziatalno$ci o.
Wyszynskiego zob. J. Kosmowski, Marianie 1670 — 1788, s. 193-250.

12°0. Rajmund Nowicki — urodzony niedaleko Rasny na Litwie (obecnie znajduje si¢ na terytorium
Biatorusi). Wstapil do marianéw w 1755 roku. Petnit obowigzki sekretarza generalnego oraz dwukrotnie
byl przelozonym generalnym zakonu. Doprowadzil do uniezaleznienia mariandow od zakonu
franciszkanskiego i dokonat reformy ustawodawstwa zakonu w 1786 roku. Ostatnie lata zycia byt
sparalizowany. Zmart w Mariampolu na Litwie i tamze zostat chowany. Zob. M. Cholewa, P. Kieniewicz
(red.), Album Zmartych Zgromadzenia Ksigzy Marianow, s. 47.
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103 S e
, pozbyto si¢ rowniez oznak zaleznosci od

wydane drukiem w 1787 roku
innego zakonu, mianowicie, zmieniono brewiarz franciszkanski na rzymski, do
habitu dolagczono bialy pas zamiast franciszkanskiego sznura, pozbyto si¢
zwyczajow i nomenklatury franciszkanskiej'*.

Poréwnujac odnowiong regule, ktéra réwniez podobnie do poprzednich,
sktadata si¢ z dwoch czesci — Reguly Dziesieciu cnot NMP oraz bezposrednio
Konstytucji. Trzeba zaznaczy¢, ze w stosunku do poprzednich ustaw, zmiany
byly niewielkie. Przede wszystkim wykre§lono wszystkie paragrafy, wskazujace
na zalezno$¢ od franciszkandéw i okreslono samodzielne funkcjonowanie zakonu
oraz zmieniono nazwe ze ,,statuty” na ,,konstytucje”'®.

Nalezy podkresli¢, ze ze strony tytutowej znika okreslenie marianéw jako
tych, ktoérzy wspomagaja zmartych i wspierajag proboszczoéw, co nie oznacza
rezygnacj¢ z tych aspektéw charyzmatu marianskiego. Jednakze przede
wszystkim centrum tego charyzmatu, poza celem ogélnym — wigksza chwala
Boga, nadal jest okreslany przez pierwszorzedny cel szczegdlowy — szerzenie
kultu Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi Panny i nasladowanie Jej
cnot, ktore sg przedstawione w regule. Szczegdlnym zewnetrznym znakiem tej
czci mial stanowi¢ bialy habit mariafski'®, ktory, jak wspomniano, zostat
zmodyfikowany.

Wedtug odnowionych ustaw, realizacja kultu Niepokalanego Poczegcia

Maryi i nasladowanie Jej cnét miaty si¢ dokonywac poprzez modlitwe — zalecano

marianom codzienne odmawianie Litanii do NMP z antyfong ,,Pod Twoja
107

2

obrong...” oraz Koronk¢ do dziesieciu cn6t NMP ', co stanowilo nowos$¢ w

19 Zob. F. Bartecki, Rozwdj prawa partykularnego Zakonu oo. Marianéw..., s. 70; nalezy zaznaczy¢, ze
w historiografii marianskiej mozna spotka¢ rozne interpretacje, ktory rok nalezy uwaza¢, za moment
zatwierdzenia nowej reguty, poniewaz papiez zatwierdzil je 27 listopada 1786 roku, natomiast dekret o
tym zostal wydany 27 marca 1787 roku, dlatego mozna si¢ spotkac z sytuacja, ze jedni autorzy piszg o
reformie 1786 roku, inni za$ o reformie 1787 roku.

1% Zob. B. Jakimowicz, Stabilizacja i rozwéj Zakonu w XVIII w., s. 46; bardziej doktadnie caly proces
opisuje 0. Jan Kosmowski. Zob. J. Kosmowski, Marianie 1670 — 1788, s. 390—4009.

195 Zob. Constitutiones ordinis Immaculatae Conceptionis Beatae Virginis Mariae clericorum regularium
marianorum, w: W. Mako$ (red.), Leges Marianae, AGM, Roma 1999, s. 105-129, (dalej —
Constitutiones); F. Bartecki, Rozwodj prawa partykularnego Zakonu oo. Marianow..., s. 79; .
Kosmowski, Marianie 1670 — 1788, s. 408—409.

106 70b. Constitutiones I 111, 7.

197 Kroniki zakonu anuncjatek podaja, ze $w. Joanna (kanonizowana w roku 1950 przez Piusa XII)
utozyta koronke dziesigciu cnot NMP. Modlitwa ta jest oparta na bogatej koscielnej tradycji rozancowe;j
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poréwnaniu ze Statuta, zrezygnowano natomiast z obowigzku codziennego
odmawiania oficjum o Niepokalanym Poczg¢ciu NMP, poniewaz marianie nie
uzywali juz franciszkanskiego brewiarza, ale rzymskiego. Oprécz tego, mieli oni
jeszcze bardziej zaangazowaé si¢ w dzialalno$¢ duszpasterska, natomiast
obowiazek dlugich modlitw w chorze stat temu na przeszkodzie'®.

Wsrod praktyk poboznosci, poprzez ktére nalezalo czci¢ Niepokalane
Poczgcie Maryi oraz nasladowacé Jej cnoty, nalezy wymieni¢ takze posty i
umartwienia. Oprocz nakazanych postow marianie mieli posci¢ w wigilie
siedmiu $wigt maryjnych, natomiast posty w piatki i soboty miaty by¢
poswiecone czci Matki Bozej Bolesnej. Mozna byto doda¢ takze post w dni od
swieta Ofiarowania NMP do Bozego Narodzenia, z wyjatkiem uroczystosci
Niepokalanego Poczecia Maryi. Nalezy wspomnie¢ rowniez o praktyce, ktora
byla ustanowiona juz w Statuta: kazdego roku w uroczysto$¢ Niepokalanego
Poczgcia NMP marianie mieli odnawia¢ swoje S$luby zakonne na rgce
przetozonych miejscowych. Jak 1 poprzednio, byl to akt poboznos$ci, nie
prawny' "

O. Feliks Bartecki zauwaza, ze w konstytucjach z 1786 roku na drugie
miejsce co do znaczenia, po szerzeniu kultu Niepokalanego Poczecia NMP,
zostal wysuniety cel wspierania proboszczow i zaangazowanie duszpasterskie''”.
Jak 1 poprzednio, marianie mieli naucza¢ prosty lud w sposob przystepny tak w
swoich kos$ciotach, jak i w innych parafiach, ponadto sami mieli stanowié
przyktad cnotliwego i trzezwego zycia'''. Mimo tego, zmienit si¢c sposob

realizacji tego aspektu charyzmatu: badacze tematu wskazuja, Zze marianie

oraz rozwazaniu cndt Matki Najswigtszej. Ikonografia marianska przedstawia tak §w. Stanistawa
Papczynskiego, jak i innych marianow z tzw. ,,decymka”, ktora stanowita pomoc w odmawianiu tej
modlitwy. A. Maczynski zaznacza, ze marianie dostawali ,,decymke¢” w dniu obtéczyn. Zob. A
Maczynski, Koronka 10 cnot NMP, https://padrimariani.org/koronka-10-cnot-nmp/ (20.01.2022); W
ustawodawstwie marianskim nakaz tej modlitwy pojawia si¢ dopiero w Konstytucjach z 1786 roku. zob.
Constitutiones V1, 2.

1% 70b. Constitutiones IV, 2; F. Bartecki, Rozwdj prawa partykularnego Zakonu oo. Marianow..., s. 70.
199 70b. Constitutiones 1101, 1; 1V, 3.

19 Zob. F. Bartecki, Rozwdj prawa partykularnego Zakonu oo. Marianow..., s. 72; te opini¢ podtrzymuje
1 historyk o. Jan Kosmowski. Zob. J. Kosmowski, Marianie 1670 — 1788, s. 409.

" Zob. Constitutiones V1, 1 — 4 .
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podjeli sie¢ nowego dla nich zadania — prowadzenia szkot. Bylo to odpowiedzia
na nacisk Komisji Edukacji Narodowej popartej papieska zacheta''>.

W koncu, trzecia cecha charyzmatu, wyrazona poprzez cel szczegotowy,
takze pozostala ta sama — wspomozenie zmartych. Praktyki, zwigzane z tym
aspektem charyzmatu marianskiego, jak i poprzednio, znajdujg si¢ w rozdziale
0smym konstytucji. Cztonkowie zakonu mariandw codziennie, z wyjatkiem
Swiat, mieli odmawia¢ niektore czgsci z Oficjum za zmartych, natomiast w Dzien
zaduszny oraz calg oktawg to nabozenstwo nalezato nie tylko odprawiaé, ale tez
zaleca¢ innym. Ponadto, cztonkowie zakonu byli wezwani do odprawiania Mszy
zatobnych tak za zmartych wspotbraci, jak i za innych wiernych zmartych, w tym
— za dobrodziejow zakonu. Zalecano rowniez podjgcie czyndw pokutnych w ich
intencji. Nalezy wspomnie¢ roOwniez o tym, ze marianie pozostawili w ustawach
nakaz towarzyszenia modlitewnego umierajagcym wspotbraciom oraz udzielania
im sakramentow' .

Dalsza kontynuacje praktyki potaczenia oby cech charyzmatu — kultu
Niepokalanego Poczgcia Maryi oraz wspierania zmartych — mozna dostrzec w
nakazie zadbania, by powstawaty konfraternie, zrzeszajace wiernych, ktorych
celem bylo wspieranie zmarlych, ale tez szerzenie czci NMP, z tym, ze
zmieniono propozycje nazw tych zrzeszeh — Towarzystwo nasladowania
dziesieciu cnét Dziewicy Maryi pod tytulem Jej Niepokalanego Poczgcia, albo
Towarzystwo Maryi Wspomozycielki''*.

Podsumowujac, trzeba zaznaczy¢, ze historyk zgromadzenia marianow o.
Jan Kosmowski wskazuje, ze inne roztozenie akcentdéw w realizacji celow
zakonu bylo spowodowane potrzebami spotecznymi, poniewaz rzeczywiscie w
Europie bylo duzo prostych ludzi, ktérych mozna nazwaé analfabetami
religijnymi, ponadto, wskazuje on na ,,niektore tendencje epoki O$wiecenia™' ",
blizej je nie okre$lajac. Nie zglebiajac przyczyn tych zmian, trzeba tylko

zaznaczy¢, ze jest to wyraz rozwoju charyzmatu marianskiego i jego aktualizacji

12 70b. J. Kosmowski, Marianie 1670 — 1788, s. 412.
113 70b. Constitutiones 1, 1; 111, 4; VIIL, 1. 4.

14 Zob. Constitutiones VIII, 2.

15 J. Kosmowski, Marianie 1670 — 1788, s. 409.
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zgodnie z wymogiem czasu. Na podstawie wyzej przedstawionych badan mozna
stwierdzi¢, ze mimo koniecznych zmian, istotg charyzmatu marianskiego, takze
po drugiej reformie ustawodawstwa, pozostata realizacja trzech celow
podstawowych — kult Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny wraz z
nasladowaniem Jej cndt, wspomozenie zmartych oraz zaangazowanie

duszpasterskie — parafialne i ponadparafialne, a takze w szkolnictwo.
2.1.3.3. Od stabilizacji do upadku

Na poczatku nalezy zaznaczy¢, ze materiaty historyczne 1 dokumenty
dotyczace dziatalnosci i1 historii marianow XIX wieku sga bardzo skape i
fragmentaryczne. Wiedza o tym okresie historii marianéw jest niepeina,
poniewaz archiwa konwentéw byly albo konfiskowane, albo ulegly zniszczeniu,
niektore za$ dane sa owocem rekonstrukcji na podstawie zachowanych zrodet' .

Okres od drugiej reformy ustawodawstwa marianskiego — koniec XVIII
poczatek XX wieku — charakteryzuje si¢ brakiem jakichkolwiek modyfikacji w
ustawach zakonu. Mozna wigc powiedzie¢, ze gruntownych zmian w rozumieniu
charyzmatu marianskiego na takim poziomie, ze nalezaloby poprowadzi¢ kolejna
reforme ustawodawstwa, nie bylo, co, oczywiscie nie oznacza, ze dla marianow
kwestia uaktualnienia charyzmatu przestala by¢ wazng. Jednak analiza
zachowanych reskryptow i listow §wiadczy, ze podejmowano zasadniczo decyzje
dotyczace funkcjonowania zakonu, nie zajmowano si¢ natomiast okresleniem na
nowo celéw zakonu w kontekécie nowych warunkéw historycznych''’.

Przyczyn takiego ,zastoju” nalezy szuka¢ w gwaltownych zmianach
politycznych w Europie, ktore wptynety na funkcjonowanie zakonu. Trzy kolejne

rozbiory Rzeczypospolitej doprowadzilty do podzielenia marianéw na mniejsze

16 70b. J. Kosmowski, Marianie w latach 1787 — 1864, s. 5-12; T. Gorski, Zrédta do dziejow marianow,
w: J. Bukowicz, T. Gorski (red.), Marianie 1673-1973, Rzym 1975, s. 347-348.

"7 Zob. W. Mako$ (red.), Decreta, ordinationes Capitulorum Congreationumque Generalium M.I.C.
1702—-1999, Puszcza Marianska 2001, s. 515-554; J. Kosmowski, Marianie w latach 1787 — 1864, s.
141-148.
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jednostki administracyjne, miedzy ktérymi przemieszczenie si¢, a czasem nawet 1
komunikacja byty bardzo utrudnione''®.

Na skutek zmian stosunku wtadz do wspolnot zakonnych w Europie,
marianie musieli opuszcza¢ kolejne placéwki. Tak, dom zakonny w Rzymie
zostat zlikwidowany w 1798 roku z powodu dekretu napoleonskiego,
nakazujacego opuszczenie Wiecznego Miasta wszystkim  zakonnikom
obcokrajowcom' "’

Na terytorium, zajetym przez Imperium Rosyjskie marianom, jak 1 innym
zakonnikom, zabroniono kontaktéw z przetozonymi, dlatego zorganizowali si¢
oni we wiasng prowincj¢, do ktorej nalezaly cztery domy zakonne — w Janowie,
Berezdowie, Ostrzykowcach i Rasnie.Klasztor w Janowie zostat zlikwidowany w
1800 roku, natomiast po 1832 roku na terytorium pod zaborem rosyjskim
pozostat tylko jeden klasztor — w Ragnie'?’.

Na terytorium dolagczonym do Prus, marianie réwniez utworzyli
prowincj¢, sktadajaca si¢ z pigciu domoéw, jednak liczba zakonnikéw stale sie
zmniejszata, poniewaz wiadze bardzo ograniczyly mozliwo$¢ przyjmowania
nowych kandydatéw oraz obcigzyly zakony podatkami, a nawet konfiskowano
nieruchomosci w zamian za niewielkg kompensacje. W takiej sytuacji liczba
zakonnikow z 52 w 1799 roku spadta do 27 w 1807 roku'*".

Dwa domy zakonne — w Skoércu 1 Gozlinie, — ktore okazaty si¢ pod
zaborem austriackim nie utworzyly prowincji, prawdopodobnie dlatego, ze w
Skércu mial rezydencje przetozony generalny. Te wspolnoty marianskie na
poczatku XIX wieku mimo ograniczen, najmniej ucierpiaty, nadal mogty
przyjmowa¢ nowych kandydatow i prowadzi¢ formacje'**.

Po kolejnych zmianach politycznych, gdy zostato utworzone Ksigstwo
Warszawskie (1807), a pdzniej Krolestwo Polskie (1815), przelozony generalny

zakonu mogl bez przeszkdod sprawowaé wiadze nad wszystkimi domami

18 70b. P. Gach, Zakon Marianow w XIX wieku, w: J. Bukowicz, T. Gérski (red.), Marianie 1673-1973,
Rzym 1975, s. 72-78; bardziej doktadnie: zob. J. Kosmowski, Marianie w latach 1787 — 1864, s. 49— 90.

19 70b. P. Gach, Zakon Marianow w XIX wieku, s. 72-73.

20 Tamze, s. 78; dokladniej na temat dziejéw prowincji rosyjskiej marianéw zob. J. Kosmowski,
Marianie w latach 1787 — 1864, s. 54—65.

2! Zob. J. Kosmowski, Marianie w latach 1787 — 1864, s. 70-80.

122 Zob. tamze, s. 65-70.
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zakonnymi, oprécz nalezacych do prowincji rosyjskiej, z ktorymi kontakt nadal
byt utrudniony. W tym czasie na terytorium krolestwa byto okoto 40 marianow w
siedmiu klasztorach oraz okoto 30 w trzech klasztorach portugalskich'?.

W tym okresie jednak nastgpity pierwsze kasaty klasztorow. Marianie,
bedac zakonem biednym, na poczatku unikneli kasat na terytorium Krolestwa
Polskiego, jednak wladze panstwowe dazyly do uzaleznienia zakonnikow od
biskupéw oraz coraz bardziej utrudniano nowym kandydatom wstepowanie do

: . o . 124
zakonow, dlatego liczba marianoéw stopniowo malata

. Ponadto, zaangazowanie
czgsci wspotbraci w procesy polityczne i powstania przeciwko wtadzy carskiej,
pomoc ruchom partyzanckim, rozpowszechnienie literatury patriotycznej,
doprowadzity do represji marianow ze strony witadz rosyjskich i1 niektérzy
marianie zostali skazani na kare wiezienia albo zsytke na Syberig'”. W
historiografii marianskiej jako przykilad ofiarnej postugi duszpasterskiej na
zestaniu i1 realizacji charyzmatu marianskiego, wskazuje si¢ na postaé o.
Krzysztofa Szwernickiego (vel Szwermicki)'?® (1814-1894), ktory po zestaniu
go na Syberi¢ i zwolnieniu pozostal tam i do $mierci sluzyl miejscowym
katolikom'*’.

W Imperium Rosyjskim na skutek pierwszej kasaty klasztorow w 1832
roku marianom pozostat tylko jeden klasztor, ktory istniat do 1864 roku, jeszcze
bardziej utrudniono przyjmowanie nowych kandydatow oraz zabroniono

ksztatcenie we wiasnych klasztorach, dlatego na tym terytorium pozostato 14

mariandéw bez perspektywy wzrostu liczebnego'*®.

123 70b. P. Gach, Zakon Marianow w XIX wieku, s. 78; 84.

1 Zob. tamze, s. 86; J. Kosmowski, Marianie w latach 1787 — 1864, s. 86.

1% Zob. J. Kosmowski, Marianie w latach 1787 — 1864, s. 235-246.

1200, Krzysztof Szwernicki (w czesci dokumentéw — Szwermicki) — urodzit si¢ niedaleko Mariampola.
Po ukonczeniu szkoty w 1832 roku wstapit do zakonu marianéw. Swigcenia kaptanskie przyjat w 1837
roku. Po studiach w Warszawie, zorganizowal i1 prowadzit w Mariampolu szkole dla dzieci
ghuchoniemych, petnit obowiagzki przetozonego klasztoru mariampolskiego. Aresztowany w 1846 roku i
skazany na zetanie do Irkucku (Syberia). Zorganizowal tam duszpasterstwo katolikow. Po zwolnieniu na
mocy dekretu carskiego mogt powroci¢ do Mariampola, jednak pozostal w Irkucku i kontynuowal prace
duszpasterska, zostal proboszczem i kapelanem wosjkowym. Po pozarze w miasta, podczas ktorego
sptonat takze koscidl, w krotkim czasie wybudowat nowy. Zmart w Irkucku, pochowany na cmentarzu
miejskim, obecnie jest to park kultury i wypoczynku. Zob. E. Niebelski, Jozef Szwermicki (1814—1894) —
ojciec Krzysztof, marianin, powstaniec, zestaniec i misjonarz dalekej Syberii, ,,Teka Komisji
Historycznej” 10(2013), s. 88—103.

17 Zob. J. Kosmowski, Marianie w latach 1787 — 1864, s. 246-247.

128 Zob. P. Gach, Zakon Marianéw w XIX wieku, s. 83.
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Trzeba doda¢ takze, ze kasata zakonow w Portugalii w 1834 roku stata
przyczyng utraty trzech doméw zakonnych, dlatego okoto trzydziestu wspotbraci
musieli opusci¢ zakon, przechodzac do diecezji, albo nawet wracajac do
swiata'?.

Mimo tych trudno$ci i ograniczen marianie nadal prowadzili
duszpasterstwo badz we wlasnych kosSciotach, badz stuzagc pomocg innym
proboszczom poprzez gloszenie homilii i nauczanie katechezy, odwiedzanie
chorych i spowiadanie, prowadzenie rekolekcji i misji'*. Ponadto, potrafili oni
zorganizowa¢ si¢ w taki sposob, by moc kontynuowaé formacje nowych
kandydatow. Tak na 1862 rok na terytorium Krolestwa Polskiego w sze$ciu
domach zakonnych przebywato 46 marianow kaptanéw, nie wiadomo jednak ile
byto klerykow i nowicjuszy, ale trzeba zaznaczy¢, ze w najwigkszych domach —
w Skoércu 1 w Mariampolu funkcjonowaty nowicjaty dla kandydatow oraz do
tych domow nalezeli takze klerycy''.

Rok 1864 stal si¢ przetomowym dla zakonu — Powstanie Styczniowe w
latach 1863—64 przeciwko witadzy carskiej Imperium Rosyjskiego skutkowato
miedzy innymi w represje, skierowane przeciw katolickim duchownym w tym i

marianom 2.

Zarzucano im udziat w powstaniu albo jego poparcie. Car
Aleksander II (1818—-1881) po stlumieniu powstania wydat dekret o reorganizacji
zycia zakonnego. Miat faktycznie doprowadzi¢ do zniszczenia katolickich
instytutow zakonnych na terytorium podlegtym Rosji. Zostaty zniesione urzedy
przetozonych wyzszych, a zakony zostaty poddane pod jurysdykcje biskupow,
zamknigto klasztory przykos$cielne, przenoszac zakonnikéw do innych domow;
»133

klasztory, majgce mniej niz osmiu zakonnikdw uznano za ,,nieetatowe 1te

rowniez podlegali likwidacji, bardzo utrudniono takze przyjecie nowych

129 70b. tamze, s. 84-85.

1% Zob. J. Kosmowski, Marianie w latach 1787 — 1864, s. 169-178.

Bl 70b. J. Totoraitis, Zakon marianow od kasaty do odnowienia, Warszawa 2002, s. 9; 16.

%2 Zob. J. Kosmowski, Marianie w latach 1787 — 1864, s. 258-262.

133 podziat na klasztory ,.etatowe” i ,niectatowe” zostal wprowadzony ze wzgledu na liczbg cztonkéw
domu, za ,,etatowe” uznawano klasztory, majace wiecej niz o§miu zakonnikow. Klasztory ,,nieetatowe” w
zadnym przypadku nie mogty przyjmowac¢ kandydatow i z czasem podlegali kasacji. Zob. P. Gach, Zakon
Marianow w XIX wieku, s. 88—89.
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kandydatow, co faktycznie przekreslito wymiang pokolen we wspolnotach
zakonnych'**.

W wyniku dekretu kasacyjnego pod koniec 1864 roku marianie utracili
wiekszo$¢ domoéw zakonnych i1 zostali zgromadzeni w trzech konwentach — w
Mariampolu, Mirostawiu i1 Igtowce. Ten ostatni dom liczyt tylko trzech
zakonnikéw, jednak ojcowie petnili postuge w duzej parafii, wigc likwidacja tego
domu nastgpita dopiero we wrzesniu 1865 roku. Z kolei klasztor w Mirostawiu, z
powodu zmniejszenia liczby zakonnikow z 9 do 7, zostal wlaczony do kategorii
,hieetatowych” 1 zamknigto go w kwietniu 1866 roku, zakonnikow za$
przewieziono do ostatniego marianskiego domu zakonnego w Mariampolu'?’.

Biskup sejnenski Ireneusz Lubenski (1825-1869) po wizytacji klasztoru
mariapolskiego dokonal zmian w strukturze zarzadu zakonu — wszystkie
uprawnienia przelozonego generalnego oraz kapituty przekazano przetozonemu
klasztoru. Trzeba zaznaczy¢, ze Stolica Apostolska udzielita biskupom wiladzy
delegatow nad zakonami dopiero w kwietniu 1865 roku, dwa miesigce po
wspomnianych zmianach, jednak marianie przyjeli ten sposdb organizacji
zarzadu'*®. Nalezy przepuszczaé, ze ta interwencja biskupa miata na celu nie
dopusci¢ do unicestwienia zakonu. Dzialania biskupa Lubenskiego wyraznie
byly skierowane na to, by wspiera¢ marianéw i1 da¢ mozliwo$¢ realizacji
powotania kaptanskiego tym klerykom, ktérzy nie mogliby zosta¢ wyswiecenti,
bedac cztonkami zakonu'”’.

Dostepne dane statystyczne wskazuja, ze w 1865 roku w Mariampolu
przebywal 31 marianin (oraz 9 — w Mirostawiu), okolo dziesigciu bylo w
wiezieniach i na zestaniu. Natomiast juz w 1870 roku pozostato razem tylko 16
marianéw, prowadzacych zycie wspolne'**. Z powodéw trudnych warunkow,
cigglego nadzoru policji, braku odpowiedniej pracy oraz trudnos$ci jezykowych,
(Polacy nie mowili po litewsku) duza czg$¢ marianow, przebywajacych w

klasztorze mariampolskim, zwracata si¢ z prosba o przyjecie ich do szeregow

134 70b. J. Totoraitis, Zakon marianow od kasaty do odnowienia, s. 18-25.

133 7ob. J. Kosmowski, Marianie w latach 1787 — 1864, s. 267-268.

136 70b. P. Gach, Zakon Marianow w XIX wieku, s. 92-93.

137 Zob. J. Totoraitis, Zakon marianéw od kasaty do odnowienia, s. 57-58; 70-71.
1% Zob. P. Gach, Zakon Marianéw w XIX wieku, s. 92-93.
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duchowienstwa diecezjalnego, by moc dalej stuzy¢ Kosciotowi., Starsi ojcowie
za$ umierali, natomiast nowych kandydatow zabroniono przyjmowaé. W ten
sposob w 1897 roku pozostalo w klasztorze mariampolskim tylko trzech
zakonnikéw. Od 1891 roku klasztor juz byl okreslany jako ,nieetatowy” i
kwalifikowat si¢ do zamkniecia'>.

Wydaje si¢ wartym wspomnienia fakt, ktéry potwierdza intencje wtadz
przyspieszy¢ likwidacj¢ ostatniego klasztoru marianskiego. Mianowicie, w latach
1875-1880 do klasztoru marianskiego zostal skierowany niejaki ks. emeryt W.
Ostrowski, jak to zostato formalnie okre§lone — w celu poprawy, jednak swoim

140 . .,
”, pdzniej za$ przysytano

zachowaniem on ,,wywracat porzadek w klasztorze
jeszcze wiegcej takich duchownych do Mariampola.
Ostatni przetozony klasztoru mariampolskiego, a wiec i catego zakonu

141 (1840-1911),w ciagu peienia tego urzedu

marianéw o. Wincenty S¢kowski
wielokrotnie starat si¢ o uratowanie zakonu od calkowitego unicestwienia,
zwracajac sic z prosbami do urzednikéw, jednak bez skutku'*’. W 1904 roku
ostatni klasztor marianski zostal zlikwidowany, jednak konfiskowane
nieruchomosci pozostawiono pod opieka parafii katolickiej, poniewaz
mieszkancy Mariampola wyrazili sprzeciw przekazania ich do uzytku
publicznego albo duchownym prawostawnym. Starszym marianom pozwolono
zamieszka¢ przy parafii oraz wyznaczono im niewielkg emeryture, natomiast o.
Sekowski kontynuowat postuge proboszcza'®.

W 1908 roku z mariandéw, ktorzy nie opuscili klasztor 1 formalnie

zachowali swojg przynalezno$¢ do zakonu zostat tylko sam o. Sekowski, juz

schorowany, moégt tylko pomaga¢ w parafii. Jak pdzniej napisze on w liscie do

139 Zob. tamze, s. 93.

01, Totoraitis, Zakon marianéw od kasaty do odnowienia, s. 72; zob. P. Gach, Zakon Marianow w XIX
wieku, s. 93.

10, Wincenty Sekowski (vel Senkus) — urodzit si¢ niedaleko Szumska na Litwie. Do marianéw wstapit
po ukonczeniu szkoty w 1858 roku. Odbywat studia teologiczne w klasztorze mariampolskim, a nast¢pnie
w Warszawskiej Akademii Duchowej. Swiccenia kaptanskie przyjal w 1864 roku. Postugiwal jako
proboszcz w parafii w Mariampolu oraz pehit urzad prokuratora klasztoru. W 1892 roku zostal wybrany
na przetozonego klasztoru, a przez to i na generala zakonu marianow. W historiografii marianskiej jest
nazywany ,,ostatnim biatym marianinem”. Przyczynit si¢ do odnowienia zgromadzenia wspoéldziatajac z
ks. Jerzym Matulewiczem. Zmart w Mariampolu i zostal pochowany przy miejscowym kos$ciele. Zob. M.
Cholewa, P. Kieniewicz (red.), Album Zmartych Zgromadzenia Ksiezy Marianow, s. 49.

142 70b. J. Totoraitis, Zakon marianéw od kasaty do odnowienia, s. $3—85.

' Zob. tamze, s. 85-93.
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ks. Matulewicza, byt przekonany, ze ma ,,przygotowa¢ dwie trumny: jedng dla
siebie, druga dla Zgromadzenia™'**,

Podsumowujac przedstawiony okres historii marianow, nalezy jeszcze raz
podkresli¢, ze XVIII wiek mozna nazwaé¢ okresem rozwoju i aktualizacji
charyzmatu marianskiego. Jak pokazuje analiza zmian w dokumentach
ustawodawczych zakonu, marianie z jednej strony rzeczywiscie dotozyli staran,
by pozosta¢ wiernymi charyzmatowi zatozyciela, rownocze$nie nie pozostajac
obojetnymi na zmieniajgce si¢ warunki w zyciu spotecznym 1 politycznym.
Przede wszystkim, troszczac si¢ o wigksza chwate Boza, zachowali oni wierno$¢
przewodniej idei zakonu, ktora stanowi centrum charyzmatu marianskiego —
szerzenie kultu Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi Panny z
réwnoczesnym nasladowaniem Jej cnot.

Réwnoczesnie 1aczyli oni te ceche charyzmatu z drugim celem zakonu —
wspomozeniem zmartych poprzez zakladanie konfraterni Niepokalanego
Poczegcia NMP, zachecajac wiernych do modlitwy za zmartych. Jak réwniez sami
praktykowali okreslone akty poboznosci, troszczac si¢ o wymiar eschatologiczny
we wlasnej duchowosci.

Trzecia cecha charyzmatu — aktywno$¢ duszpasterska poprzez wspieranie
proboszczow, takze ulegla transformacji. Marianie z biegiem czasu bardziej
udzielali si¢ w pracy pastoralnej, niz to bylo za zycia Zatozyciela, jednakze
wyraznie trzeba zaznaczy¢, ze te zmiany byly zgodnie z zamystem o.
Papczynskiego: marianie definitywnie odeszli od eremickiego sposobu zycia,
ktory, jak zostalo to ukazane wyzej, nie byt zamiarem pierwotnym, tylko zostal
dodany ze wzgledow praktycznych. Tak wiec, jezeli na poczatku o. Papczynski
przedstawial mozliwos¢ zaangazowania duszpasterskiego jako opcje dla
wspotbraci, to z biegiem czasu stato si¢ to podstawa aktywnos$cig marianow — oni
nie tylko ,,wspomagali proboszczow”, ale tez sami prowadzili parafie, szkoty,

wykonujac te postuge w Kosciele zgodnie z wlasnym charyzmatem.

4 List 0. W. Sekowskiego do ks. J. Matulewicza z zapytaniem, czy jest nadzieja na wznowienie klasztoru.
Mariampol, 24 kwietnia 1909, w: J. Bukowicz, T. Gorski (red.), Odrodzenie Zgromadzenia Ksiezy
Marianow w latach 1909-1910 (dokumenty), Warszawa 1995, s. 62.
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Z kolei XIX wiek, szczegolnie druga jego potowa, stal si¢ dla marianow
czasem ,,walki o przetrwanie”. W tym okresie nie dokonywano jakichkolwiek
zmian ustawodawstwa, poniewaz nie bylo ku temu konieczno$ci, a pdzniej i
mozliwosci. Cele zakonu, poprzez ktére mozna okresli¢ charyzmat marianski,
pozostale te same, jednak, nalezy zaznaczy¢, ze o. Sekowski w liscie do Jerzego
Matulewicza napisat: ,,(...) Zgromadzenia naszego gtownym celem jest nauczac
lud, spetniajac obowigzki parafialne, modli¢ si¢ za dusze w czy$écu bedace,
utrzymywac szkoltki parafialne, czci¢ Niepokalane Poczgcie Najswietszej Maryi

145
”*. Tak sformutowane cele przez

Panny i trzy $luby zakonne $cisle zachowywacé
ostatniego przetozonego generalnego sprzed reformy wyraza inne rozstawienie
akcentbw w rozumieniu charyzmatu marianskiego, na pierwsze miejsce
wysuwajac wlasnie prace duszpasterskg w parafiach oraz prowadzenie szkot,
natomiast juz nie wspomina on o szerzeniu kultu Niepokalanego Poczecia Maryi
tylko o czci tego misterium. Trzeba jednak zauwazy¢, ze jest to wyraz jego
rozumienia charyzmatu, ktory zostat uksztaltowany w kontekscie jego
doswiadczenia zycia marianskiego, nie wiemy, w jaki sposob te cele mogliby by¢
sformutowane przez innych marianéw tamtego czasu. Mimo to, wszystkie
podstawowe cechy charyzmatu sg przez o. Se¢kowskiego wymienione, cho¢
akcenty sa roztozone inaczej. To $wiadczy o zywotnosci charyzmatu

marianskiego, ktory ulega pewnym zmianom z biegiem czasu. Nawet

radykalnym, jak to zostanie ukazane dale;.

2.2. Odnowienie zgromadzenia przez bl. Jerzego

Matulewicza i ustawodawstwo XX wieku

Poczatek XX wieku dla zakonu marianéw byl okresem, kiedy
,zgromadzenie dozywalo swoich dni”'*, jak ujmuje to o. Feliks Bartecki.
Rzeczywiscie, w Mariampolu pozostato trzech marianow w wieku podesztym,

niewielka liczba mtodszych wspotbraci znajdowala si¢ w rozproszeniu,

5 List o. W. Sekowskiego do ks. J. Matulewicza o trudnosciach przywrocenia klasztoru w Mariampolu.
Mariampol 6 listopada 1908, w: J. Bukowicz, T. Gorski (red.), Odrodzenie Zgromadzenia Ksiezy
Marianow w latach 1909-1910 (dokumenty), Warszawa 1995, s. 60.

14 . Bartecki, Rozwdj prawa partykularnego Zakonu oo. Marianéw w latach 1670 — 1910, s. 78.
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wlasciwie nie utrzymujac kontaktéw migdzy sobg i z przetozonym generalnym i
utraciwszy wiez z zakonem przynajmniej na poziomie formalnym'¥’. Wobec
tego, po $mierci dwoch starszych ojcéw w 1908 roku, o. Se¢kowski stusznie
uwazal siebie za ostatniego zyjacego marianina, natomiast jako zakon, marianie
nie posiadali juz zadnego klasztoru'**.

Wiasnie w 1908 roku do o. Sekowskiego zgtosit si¢ ks. Jerzy Matulewicz
(1871-1927), ktory wraz z ks. Franciszkiem Buczysem'® (1872-1951) podjeli

si¢ zadania wznowienia dziatalno$ci marianow. Wydaje sie, ze pierwotng ideg ks.

Matulewicza bylo witasnie odnowienie zakonu w takim ksztalcie, w jakim on

147 Zob. tamze.

'8 Nalezy zaznaczyé, ze w latach 19281955 istniato stowarzyszenie tzw. stanistawitow z siedziba w
Janowie Podlaskim, ktore powstatlo za zgoda biskupa Henryka Przezdzieckiego (1875-1939). Jak
utrzymywali sami czlonkowie tego stowarzyszenia, w 1898 roku zyjacy w pojedynke marianie mieli
zebra¢ si¢ w Gorze Kalwarii k. Warszawy na kapitul¢ generalng i dokona¢ wyboru przetozonego
generalnego. Mial nim zosta¢ o. Bernard Piclasinski (1832—-1914), cztowiek bardzo gorliwy, ktory
dotozyt wiele staran, by zachowa¢ w dobrym stanie kosciot Wieczerzy Panskiej w Gorze Kalwarii, gdzie
znajduje si¢ grob o. Papczynskiego. Jednak nie ma zadnego dowodu na to, by ta kapituta rzeczywiscie
miata miejsce, oprocz sprzecznych ze soba §wiadectw stanistawity Jozefa Pietrzaka (1882—-1954). Na tej
podstawie stanistawici uwazali siebie za prawowitych marianéw, wiernych charyzmatowi o. Zatozyciela,
natomiast ,,mariandw Matulewicza” uwazali za nieprawowitych spadkobiercow o. Papczynskiego.
Wedlug ostatnich badan historycznych, o. Pielasinski w 1913 roku miatl przyja¢ do zakonu mariano6w
trzech kandydatow, wsrdd ktorych byt i wspomniany J. Pietrzak. Prawdopodobnie wiedziat on o reformie
mariandéw, dokonanej przez ks. Matulewicza, ale jej nie przyjal. Mimo poboznego i gorliwego zycia i
wiernosci charyzmatowi marianskiemu, o. Pielasinski nie mogt by¢ prawnie wybranym przelozonym
generalnym, a wigc potajemnie przyjeci przez niego kandydaci nie mogli prawnie zlozy¢ §luby zakonne.
Z kolei o. Sgkowski mogl nie wiedzie¢ o dziatalnosci o. Pielasinskiego, ktory na co dzien nosit stroj
duchowienstwa diecezjalnego i nie afiszowal swej przynaleznosci do marianow. W 1927 roku Stolica
Apostolska w odpowiedzi na zapytanie biskupa H. Przezdzieckiego o mozliwo$¢ stanistawitow sktadaé
uroczyste $luby zakonne na dawna regut¢ marianow, odpowiedziala reskryptem, ze wtasnie odnowione J.
Matulewicza zgromadzenie jest prawowitym zgromadzeniem mariandw. Dlatego stanistawici zostali
zatwierdzeni jako stowarzyszenie na prawie diecezjalnym. Mimo to, cztonkowie stowarzyszenia, az do
jego rozwigzania w 1955 roku, utrzymywali, ze to oni s3 prawowitym zakonem marianow. Na dzien
dzisiejszy ten problem juz zostat definitywnie rozstrzygnigty. Zob. D. Artjomovs, Reforma Zakonu Ksiezy
Marianow 1909 roku jako przykiad ,, bezkonfliktowej” reformy, ,,Folia Historica Cracovensia” 24(2018)
z. 2, s. 17-20; J. Kosmowski, Ojciec Bernard Pielasinski (1832—-1914), https://padrimariani.org/o-
bernard-pielasinski/# ftn55 (22.01.2022); doktadniej o kwestii prawnej tego zagadnienia zob. J.
Katowski, Ocena zarzutow przeciwko legalnosci odnowy zakonu marianow, ,,Prawo Kanoniczne” 21
(1978) nr. 34, s. 71-95.

' Franciszek Buczys (Bucys) (1872—1951) urodzit si¢ w miejscowosci Silgale na Litwie. Po ukoficzeniu
gimnazjum w Mariampolu, wstapil do seminarium duchownego w Sejnach, studiowat takze w Akademii
Duchownej w Petersburgu oraz na uniwersytecie we Fryburgu. Swiecenia kaptanskie otrzymat w 1899
roku. Nastepnie byt wyktadowca w Akademii Duchownej w Petersburgu. W 1909 roku razem z ks.
Jerzym Matulewiczem podjat si¢ dzieta odnowienia zgromadzenia mariandw i potajemnie zostal przyjety
do nowicjatu i rok poézniej ztozyt $luby zakonne. W latach 1915-1920 przebywat w USA, gdzie
organizowat struktury zakonne zgromadzenia. W 1927 roku zostal wybrany na generata marianow, za§ w
1930 na prosbe papieza przeszedt na obrzadek wschodni i zostal mianowany ordynariuszem katolikéw
obrzadku bizantyjsko-stowianskiego i przyjat sakre biskupia. Jednak tego urzgdu nie mogl sprawowac z
powodu sytuacji politycznej. Od roku 1939 do $mierci sprawowat urzad przetozonego generalnego
zgromadzenia marianéw. Pochowany w Rzymie. Zob. M. Cholewa, P. Kieniewicz (red.), Album
Zmarlych Zgromadzenia Ksiezy Marianow, s. 126.
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istniat dotychczas, wprowadzajac tylko konieczne zmiany do ustawodawstwa.
Jednak okazato si¢, ze reforma powinna by¢ bardziej radykalna'’.

Celem dalszej czg$ci rozprawy jest ukazanie, w jaki sposob dokonato si¢
odrodzenie zgromadzenia (juz nie zakonu) mariandéw, jakie nastepowaty zmiany
w ustawodawstwie, odzwierciadlajagce rozumienie i przezywanie charyzmatu
marianskiego przez wspotbraci. Jak 1 poprzednio, zrodlem podstawowym, ktore
zostanie przeanalizowane pod katem istoty charyzmatu instytutu, postuza kolejne
dokumenty legislacyjne zgromadzenia, natomiast dla wu$cislenia zostanie

wykorzystana roéwniez literatura historiograficzna.
2.2.1. Sylwetka Odnowiciela i odrodzenie zgromadzenia

Najpelniejsza 1 najobszerniejsza biografia blogoslawionego Jerzego
Matulewicza jest dzieto subdiakona Tadeusza Gorskiego ,,Blogostawiony Jerzy

Matulewicz”!

, wydane przez wydawnictwo ksiezy marianow w 2005 roku. Jest
to praca oparta na wnikliwym badaniu zrédet historycznych z przedstawieniem
szerokiego kontekstu éwczesnej epoki. W ramach niniejszej rozprawy sylwetka
arcybiskupa Jerzego Matulewicza zostanie przedstawiona w oparciu wlasnie o te
pozycjg.

Podazajac za logika Tadeusza Gorskiego, ale nieco modyfikujac
zaproponowany przez niego podziat, zycie Jerzego Matulewicza mozna podzieli¢
na cztery okresy: dziecinstwo i formacja (1871-1898), dalsze studia, postuga
kaptanska 1 wyktadowcy (1898 — 1910), odnowienie zgromadzenia marianow
(1909-1918), postuga biskupa i wizytatora apostolskiego (1918 —1927)"2,

Jerzy Matulaitis urodzit si¢ 13 kwietnia 1871 roku we wsi Lugine,
niedaleko Mariampola na Litwie w rodzinie Andrzeja i Urszuli Matulaitisow.

Trzeba zaznaczy¢, ze kwestia pisowni nazwiska w rodzinie nie byla prosta:

rodzinne nazwisko bylto pisane jako ,,Matylaytys”, tak si¢ podpisywali bracia

130 Zob. S. Matulis, Marianie za blogostawionego Jerzego Matulaitisa-Matulewicza, Warszawa—Lublin
2008, s. 113.

5T, Goérski, Blogostawiony Jerzy Matulewsicz, Warszawa 2005; dla lepszego zrozumienia wkladu
Blogostawionego w rozwdj Kosciota poczatku XX wieku nalezy zwrédci¢ uwage takze na pracg zbiorowa,
zawierajgcg wspomnienia réoznych oséb o nim. Zob. J. Bukowicz, T. Gorski (red.), Wspomnienia o
blogostawionym Jerzym Matulewiczu, Warsawa 1996.

132 Zob. T. Gorski, Blogostawiony Jerzy Matulewicz, s. 5-8; 551-552.
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Jerzego, jednak pozniej przybralo ono forme¢ ,,Matulaitis”, natomiast krewni,
zamieszkujacy na terytorium Polski uzywali polskiej wersji nazwiska —
,Matulewicz”, ktorg to pdzniej 1 przyjat Jerzy, prawdopodobnie podczas studiow
w seminarium duchownym w Kielcach'>*.

Jerzy zostat ochrzczony w kosciele w Mariampolu przez o. Jerzego
Czesnasa'™ (1835-1892), Owczesnego przelozonego generalnego zakonu
mariandw, ktory pehit takze postuge duszpasterska w Mariampolu. W 1874 roku
zmart ojciec Jerzego, natomiast w 1881 roku — matka. Opieke nad rodzenstwem i
gospodarstwem przejal jego starszy brat Jan. Jako dziecko, Jerzy uczgszczat do
szkoty elementarnej w Mariampolu, gdzie migdzy innymi pobierat lekcje religii,
ktorej nauczat wowczas o. Wincenty Sekowski, tamze kontynuowat on nauke w
gimnazjum. W 1886 roku u Jerzego otworzyla si¢ rana na nodze, wowczas
chorobe nie rozpoznano, ale leczono tylko jej nastepstwa. Dopiero poOzniej
zdiagnozowano u niego gruzlicg kosci. Z powodu choroby przerwat on nauke w
gimnazjum 1 przez trzy lata pozostawal w domu pomagajac w gospodarstwie na
miare mozliwosci' ™.

W 1889 roku brat stryjeczny Jerzego, Jan Matulewicz, wykladowca
jezykow starozytnych w gimnazjum, przyjal go w swoim domu w Kielcach i
dzieki niemu Jerzy miat mozliwo$¢ ukonczy¢ gimnazjum kieleckie i wstapié¢
tamze do seminarium duchownego. Kieleckie seminarium zamknigto w 1893
roku, dlatego kontynuowal on nauke w Warszawskim seminarium. Woéwczas
wiladze wuczelni zwrécili uwage na zdolnosSci Jerzego Matulewicza i
zaproponowano mu stypendium i kontynuacj¢ nauki w Akademii Duchownej w
Petersburgu, tak wigc w latach 1895-1899 podjal on studia teologiczne w

Akademii i1 ukonczyt je z tytulem magistra teologii. W migdzyczasie — 10

153 Tamze, s 14; 22.

134 0. Jerzy Czesnas — urodzony w 1835 roku, wstapit do zakonu marianéw majac 19 lat. Po studiach i
otrzymaniu §wigcen kaptanskich, pelil postuge nauczyciela w szkole powiatowej. W 1865 roku zostat
wybrany przetozonym klasztoru w Mariampolu oraz przetozonym zakonu mariandw. Zmarl w w
Mariampolu i tamze zostat pochowany. Zob. M. Cholewa, P. Kieniewicz (red.), Album Zmartych
Zgromadzenia Ksigzy Marianow, s. 135.

133 Zob. T. Gorski, Blogostawiony Jerzy Matulewicz, s. 13-20.
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listopada 1898 roku — otrzymat on §wiecenia kaptanskie w kaplicy Akademii
Duchowne;j' ™.

Wraz ze swoim kolegg ze studiéw, ks. Franciszkiem Buczysem, mtody ks.
Jerzy Matulewicz kontynuowal nauke na Katolickim Uniwersytecie we
Fryburgu, ktéry, cho¢ bedac uczelniag nowa, juz cieszyt si¢ uznaniem. Na tym
uniwersytecie duzo uwagi poswiecano kwestiom spotecznym, wypracowano
m.in. tzw. metode pracy spotecznej Kosciota'”’. Mimo choroby gruzlicy kosci, z
powodu ktorej ks. Matulewicz musiat podda¢ si¢ dlugiemu leczeniu, udato mu
si¢ napisa¢ prac¢ doktorskg pod kierunkiem prof. Alberta Weissa pt. Doctrina
Russorum de statu iustitiae originalis polemizujac w niej z nauczaniem
Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego. Po obronie dysertacji doktorskiej w 1902
roku i jej publikacji, w 1903 roku ks. Jerzy Matulewicz otrzymat stopien doktora
teologii'*®.

Po ukonczeniu studiow we Fryburgu, mimo, ze proponowano mu
pozostanie w Szwajcarii, ks. Matulewicz powrécil do diecezji kieleckiej, do
ktorej byl inkardynowany. W seminarium diecezji, ktére zostalo ponownie
otwarte w 1897 roku, brakowato wyksztatconej kadry profesorskiej, dlatego ks.
Jerzy zostal mianowany wyktadowca 1 prowadzit zaje¢cia z prawa kanonicznego,
jezyka tacinskiego i liturgiki, pdzniej tez — z filozofii. Nalezy zaznaczy¢, ze
prowadzit takze dzialalno$¢ pisarska, opublikowat miedzy innymi seri¢
artykutow o tajemnicy Niepokalanego Poczgcia NMP w czasopi$mie
,,Maryawita”lsg.

Od 1904 roku, z powodu nasilajacych si¢ objawow choroby, ks.
Matulewicz zamieszkal w Warszawie 1 poddat si¢ leczeniu. Zamieszkat woéwczas
w zaktadzie hr. Cecylii Plater-Zyberkowny (1853—-1920), dziataczki spotecznej, a
rownoczesnie siostry zakonnej Postanniczek Serca Jezusowego, ukrytego

zgromadzenia, zalozonego przez $w. Honorata Kozminskiego (1829-1916), z

%6 Zob. tamze. S. 21-35.

157 Jak zaznaczaja Steponas Matulis i Tadeusz Gorski, odpowiadato to potrzebom czasu i miato
bezposredni wptyw na przyszta dziatalnos¢ Odnowiciela marianéw. Zob. S. Matulis, T. Gorski,
Odnowienie marianow, w: J. Bukowicz, T. Gorski (red.), Marianie 1673-1973, Rzym 1975, s. 98-99.

138 7ob. T. Gorski, Blogostawiony Jerzy Matulewicz, s. 35-45.

'3 Tamze, s. 47-48; dokladniej o tym zob. P. Naumowicz, Una rilettura della spiritualita di san
Stanislao Papczynski..., s. 391-392.
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ktorym ks. Jerzego laczyla przyjazn. W tym okresie przyszty Odnowiciel
marianow dzialal spotecznie posrod inteligencji katolickiej, robotnikow,
wspotuczestniczyl miedzy innymi w organizacji Kurséw Spotecznych, majacych
na celu upowszechnienie nauki spotecznej Kosciota. ROwnocze$nie probowat on
zorganizowaé ukryte stowarzyszenie kaptanow, w ktorym ksigza, pragnacy
bardziej radykalnego zycia, zblizonego do zycia zakonnego, mogliby
zrealizowaé to powotanie'®.

W 1907 roku ks. Jerzy Matulewicz zostal powotany na stanowisko
kierownika nowoutworzonej katedry socjologii na Akademii Duchownej w
Petersburgu. Nastepnie powierzono mu prowadzenie wyktadéow z dogmatyki,
ponadto, prowadzit zajecia w seminarium duchownym diecezji Mohylewskiej,
ktora rowniez znajdowata sic w Petersburgu'®'.

Wiasnie w okresie przebywania na stanowisku profesora w Petersburgu,
ks. Jerzy Matulewicz, przygladajac si¢ dziatalno$ci ukrytych zgromadzen
zakonnych 1 sam pragngc prowadzi¢ zycie zakonne, zwrdcil uwage na zakon
marianow. W 1908 roku, jak juz wspomniano, pozostal przy zyciu w
Mariampolu tylko o. Sekowski, przetozony generalny zakonu. Wraz ze
wspottowarzyszem, ks. prof. Franciszkiem Buczysem, we wrze$niu 1908 roku
ks. Matulewicz zwrocit si¢ z prosba do o. Sekowskiego o przyjecie ich do
zakonu: ,,Teraz, kiedy w naszym kraju panuje wigksza wolno$¢, kiedy zaczynaja
si¢ odradza¢ zakony, chcialbym zrealizowaé swoje pragnienie, a zwlaszcza
pragnatbym wstapi¢ do Zgromadzenia Mariandw. Rozmawiatem o tym z jednym
ze swoich przyjaciol; on rowniez wraz ze mng od razu by wstgpil. Prawie
jesteSmy pewni, ze jeszcze dwoch naszych przyjaciot rowniez by chciato
przywdzia¢ habit marianski. (...) Jezeli wigc Drogi Ojciec zgodzitby si¢ nas

przyja¢ do swojego Zgromadzenia, zaczeliby$my troszczyé o nie wspolnie” 2.

160 70b. T. Gorski, Blogostawiony Jerzy Matulewicz, s. 52-70; S. Matulis, T. Gorski, Odnowienie
marianow, s. 101-104.

161 Zob. T. Gorski, Blogostawiony Jerzy Matulewicz, s. 70-82.

12 prosba ks. Jerzego Matulewicza do generala Wincentego Sekowskiego o przyjecie do zakonu jego
wraz z przyjaciolmi. Petersburg, 8—9 wrzesnia 1908, w: J. Bukowicz, T. Gorski (red.), Odrodzenie
Zgromadzenia Ksigzy Marianow w latach 1909-1910 (dokumenty), Warszawa 1995, s. 51-53.
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Mimo dekretu cara Mikotaja II z 30 kwietnia 1905 roku, gwarantujacego
wiecej wolnosci w Imperium Rosyjskim, ksiezom Matulewiczowi i Buczysowi
nie udato si¢ uzyska¢ zgody wiadz panstwowych na ponowne otwarcie klasztoru
mariampolskiego, ktéry zostat zamkniety w 1904 roku. Nie mogli oni takze
otrzyma¢ pozwolenia na wstgpienie do zakonu. Wobec takiej sytuacji
zdecydowali si¢ oni na podjecie zycia zakonnego w tajemnicy. Prawdopodobnie
inspiracjg ku temu postuzyty liczne przyktady ukrytych zgromadzen zenskich,
zatozonych przez o. Honorata Kozminskiego. Przedstawiwszy sprawe o.
Sekowskiemu, podjeli oni decyzje zwréci¢ sie do Stolicy Apostolskiej o
pozwolenie reformy ustaw zakonu mariandéw. Otrzymawszy listy polecajace oraz
upowaznienie na piSmie dziatla¢ w imieniu zakonu od o. Sg¢kowskiego, ktory,
opisujac stan zakonu stwierdzil, ze ,,Zgromadzenie zupetlie wygasnie, o ile jego
dalszemu istnieniu nie zaradzi si¢ za zgoda Stolicy Apostolskiej w jakis
nadzwyczajny sposob”'®, ks. Matulewicz udat si¢ do Rzymu. W ten sposob
zostala rozpoczeta reforma zgromadzenia mariandéw, ktérag w historiografii
okre$la sie mianem Odnowienia Zgromadzenia Ksigzy Marianow'**.

W liscie, skierowanym do prefekta Kongregacji Zakonnikéw kard. Jose
Vives y Tuto (1854-1913), ks. Matulewicz prosit o zezwolenie na zmiany w
funkcjonowaniu zakonu mariandéw, dzigki ktérym byloby mozliwe przyjecie
nowych kandydatow:

1. Zwolnienie z obowigzku noszenia habitu, by nie ujawnia¢ przed wtadza
swiecka przynalezno$ci do mariandw;

2. Zamiana $lubéw uroczystych na $luby proste'®, sktadane przez szesé
lat corocznie, a nastepnie — na zawsze;

3. Dostosowanie ustawodawstwa zgromadzenia marianéw no nowych

norm Stolicy Apostolskiej z 1901 roku;

1 Prosba generata W. Sekowskiego do Piusa X o zatwierdzenie nowych konstytucji. Mariampol, 7
sierpnia 1910, w: J. Bukowicz, T. Goérski (red.), Odrodzenie Zgromadzenia Ksiezy Marianow w latach
1909-1910 (dokumenty), Warszawa 1995, s. 68.

164 7ob. T. Gorski, Blogostawiony Jerzy Matulewicz, s. 84—86; S. Matulis, T. Gorski, Odnowienie
marianow, s. 105.

195 Kwestia ta byta wazna z powodu réznicy obowiazkow, wynikajacych z faktu ztozenia profesji prostej
lub uroczystej. Zob. J. Katowski, Ewolucja prawodawstwa koscielnego dotyczqcego instytutow
zakonnych o slubach prostych, ,,Prawo Kanoniczne” 34 (1991) Nr 34, s. 75-103.
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Ponadto, w celu niedopuszczenia sytuacji, gdyby w razie $mierci o.
Sekowskiego zabrakto przetozonego generalnego, majacego prawo do przyjecia
Slubéw zakonnych, prosit on réwniez o to, by pozwolono mu ztozy¢ $luby bez
koniecznos$ci odbycia nowicjatu, jak rowniez zezwoli¢ ks. Buczysowi wstapi¢ do
nowicjatu mariandéw, réwnoczesnie przenoszac nowicjat do Petersburga oraz
zezwoli¢ na przyjecie nowych kandydatow na okres proby'®.

Sprawa zostala rozpatrzona w bardzo szybkim tempie. Po audiencji u
kardynata prefekta ks. Matulewicz uzyskal odpowiedz pozytywna na wszystkie
pro$by oraz zadanie opracowania nowych konstytucji zgromadzenia'®’.

Obowiagzek przyjecia nowych kandydatow do zgromadzenia mariandéw
Stolica Apostolska polecita pomocniczemu biskupowi warszawskiemu
Kazimierzowi Ruszkiewiczowi (1836-1925), za zgoda przelozonego

generalnego 0. Sekowskiego'®.

Dokonato si¢ to 29 sierpnia 1909 roku w
prywatnej kaplicy biskupa Ruszkiewicza — ks. Jerzy Matulewicz ztozyt profesje
zakonng, natomiast ks. Franciszek Buczys zostat przyjety do nowicjatu. Wiasnie
ten dzien jest uwazany za moment odnowienia Zgromadzenia Ksigzy
Marianow'®.

Nastepnym zadaniem Odnowiciela po powrocie do Petersburga, oprocz
obowiazkéw wyktadowcy, byto opracowanie nowych konstytucji zgromadzenia
oraz przyjecie nowych kandydatéw. Konstytucje zostaly opracowane w ciagu

roku, powodem opo6znienia byla konieczno$¢ dostarczenia potrzebnych dla

16 7ob. Pismo ks. J. Matulewicza do prefeta Kongregacji Zakonnikow [J. Vives y Tuto] w sprawie
dalszego istnienia i koniecznej reformy Zgromadzenia Ksiezy Marianéw, w: J. Bukowicz, T. Goérski
(red.), Odrodzenie Zgromadzenia Ksiezy Marianow w latach 1909—1910 (dokumenty), Warszawa 1995, s.
73-76.

7 7ob. T. Gorski, Blogostawiony Jerzy Matulewicz, s. 88-91; S. Matulis, T. Gorski, Odnowienie
marianow, s. 105-106.

1% We wezesniejszej literaturze historiograficznej wskazywano, ze pierwsze §luby o. Matulewicz sktadat
na r¢ce 0. Sg¢kowskiego, przetozonego generalnego, jednak pozniejsze badana historyczne ukazaly, ze to
wiasnie biskup Ruszkiewicz byl upowazniony przyjac §luby, natomiast o. Sgkowski byl przy tym obecny.
Zob. S. Matulis, T. Gorski, Odnowienie marianow, s. 107; zob. takze T. Gorski, Blogostawiony Jerzy
Matulewicz, s. 88-91; S. Matulis, T. Gorski, Odnowienie marianow, s. 90; Wstepny reskrypt Kongregacji
Zakonnikow dotyczgcy odnowienia Zgromadzenia Ksiezy Marianow, w: J. Bukowicz, T. Gorski (red.),
Odrodzenie Zgromadzenia Ksiezy Marianow w latach 1909-1910 (dokumenty), Warszawa 1995, s. 77—
78; Protokol przyjecia do Zgromadzenia Ksiezy Marianow ks. J. Matulewicza i ks. Fr. Buczysa przez
wikariusza generalnego archidiecezji warszawskiej bpa Kazimierza Ruszkiewicza. Warszawa, 29 sierpnia
1909, w: J. Bukowicz, T. Gorski (red.), Odrodzenie Zgromadzenia Ksiezy Marianow w latach 1909-1910
(dokumenty), Warszawa 1995, s. 86—87.

19 7ob. T. Gorski, Blogostawiony Jerzy Matulewicz, s. 90.
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zatwierdzenia dokumentow — listow polecajacych od ordynariuszy, egzemplarzy
poprzednich regut oraz wersji drukowanej projektu nowych konstytucji. Dopiero
po ztozeniu wszystkich wymaganych dokumentéw 1 przejrzeniu tekstu nowych
konstytucji przez Kongregacje Zakonnikow, za zgoda papieza Piusa X wyrazong
15 wrzesnia 1910 roku, Zgromadzenie Ksiezy Mariano6w zostalo odnowione.
Natomiast 28 listopada tegoz roku zostat wydany dekret aprobujacy nowe
konstytucje zgromadzenia mariandw, jak rowniez i samo zgromadzenie' .

W miedzyczasie, juz w 1910 roku do zgromadzenia zostali przyjeci
kolejni kandydaci, dwaj rozpoczeli nowicjat oraz kilku zostalo przyjetych na
okres proby, za$ ks. Buczys zlozyl pierwsze $luby zakonne'’'. W ten sposob
zgromadzenie zaczgto si¢ powigksza¢ o kolejnych wspotbraci. O. Se¢kowski,
ktory nadal byt przetlozonym generalnym zgromadzenia, zmart 10 kwietnia 1911
roku. W chwili jego $mierci w zgromadzeniu pozostato tylko dwoch profesow,
wiec wybdr nowego przetozonego generalnego, ktorego obowiazki odtad petnit
ks. Matulewicz, zostat odlozony do momentu, kiedy zlozy profesje zakonng

172 (1872-1941). Po zakonczeniu nowicjatu o.

nowicjusz ks. Jan Totoraitis
Totoraitisa i zlozeniu przez niego potajemnie slubéw zakonnych, 14 lipca 1911
roku w zakrystii kosciota w Gelgaudiskis, dokonano wyboru o. Jerzego
Matulewicza na przelozonego generalnego zgromadzenia mariandéw, te
obowiazki on petnit do $mierci'”.

Po tym wyborze, jak wspomniano wyzej, o. Matulewicz zrzekt si¢
wszystkich obowigzkow w Akademii Katolickiej 1 przeniost sie do Fryburgu,

organizujgc tam nowicjat marianski. W 1913 roku wspdlnota marianska liczyta

170 Zob. tamze, s. 92 — 94; Dekret Kongregacji zakonnikow zatwierdzajqcy zreformowane Zgromadzenie
Ksigzy Marianow i nowe konstytucje, w: J. Bukowicz, T. Gorski (red.), Odrodzenie Zgromadzenia Ksigzy
Marianow w latach 1909-1910 (dokumenty), Warszawa 1995, s. 108—109.

"' Zob. S. Matulis, T. Gérski, Odnowienie marianéw, s. 108-109.

'2°0. Jan Totoraitis — urodzit si¢ niedaleko Mariampola. W 1890 roku wstgpit do seminarium
duchownego w Sejnach, po ukonczeniu ktorego, w 1895 roku otrzymatl $wigcenia kaptanskie, nastgpnie
przez 4 lata byl wikarym w parafii. Kontynuowat studia na Uniwersytecie Katolickim we Fryburgu, ktore
ukonczyt w 1905 roku otrzymujac stopien naukowy doktora filozofii. Po powrocie na Litwe prowadzit
dziatalno$¢ duszpasterska i spoteczng. Wstapit potajemnie do marianéw w 1910 roku. Nastepnie petnit
obowiazki ojca duchownego w seminarium w Sejnach, za§ pdzniej byt profesorem Uniwersytetu
Kowienskiego, zatozyt takze gimnazjum w Mariampolu. Zmarl w rodzinnej miejscowosci Bliuviskiai,
pochowany w Mariampolu. Zob. M. Cholewa, P. Kieniewicz (red.), Album Zmarlych Zgromadzenia
Ksiezy Marianow, s. 77.

' Zob. T. Gorski, Blogostawiony Jerzy Matulewicz, s. 98-99; S. Matulis, Marianie za blogostawionego
Jerzego Matulaitisa-Matulewicza, s. 130—132.
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juz 18 wspoéltbraci. W tym czasie proponowano o. Jerzemu stanowiska w kurii
rzymskiej z rdwnoczesng propozycja przeniesienia nowicjatu do Wiecznego
Miasta, ale on si¢ na to nie zgodzit. Nowicjat we Fryburgu istniat do 1919 roku i
w tym okresie, jak wskazujg historycy marianscy, przyjeto 32 kandydatow, z
ktérych 21 wytrwato w powotaniu' .

W 1913 roku staraniem o. Matulewicza zostala zorganizowana pierwsza
wspolnota zakonna w Stanach Zjednoczonych, w Chicago, natomiast w 1915
marianom zostala powierzona parafia na Bielanach w Warszawie, wraz z
budynkami pokamedulskiej pustelni. Marianie zorganizowali tam nowicjat,
szkote 1 sierociniec, natomiast w 1918 roku udato si¢ ks. Jerzemu odzyskac
klasztor marianow w Mariampolu. W tym samym czasie zatozyl on
Zgromadzenie Siostr Ubogich od Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi
Panny, z czasem zgromadzenie to stalo si¢ najliczniejsza wspolnotg zenska w
Republice Litewskiej'"”.

W 1918 roku o. Matulewicz zostal mianowany biskupem Wilenskim, 1
grudnia tegoz roku otrzymat sakre biskupig. Obowigzki ordynariusza diecezji
pelit on do 1925 roku. Okres ten charakteryzowal si¢ na poczatku walkami
zbrojnymi, a nast¢pnie politycznymi pomigdzy przedstawicielami roéznych
narodowosci. Nie stajagc po stronie zadnego ugrupowania, biskup, nie mogac
wytrzymac nacisku z réznych stron, zwrécit si¢ w 1925 roku do papieza Piusa XI
z prosba o zwolnienie go z obowiazkéw biskupa. Chciat on zamieszkaé w
Rzymie i zajmowaé si¢ sprawami zgromadzenia marianow, ktoérego nadal byt
generalem. Decyzja papieza o. Matulewicz zostal zwolniony z obowigzkow
ordynariusza.

Trzeba doda¢, ze jeszcze w okresie przebywania na katedrze wilenskiej
biskup Matulewicz zatozyl w Druji (Bialorus§) Zgromadzenie Sidstr Stuzebnic

.+176
Jezusa w Eucharystii .

17 Zob. S. Matulis, Marianie za blogostawionego Jerzego Matulaitisa-Matulewicza, s. 146170,

175 7ob. T. Gorski, Blogostawiony Jerzy Matulewicz, s. 109-131.

176 Bardzo szczegétowo dziatalnosé biskupa Jerzego Matulewicza w tym okresie jest opisana przez T.
Gorskiego. Zob. T. Gorski, Blogostawiony Jerzy Matulewicz, s. 135-451.
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Ostatnig postuga w Kosciele, ktérag petlnit blogostawiony Jerzy
Matulewicz, byty zadania wizytatora apostolskiego na Litwie. Kilka miesigcy po
rezygnacji z katedry wilenskiej 1 otrzymaniu tytulu arcybiskupa tytularnego
Adulis, powrocit on na Litwe, by pehi¢ takze te postuge, wykonujac trzy
podstawowe zadania. Po pierwsze — utworzenie nowej prowincji kosScielnej,
poniewaz po nowych, powojennych, podziatach Europy i utworzeniu nowych
panstw, konieczna byla réwniez reforma podzialu administracyjnego Kosciota.
Kolejnym zadaniem bylo polepszenie stosunkéw migdzy Stolicg Apostolska a
rzagdem Republiki Litewskiej. Natomiast trzecim jego celem przybycia na Litwe
bylo przygotowanie konkordatu, czyli porozumienia migdzy rzadem panstwa
Litewskiego a Stolica Apostolska, regulujacego status Kosciota w kraju'”’.

W styczniu 1927 roku arcybiskup Jerzy Matulewicz zachorowal na
zapalenie wyrostka robaczkowego. Operacja, mimo tego, ze zostata
przeprowadzona w sposob fachowy, nie przyniosta oczekiwanego skutku i w
nocy z 26 na 27 stycznia o godzinie 3.45 arcybiskup zmarl. Jak podaja
swiadkowie ostatnich godzin jego zycia, nawet bedac w goraczce Jerzy
Matulewicz modlit si¢, my$lac, ze przyjmuje §luby siostry zakonnej'’.

Arcybiskup zostal pochowany w katedrze kowienskiej, lecz w 1934 roku
jego szczatki przeniesiono do kosciota katedralnego w Mariampolu. W 1953
roku rozpoczat si¢ proces beatyfikacyjny 1 w 1982 roku, po dlugim procesie,
uznano heroiczno$¢ cnét Stugi Bozego, natomiast 30 czerwca 1986 roku uznano
cud za przyczyng arcybiskupa Jerzego Matulewicza, za§ beatyfikacja miala
miejsce 28 czerwca 1987 roku w bazylice §w. Piotra na Watykanie.

Analizujac dane statystyczne, nalezy powiedzie¢, ze one wskazujg na
szybki wzrost liczebny zgromadzenia oraz poszerzenie dziatalno$ci 1 zasiegu
geograficznego. Tak w latach 1909-1923 (rok kapituty generalnej) razem do
zgromadzenia wstgpito 140 wspotbraci, z czego 29 nie ztozylo profesji czasowe;,
za$ 10 nie ztozylo profesji wieczystej, oprocz tego w tym okresie 7 mariandw

zmarto. Wigc razem wszystkich cztonkow zgromadzenia na 1923 rok bylo 94

7 70ob. T. Gorski, Blogostawiony Jerzy Matulewicz, s. 455-493.
178 Zob. 1. Cesaitis, Ostatnie godziny, w: J. Bukowicz, T. Gorski (red.), Wspomnienia o blogostawionym
Jerzym Matulewiczu, Warsawa 1996, s. 342-344.
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9

. .. .17 . . .
facznie z nowicjuszami ~. Natomiast na koniec 1926 roku, l3cznie z

nowicjuszami i1 kandydatami, zgromadzenie liczyto 220 osob, ktorzy przebywali
na dziesigciu placowkach w Polsce, USA, na Litwie, Lotwie 1 Biatorusi 180,

Na podstawie przedstawionych materialdw mozna wyraznie stwierdzi¢, ze
dzieki wysitkom bt. Jerzego Matulewicza i jego pierwszych wspoltowarzyszy
zostalo dokonane odrodzenie zgromadzenia marianow. Chociaz w niektorych
kregach pozostawaty watpliwosci co do tacznosci migdzy zakonem marianow,
zatozonym przez o. Stanistawa Papczynskiego a zgromadzeniem, odnowionym
przez abpa Jerzego Matulewicza, jednak reskrypt Kongregacji Zakonnikow,
ktory jest odpowiedzig biskupowi H. Przezdzieckiemu, wyraznie stwierdza, ze
»(...) przeksztatlcenie wspomnianego Zakonu Marianow nie tak ma by¢
rozumiane, jakoby jaki$ nowy i catkiem inny instytut na miejsce tamtego Zakonu
zostal przez Stolice Apostolskg zatozony (...). Wspomniany bowiem dekret
(zatwierdzenia zgromadzenia marianow — D.A.) nie dotyczy tworzenia jakiego$
nowego zgromadzenia, ale zajmuje si¢ zagwarantowaniem dalszego istnienia i
kontynuacji tegoz samego Instytutu Mariandéw (...). A zatem, przeksztatcony
Instytut Mariandéw jest prawng kontynuacja, chociaz w nowej formie, prawnie

tegoz samego dawnego Zakonu Marianoéw, zatozonego w XVII wieku™'®',

2.2.2. Odnowienie charyzmatu — nowe konstytucje (1910)

W latach szes$¢dziesiatych i1 siedemdziesigtych XX wieku, jak wskazuje o.
Pawet Naumowicz w swoich badaniach nad duchowos$cia o. Papczynskiego, w
zgromadzeniu marianéw czasem mowilo si¢ o ,,zatozycielach” zgromadzenia,
majac na mysli §w. Stanistawa Papczynskiego i bl. Jerzego Matulewicza. W
liscie, wydanym przez przetozonego generalnego z okazji nadzwyczajnej

kapituty generalnej w 1969 roku, zastugi Zatozyciela i Odnowiciela w pewnym

17 7ob. J. Bukowicz, Stan osobowy, placéwki i dziatalnosé marianéw, w: J. Bukowicz, T. Gérski (red.),
Marianie 1673-1973, Rzym 1975, s. 135.

80 Elenchus domorum religiosarum et sodalium Congregationis cc.rr. marianorum sub titulo
Immaculatae Conteptionis B.V.M. pro anno Domini 1926, AGM, Roma 1926, s. 22; doktadniej zob. S.
Matulis, Marianie za blogostawionego Jerzego Matulaitisa-Matulewicza, s. 140-293.

81 Reskrypt Kongregacji Zakonnikow do bpa podlaskiego H. Przezdzieckiego wyjasniajgcy reforme
Zgromadzenia Ksiezy Marianow z roku 1910. Rzym, 25 kwietnia 1928, w: J. Bukowicz, T. Gorski (red.),
Odrodzenie Zgromadzenia Ksiezy Marianow w latach 1909-1910 (dokumenty), Warszawa 1995, s. 123.
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sensie zostaly niejako zréwnane'®’, jednak nawet w tamtym czasie byly to

nieliczne glosy'™.

Natomiast we wspolczesnym rozumieniu marianow,
fundatorem zgromadzenia jest wtasnie o. Papczynski i tylko on jest nazywany
mianem Zalozyciela za§ abp Matulewicz jest okreslany, jako Odnowiciel,
Reformator, pierwszy wsérod najwazniejszych osobisto§ci  w  historii
zgromadzenia, ktory ubogacit charyzmat marianski nowymi elementami. Jednak
nie mozna moéwi¢ o jakim§ ,,nowym zalozeniu” zgromadzenia i nowym

184 . . . .
>, Jak juz wskazane wyzej, zgromadzenie

charyzmacie ,,odnowicielskim
marianow po reformie 1909 roku jest kontynuacja zakonu marianow i realizuje
dalej charyzmat marianski w stuzbie Ko$ciotowi 1 §wiatu. Wtasnie w tym kluczu
nalezy rozumie¢ dalsze zmiany ustawodawstwa marianskiego.

Przygotowanie i wydanie nowych konstytucji zgromadzenia marianow
bylo konieczne z dwu powodéw. Przede wszystkim, ostatnia zmiana
ustawodawstwa marianskiego miata miejsce ponad 120 lat temu, w tym czasie
nastgpily zmiany w powszechnym ustawodawstwie ko$cielnym 1 w praktyce jego
egzekwowania, wiec nalezalo dokona¢ dostosowania konstytucji do
obowigzujacego prawa. Po drugie zas, konieczno$¢ ukrywania si¢ przed
wiladzami panstwowymi, wymagala takze zmian w sposobie realizacji misji
zgromadzenia'®. Jerzy Matulewicz opracowal nowe konstytucje w oparciu o
poprzednie, jednak dodat on takze wiele nowego. Stato si¢ to nie tylko z powodu
zmian ustawodawstwa ko$cielnego i warunkoéw politycznych, ale dat on w tych

. A e i 14186
zmianach wyraz wilasnego do$wiadczenia wiary 1 stuzby w Kosciele ™. Nowe

konstytucje marianéw'®’, po korekcie przez kompetentna whadze koscielna,

182 Zob. Capitulum Generale VIII — Speciale Romanum V anni 1969 et 1970, w: W. Mako$ (red.),
Decreta, ordinationes Capitulorum Congreationumque Generalium M.1.C. 1702-1999, AGM, Puszcza
Marianska 2001, s. 645; S. Matulis, T. Gorski, Odnowienie marianow, s. 118.

185 Zob. T. Gorski, Stare i nowe elementy w konstytucjach ojca Matulewicza, ,Jmmaculata” 240 (1984)
Nr 10, s. 48-49.

18 Zob. P. Naumowicz, Una rilettura della spiritualita di san Stanislao Papczyriski..., s. 463-465; zob.
takze S. Matulis, T. Gorski, Odnowienie marianow, s. 117-118; S. Matulis, Marianie za blogostawionego
Jerzego Matulaitisa-Matulewicza, s. 128.

185 Zob. J. Katowski, Koniecznos¢ zmiany struktury prawnej Zakonu Marianéw, ,,Prawo Kanoniczne” 21
(1978) Nr 1-2, s. 113-121; T. Gorski, Stare i nowe elementy w konstytucjach ojca Matulewicza, s. 50-51.
1% Zob. S. Matulis, T. Gorski, Odnowienie marianéw, s. 113-114;

'8 Caly tekst konstytucji w wersji zaproponowanej przez bt Jerzego, jak i w wersji zatwierdzonej, z
uwzglednieniem wszystkich zmian zob. Constitutiones Instituti Fratrum Marianorum sub  tituli
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zostaly zatwierdzone przez papieza Piusa X 15 wrzesnia 1910 roku, za§ dekret w
tej sprawie zostal wydany 28 listopada tegoz roku'*®. Nalezy zaznaczy¢, ze
dokonalo si¢ to jeszcze za zycia o. Sekowskiego, ktéry nadal pozostawat
przetozonym generalnym do swojej $mierci 1 on zaakceptowat dokonane zmiany,
chociaz i miat pewne wahania'®’,

W  odnowionych konstytucjach zgromadzenia, poréwnujac je z
wczesniejszym ustawodawstwem marianskim pod katem proby okreslenia istoty
charyzmatu marianskiego, mozna dostrzec z jednej strony kontynuacje jego
realizacji w nowych warunkach, ale z drugiej — nowe jej formy i inne roztozenie
akcentow. W czesci pierwsze] konstytucji, poswigconej omdwieniu natury
instytutu, ustawodawca ukazuje, ze celem pierwszorzednym, jak w ciggu calej
historii zgromadzenia, pozostata troska o wickszg chwale Boga i uswigcenie
cztonkow wspolnoty'. Natomiast cel drugorzedny i szczegdlny (secundarius et
specialis) polega na dzietach milosci ku Bogu i blizniemu, zwlaszcza poprzez
szerzenie nauki 1 wzrost wiedzy, nauczanie, pomoc duszpasterska
duchowienstwu  diecezjalnemu'”'.  Ponadto, ustawodawca dodaje, ze
zgromadzenie do tego celu powinno zmierza¢ poprzez wydawanie ksigzek i
czasopism katolickich, zakladanie 1 prowadzenie réznego rodzaju szkot i
stowarzyszen dla mlodziezy i dorostych, wyktadanie nauki chrzescijanskiej,
gloszenie Stowa Bozego, organizowanie wyktadow i1 ¢wiczen duchownych oraz
inne dziatania na rzecz zbawienia bliznich'”>. Wartym zwrdcenia uwagi jest to,
ze Kongregacja ds. Zakonnikoéw dodata do trzeciego paragrafu stowa ,,zwlaszcza
prostaczkom” (rudibus praesertim), ktére wywodza si¢ z poprzedniego

o193
ustawodawstwa marianskiego .

Immaculatae Conceptionis Beatissimae Virginis Mariae. 1910, w: W. Mako$ (red.), Leges Marianae,
AGM, Roma 1999, s. 135-221 (dalej — KM10)

'8 Dekret Kongregacji Zakonnikow zatwierdzajgcy zreformowane Zgromadzenie Ksiezy Marianéw i
nowe konstytucje. Rzym, 28 listopada 1910, w: J. Bukowicz, T. Gorski (red.), Odrodzenie Zgromadzenia
Ksiezy Marianow w latach 1909-1910 (dokumenty), Warszawa 1995, s. 108—109.

18 Zob. D. Artjomovs, Reforma Zakonu Ksiezy Marianéw 1909 roku jako przykiad , bezkonfliktowej”
reformy, s. 17.

1% Zob. KM10 1.

! Zob. KM10 2.

12 Zob. KM10 3.

93 (...) tradendo doctrinam christianam, rudibus praeseterim predicando verbum Dei (...)”: KM10 3.
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Wydaje si¢ uzasadnionym pytanie, dlaczego dokonata si¢ tak istotna
zmiana w rozlozeniu akcentow w realizacji charyzmatu marianskiego? Przede
wszystkim nalezy wskaza¢, ze Odnowiciel chcial, aby zgromadzenie marianow
odpowiadato na potrzeby spoleczenstwa poczatku XX wieku. Nalezy
wspomnie¢, ze okres ten byl nacechowany tendencjami ku utworzeniu panstw
narodowosciowych, czasem wrogim stosunkiem do innych narodow. Dostrzegat
on zaangazowanie wigkszego kregu obywateli, nie tylko elit, w sprawy
polityczne. Dlatego uwazat on potrzebe nauczania i zaangazowania tych ludzi w
zycie Kosciola'. W swoim dzienniku w 1910 roku pisat: ,,Przyszta mi
niespodziewanie mysl, ze naczelnym zadaniem naszych czasé6w powinno byc¢:
wciggnaé wigksze zastepy ludzi 1 szersze warstwy spoleczenstwa do czynnej
pracy dla obrony i rozszerzenia wiary i Kosciota™'®”.

Natomiast z pierwszego planu niejako odszedt cel szerzenia kultu
Niepokalanego Poczgcia Maryi Panny. Dopiero w kolejnych punktach
konstytucji prawodawca ukazuje, ze marianie maja czci¢ NajsSwigtszg Maryje
Panng Niepokalanie Poczeta, ale na pierwszym miejscu tego punktu jest kult
Ducha Swietego i Najéwietszego Serca Jezusa, natomiast dalej sa wyliczeni takze
swieci Patronowie zgromadzenia. Réwniez uroczystos¢ Niepokalanego Poczecia
NMP zajmuje miejsce w szeregu innych $wiat liturgicznych, takich jak Zestanie
Ducha Swigtego, Uroczystosci Ciata Bozego i Serca Jezusa, uroczysto$é
Whniebowzigcia NMP oraz $wietych apostoldéw Piotra i Pawla, ktore w
zgromadzeniu w sposob szczegbdlny prawodawca polecit swigtowac. Trzeba
jednak zaznaczy¢, ze pozostal zapis o tym, ze kult Maryi Niepokalanie Poczetej

marianie maja szerzy¢ w sposob szczegdlny (cuius cultum speciali modo

propagabit)'®°.

194 Zob. V. Brilius, Eklezjalnosé¢ jako idea jednoczenia sie u bl. Jerzego Matulewicza, w: J. Samolewicz
(red.), Uobecnianie Mitosci w sferze dialogu miedzy narodami, wyznaniami i religiami wediug bf.
Jerzego Matulewicza, Warszawa 2002, s. 26-28; S. Matulis, T. Gorski, Odnowienie marianow, s. 114—
116; szerzej na ten temat zob. D. Olszewski, Kontekst historyczno-religijny odnowienia Zakonu
Marianow (XIX/XX w.), w: J. Kumala (red.), Za Chrystusa i Kosciol. Materialy z sympozjum historyczno-
teologicznego z okazji 100. rocznicy odnowienia i reformy Zgromadzenia Ksiezy Marianow (1909-2009),
Lichen Stary 2009, s. 17-30.

195 Cyt. za: S. Matulis, T. Gorski, Odnowienie marianow, s. 116.

1% Zob. KM10 4-5.
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O. Pawel Naumowicz zwrécit uwage, ze w tych konstytucjach rzadko si¢
uzywa pojecie ,,Niepokalane Poczecie”: tylko w nazwie zgromadzenia i w wyzej
przedstawionych punktach konstytucji. Takze prawodawca wspomina o obrazie
Maryi Niepokalanej na medaliku, ktory mieli otrzymywac¢ nowicjusze, a takze
jest Ona wspomniana w formule ztozenia profesji'”’.

W poréwnaniu z poprzednimi ustawami, znikta praktyka nasladowania
cn6t NMP'*®, co mozna wyttumaczyé tym, iz Regula dziesieciu cnét NMP juz nie
obowigzywata marianéw. Trzeba takze zauwazy¢, Ze marianie nie byli
zobowigzani do modlitwy z oficjum o Niepokalanym Poczeciu'”’, jednak juz w
konstytucjach z 1786 roku ta modlitwa nie jest wyliczana wsrdéd praktyk
poboznosci, zmiana ta nastgpita ze wzgledu na zamiang brewiarzu
franciszkanskiego na rzymski, cho¢ trzeba pamigtaé, ze modlitwa tzw. matym
oficjum o Niepokalanym Poczgciu NMP byla wpisana przez Zalozyciela w
Regule zycia™. Natomiast rezygnacja z habitu koloru bialego na pewno nie byla
spowodowana przesunieciem akcentdéw w charyzmacie marianskim z tajemnicy
Niepokalanego Poczecia Maryi na dziatalno$¢ apostolska, lecz konieczno$cig
prowadzenia zycia zakonnego w sposéb ukryty, jak to zostato juz ukazane
wyzej™!.

Mozna przypuszczaé, ze na takie przesunigcie ,,punktu cigzkos$ci” w
charyzmacie marianskim z tajemnicy Niepokalanego Poczecia Maryi, miedzy
innymi, moégt mie¢ wptyw fakt ogloszenia dogmatu o Jej Niepokalanym
Poczeciu w 1854 roku. Przed jego ogloszeniem, chociaz wigkszo$¢ teologow i
pasterzy katolickich uznawato ten przywilej Bogurodzicy, jednak pozostawala

mozliwo$¢ nie przyjecia tej prawdy wiary, natomiast po ogloszeniu dogmatu nie

7 Zob. P. Naumowicz, Una rilettura della spiritualita di san Stanislao Papczyriski..., s. 396-397; zob.
takze KM10 24-25, 50.

198 Zob. P. Naumowicz, Una rilettura della spiritualita di san Stanislao Papczyhiski..., s. 397.

"% Zob. K10 133144,

200 76b. Constitutiones, 1V, 2; NV VI, 1; F. Bartecki, Rozwoj prawa partykularnego Zakonu oo.
Marianow..., s. 70.

21 Zob. KM10 24, P. Naumowicz, Una rilettura della spiritualita di san Stanislao Papczynski..., s. 396.
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pozostato miejsca na dyskusje teologiczne na ten temat, dogmat w KosSciele miat
by¢ przyjety aktem wiary™".

Odnosnie trzeciego szczegolnego celu zgromadzenia, ktory takze stanowi
o ksztalcie charyzmatu marianskiego, trzeba powiedzie¢, ze w pierwotnym
projekcie konstytucji Odnowiciel bardzo nieznacznie uwzglednit element
wspomagania zmartych, ktory dla Zatozyciela byl bardzo wazny. O
wspomaganiu dusz w czys$¢cu jest mowa dopiero w rozdziale XVIII, w ktorym
prawodawca ograniczyt si¢ jedynie do zalecenia modlitwy za zmartych,
uzyskiwania odpustow, do odprawienia Mszy §w. tak w intencji zmarlych
wspotbraci, jak 1 wszystkich wiernych zmartych nie zalecajac jakiego$
szczegolnego czy obowiazkowego nabozefstwa czy aktu poboznosci®®.
Natomiast przez Kongregacj¢ do spraw Zakonnikow w tym rozdziale
poswieconym omowieniu praktyk wspomagania zmartych, zostal dodany
paragraf 205, w ktorym, oprocz praktyk juz wspomnianych, polecono marianom
w Dniu Zadusznym 1 przez oktawe szerzy¢ w sposob szczegdlny oredownictwo
za zmarlych®”. Wiec, chociaz moze sic wydawaé, ze w odnowionym
zgromadzeniu mariandOw niesienie pomocy zmartym nie miato stanowi¢ celu
szczegotowego, jednak nie mozna twierdzi¢, ze jest ona sprowadzona wylacznie
do praktyk dodatkowych i mato znaczacych.

Bardzo waznym dla rozumienia charyzmatu marianskiego po odnowieniu
jest konieczno$¢ wskazania na taki element w konstytucjach, jak zasada tajnos$ci.
Chociaz ustawodawca nie okres§la go wprost, jednak mozna o nim wnioskowac,
sledzac zmiany, ktore juz zostaly wspomniane, mianowicie rezygnacja z biatego
habitu oraz zamiana $lubow uroczystych na proste, jak rowniez rezygnacja z
modlitwy chorowej. Elementy te byly bardzo wazne dla o. Papczynskiego,
jednak, mozna przepuszczaé, ze rezygnacja z nich z obiektywnych przyczyn, o
ktorych juz nie raz wspomniano, nie zmienia istoty charyzmatu marianskiego,

nadanego instytutu przez Zatozyciela™”.

22 7ob. S. Napiorkowski, Niepokalane Poczecie NMP. T. eologia — w Kosciele Katolickim, w:
Encyklopedia Katolicka, t. 13, Lublin 2009, kol. 1166—1167.

2% K10 143-144; 204-205.

2% Zob. K10 207.

25 7ob. T. Gorski, Stare i nowe elementy w konstytucjach ojca Matulewicza, s. 56-57.
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A wigc, wszystkie istotne elementy charyzmatu marianskiego, chociaz i w
inny sposob wyrazone, zostaly odzwierciedlone w ustawodawstwie, jednak
inaczej zostaly roztozone akcenty pomig¢dzy zaangazowaniem pastoralnym,
szerzeniem czci Maryi Niepokalanej a wspomaganiem zmartych. T. Gorski
twierdzi, ze konstytucje odnowionego zgromadzenia rzeczywiscie zostaty
utozone opierajac si¢ na innej zasadzie — ustawodawca chcial okresli¢ cel
zgromadzenia poprzez ukazanie dziatah zewnetrznych, zwigzanych z
aktywno$cig pastoralng, natomiast to, co w poprzednim ustawodawstwie byto
okreslano jako cele, w my$l omawianych konstytucji mozna okresli¢ jako ,,cele
duchowe”. Czes$¢ 1 kult Niepokalanej oraz wspieranie zmartych staty si¢ pewna
specyfika duchowosci, zycia 1 dziatania mariandw, czynnikami, ktére okreslaja
tozsamo$¢ czlonkow zgromadzenia, specyfike wewnetrzng charyzmatu
marianskiego®®.

Mozna wiec z pewnoscig stwierdzi¢, ze po odnowieniu zgromadzenia
marianéw, nalezy go utozsamia¢ z zalozonym przez o. Papczynskiego zakonem
mariandéw nie tylko na ptaszczyznie prawnej, jako to zostalo ukazane wyzej, ale
rOwniez na plaszczyznie teologicznej — sformutlowania Odnowiciela w
konstytucjach nie przekreslaja charyzmatu zalozycielskiego, nie zmieniajg
charyzmatu i tozsamo$ci instytutu w sposob radykalny, lecz ukierunkowuja
zgromadzenie na nowe sposoby realizacji charyzmatu marianskiego, innymi

stowy — Ojciec Odnowiciel dokonat aktualizacji charyzmatu zgromadzenia®”’.

2% 7ob. S. Matulis, T. Gorski, Odnowienie marianéw, s. 118; Ponad dziesieé¢ lat pozniej, w liscie do F.
Buczysa, rozwazajac sprawg przywrocenia biatego habitu, ojciec Odnowiciel dal wyraz temu, jak on
widzi wzajemne relacje migdzy tym, co zewngtrzne i wewngtrzne w tozsamosci marianskiej, to pozwala
lepiej zrozumie¢ takze logike, ktora on mogl si¢ kierowaé przy ulozeniu konstytucji: ,,Wazniejszy jest
duch i nauka, anizeli stroj zewnetrzny. Tak wigc, im mniej mamy zewnetrznych znakow, tym wigcej
powinnismy sie starac¢ o poglebienie ducha, nauki oraz o nabywanie doskonatosci. Duch Chrystusowy to
najlepsza bron”. J. Bukowicz, T. Gorski (red.), Bf Jerzy Matulewicz. Listy Litewskie, Lichen Stary 2015,
s. 162.

07, Gorski, w $lad za F. Barteckim, stwierdza, ze ,.konstytucje z 1910 roku, majace 370 paragraféw,
wykazuja zalezno$¢ od Konstytucji z 1787 roku, majacych 60 paragrafow”. T. Gorski, Stare i nowe
elementy w konstytucjach ojca Matulewicza, s. 55.
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2.2.3. Aktualizacja charyzmatu marianskiego w Swietle

reform prawa kanonicznego

W XX wieku powszechne ustawodawstwo kosScielne zostalo
zreformowano dwa razy. W 1917 roku zostal promulgowany pierwszy w historii
Kosciota Kodeks Prawa Kanonicznego, ktory zawieral zebrane w jednym
dokumencie przepisy prawne,. Natomiast w 1983 roku zostal promulgowany
odnowiony Kodeks Prawa Kanonicznego, ktory stat si¢ owocem reformy Soboru
Watykanskiego II i uchylit przepisy poprzedniego kodeksu™®. W zwiazku z tymi
zmianami koniecznym bylo takze dostosowanie do nich ustawodawstwa
zgromadzenia mariandéw. W niniejszym paragrafie zostang przedstawione
zmiany, ktore dokonaty si¢ w zwigzku z reformami prawa koscielnego oraz
zostanie zaprezentowane, jakim przedstawia si¢ charyzmat marianski w $wietle

tekstow ustawodawczych zgromadzenia z tego okresu.

2.2.3.1. Konstytucje po pierwszej reformie prawa kanonicznego

(1930)

Odnowiciel zgromadzenia bt. Jerzy Matulewicz rozpoczat prace nad
nowymi konstytucjami zgromadzenia prawie od razu po promulgacji Kodeksu
Prawa Kanonicznego. Po konsultacjach ze Stolica Apostolska, zdecydowal on
przygotowa¢ nowy tekst konstytucji, nie za$§ zmienia¢ poprzedni. Pierwsza
wersja konstytucji zostata przygotowana w listopadzie 1923 roku. Wysytajac ten
tekst do wspoltbraci, Odnowiciel prosit o korekte, ale takze o wprowadzenie tych
konstytucji w zycie, by wyprobowaé¢ je w praktyce. Zgodnie z zaleceniami
Stolicy Apostolskiej, nowe konstytucje miaty by¢ przedyskutowane na kapitule
generalnej, kolejna za$ kapitula zwyczajna w zgromadzeniu miala si¢ odby¢
dopiero w 1929 roku. Jednak z powodu $mierci o. Matulewicza nadzwyczajna
kapituta odbyla si¢ w dniach 12—15 lipca 1927 roku w Vilani, na Lotwie, na

ktorej tekst nowych konstytucji prawie w catosci zostal zaakceptowany,

2% Zob. Z. Tracz, Historyczny ksztalt prawa koscielnego, ,Eodzkie Studia Teologiczne” 19 (2010), s.
287-289.
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natomiast po koniecznych korektach tekst konstytucji zostal zaakceptowany
przez rade generalng w lipcu 1929 roku i przedstawiony Stolicy Apostolskie;.

Po nieznacznych korektach nowe konstytucje®” zostaty zatwierdzone 27
stycznia 1930 roku, w trzecia rocznice $mierci Odnowiciela?'’. Trzeba dodaé, ze
w 1933 roku zostalo wydane takze thumaczenie polskie konstytucji’'!, dlatego
przy okazji cytowania tekstu konstytucji w niniejszej pracy bedzie uzywany
wlasnie ten oficjalny tekst polski.

W poréwnaniu z poprzednimi konstytucjami, nowe ustawy zawieraly o
dziesi¢¢ rozdziatow wigcej, niz poprzednio — 41, oraz znacznie wzrosla liczba
paragrafow — z 370 do 784.

Ogo6lnym celem zgromadzenia, zgodnie z odnowionymi konstytucjami,
pozostal nadal ten sam — szerzenie chwaty Bozej i uswiecenie cztonkow instytutu
poprzez zachowanie $§lubow, jednak ustawodawca doprecyzowal, ze marianie
maja prowadzi¢ zycie wspdlne, co jest wyraznym nawigzaniem do pierwotnej
idei Zatozyciela, 1 rezygnacja z tej praktyki byla decyzja tymczasowsa, ze
wzgledu na okolicznosci*'>. Natomiast celem szczegolnym, w mys$l nowych
ustaw, bylo przyktadanie si¢ ze wszystkich sit do uswigcenia bliznich poprzez
aktywno$ci zwigzane z nabywaniem 1 szerzeniem wiedzy, zwtaszcza wsrod ludzi
prostych, oraz sprawowanie poslugi pastoralnej, jak to bylo zapisane i w
poprzednich ustawach. Ponadto, trzeba zaznaczy¢é, ze nowe konstytucje
poszerzyly zasieg dzialalno$ci apostolskiej, bowiem nakazujg ,,(...) urzadzenie
misji tak wsérod katolikéw, jako tez, w miar¢ moznosci, wsrod innowiercoOw i

h”213

niewiernyc . Ponadto, ustawy wyraznie tym razem zezwolily na samodzielne

prowadzenie parafii, a nie tylko na udzielanie pomocy duchowienstwu

299 Caty tekst konstytucji zob. Constitutiones Congregationis Clericorum Regularium Marianorum sub
titulo Immaculatae Conceptionis Beatissimae Virginis Mariae. 1930, w: W. Mako$ (red.), Leges
Marianae, AGM, Roma 1999, s. 223-382 (dalej — KM30).

219 70b. S. Matulis, Marianie za blogostawionego Jerzego Matulaitisa-Matulewicza, s. 294-298.

2 7Zob. Konstytucje Zgromadzenia Ksiezy Marianow pod wezwaniem Niepokalanego Poczecia
Najswietszej Maryi Panny, Warszawa 1933.

212 Zob. KM30 1.

2 KM30 2.
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diecezjalnemu, pozostawiajac takze mozliwos$¢ podjecia innych dziet, stosownie
do potrzeb i okoliczno$ci czasu i miejsca®*.

W ten sposdb mozna stwierdzi¢, ze nadal zaangazowanie apostolskie, jako
cecha charyzmatu marianskiego, pozostato na pierwszym miejscu, za§ amplituda
mozliwych dziatan dla realizacji tego celu zostata rozszerzona.

Druga cecha charyzmatu — kult Niepokalanego Poczecia NMP — w
odnowionych konstytucjach znalazt odzwierciedlenie nie tylko w nazwie
zgromadzenia, ale rowniez poprzez ukazanie, ze gidéwng Patronka zgromadzenia
jest Niepokalanie Poczeta Najswigtsza Maryja Panna, ktorej nalezy okazywac
szczegoOlng czes¢ 1 przez Nig dazy¢ do Jezusa, zwraca¢ si¢ do Niej w aktach
poboznosci oraz pobudzaé wiernych ku czci Maryi Niepokalanej".

Ponadto, za gléwng uroczysto$¢ zgromadzenia uznano $wigto
Niepokalanego Poczecia Maryi za§ wizerunek Niepokalanej byl uzywany na
pieczeci zgromadzenia®'®. Mozna juz tutaj zauwazy¢é tendencje personalistyczne,
ktore obecnie w teologii s3 bardzo mocne, bowiem wigkszy akcent, w
porownaniu z poprzednim ustawodawstwem, takze 1 z okresu ,biatych
marianéw”, jest potozony na osobie Maryi Niepokalanej, a nie tylko na samym
misterium Jej Poczecia bez zmazy®'.

Z kolei, realizacja marianskiego charyzmatu wspierania zmartych, cho¢
nie zostata wyrazona przy okresleniu celu szczegétowego zgromadzenia, jednak
przez ustawodawce nakazana ws$rod aktow pobozno$ci: niesienie pomocy
wiernym zmarlym, cierpiacym w czy$écu®'®. Ponadto, zostata okreslona ilo§é
Mszy §w. oraz innych modlitw, ktére nalezato odprawiaé po $mierci wspodtbrata,

papieza lub innych zmartych, z kolei w oktawie Dnia Zadusznego oraz przez catly

214 Zob. KM 30 2; 380-387.

>3 Zob. KM30 14; 216; 377.

*1° Zob. KM30 16; 371.

217 Jak zaznacza G. Barth: ,, Zastosowanie metody personalistycznej sprawia, ze refleksja teologiczna
zyskuje nowe wartosci poznawcze i werytatywne. To osoba te wartosci syntetyzuje i porzqdkuje, poniewaz
jest jej wlasciwa wszelka otwartos¢ na byt, poznawczosé¢ i tworczosé. Osoba stanowi podstawowy
wzorzec czynnosci polegajqcy na przezwyciezeniu opozycji obiectum — subiectum. Dzieki temu udaje sie
przezwyciezy¢ w teologii dualizm mysli i rzeczy, rozumu i milosci, taski i swiata doczesne go, natury i
historii”: G. Barth, Personalizm w teologii. Przyczynek do metody teologicznej, ,,Teologia w Polsce” 2,2
(2008), s. 357. Na przyktad, w 2019 roku na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim powstal doktorat na
temat personalistycznego wymiaru mariologii Jana Pawla II. Zob. A. Sevels, Personalistyczny wymiar
mariologii Jana Pawta II, mps AGM, Lublin 2019.

218 KM30 416.
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listopad wspotbracia mieli w sposodb szczegdlny szerzy¢ nabozenstwo za
zmartych®"”.

Eschatologiczny wymiar marianskiego charyzmatu w omawianych
konstytucjach mozna dostrzec takze w paragrafach poswigconych trosce o
umierajacych i zmarlych wspoéltbraci: chorych nalezatlo otoczy¢ opieka tak
duchowa, jak i1 fizyczng, natomiast po $mierci, w miar¢ mozliwos$ci, pogrzebac
na cmentarzu wlasnym z odprawieniem wszystkich przewidzianych obrzedow
liturgicznych®’.

Trzeba podkresli¢, ze nowoscig jest wyakcentowanie w ustawodawstwie
wymiaru eklezjologicznego. Szczegdlnym wyrazem tego jest hasto
zgromadzenia, ktore po raz pierwszy pojawia si¢ wiasnie w tych konstytucjach —
w ostatnim punkcie czytamy: ,Hastem zgromadzenia bedzie: Za Chrystusa i
Kosciol™®'. Jak wskazuja wezesniejsi badacze tematu, dla Odnowiciela mitosé
do Kosciota byla ideg przewodnia w jego postudze, dlatego nie moglo to nie
znalez¢ odzwierciedlenia w ustawodawstwie. Jezeli w konstytucjach z 1910 roku
on nie dat temu wyraz z racji tego, ze one byly przygotowywane dla
zgromadzenia ukrytego, to w omawianych ustawach ten motyw mitosci do
Kosciola pojawia sie w kilku punktach??.

Rowniez nowoscia byt artykul 11 pierwszej czesci konstytucji pod tytulem
,Charakter Zgromadzenia”, w ktorym, oprécz wspomnianego juz rysu
eklezjologicznego, mozna dopatrzy¢ si¢ takiej cechy charyzmatu marianskiego,
jak uniwersalizm. W tym artykule podkresla si¢, ze zgromadzenie przyjmuje do
siebie kandydatow ze wszystkich narodowo$ci, natomiast mito$cig pasterska
wspotbracia majg otacza¢ wszystkich ludzi, niezaleznie od ich przynaleznosci do
jakiego§ narodu®”. Chociaz rzeczywiscie poprzednie ustawodawstwo

zgromadzenia sprzed reformy nie wspomina o takim aspekcie charyzmatu

instytutu, jednak nie mozna nie zauwazyc¢, ze okres rozkwitu zakonu marianéw w

219 7ob. KM30 416-419.

220 7ob. KM30 395-409.

21 KM30 784.

222 7o0b. KM30 5; 8; 15; 120; 127; 139; 349; 350; 352; zob. takze T. Gorski, Stare i nowe elementy w
konstytucjach ojca Matulewicza, s. 57-58.

2 Zob. KM30 4-8.
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XVIII wieku charakteryzowat si¢ migedzy innymi tym, ze nalezeli do niego
przedstawiciele roznych narodowosci i wspotbracia petnili postuge w innych
krajach poza Rzeczpospolita®*.

Pozostaje jednak aktualnym pytanie, czy tak radykalne zmiany w
ustawodawstwie marianskim nie przekreslaja pierwotne idee o. Zalozyciela? O.
Naumowicz w pracy doktorskiej daje wyraz opinii, ze takie zmiany nie mozna
usprawiedliwi¢ tym, ze Odnowiciel jasniej wyraza duchowe idee pierwotnego

225
ustawodawstwa“ ™",

Jednak wcze$niejsi autorzy marianscy, mimo tego, ze
zdradzaja swoje przywigzanie do Odnowiciela i do specyfiki charyzmatu
marianskiego, ktory zostat wprowadzony przez bt Jerzego, nieustannie
podkreslaja ciaglos¢ charyzmatu i jedno$é z Zatozycielem™.

Rozpatrujac tg kwestie z punktu widzenia miejsca, jakie w charyzmacie
marianskim zajmuje tajemnica Niepokalanego Poczgcia Maryi, biorgc pod uwage
rzeczywiscie radykalne zmiany w ustawodawstwie, nalezy przyznaé racje o.
Naumowiczowi. Jednakze patrzac na szerszy kontekst tak historyczny, jak 1
prawny, trzeba stwierdzi¢, ze zmiany, ktore dokonal Odnowiciel oraz jego
nastepcy w rozumieniu charyzmatu marianskiego, nalezy uzna¢ za dokonang

przez niego wiasnie aktualizacje charyzmatu, konieczng jego transformacje, nie

za$ za radykalne odcigcie od charyzmatu Zatozyciela.

2.2.3.2. Konstytucje po Soborze Watykanskim II i drugiej reformie

prawa kanonicznego (1986)

Okres po zatwierdzeniu drugich konstytucji cechuje si¢ wielkimi
przemianami tak w strukturach Ko$ciota, jak i w §wiecie. Zgromadzenie Ksigzy

Marianow réwniez podlegalo tym zmianom. Wzrastato liczbowo i posiadato

2% Zob. B. Jakimowicz, Stabilizacja i rozwdj Zakonu w XVIII w., s. 48.

25 Visti i cambiamenti significativi introdotti da Matulewicz nella legge e nell’identita della
Congregazione, non posso concordare con l’opinione che il Rinnovatore abbia soltanto sviluppato ed
espresso meglio le idee spirituali della legge del Fondatore e dei «Mariani bianchi»”: zob. przypis: P.
Naumowicz, Una rilettura della spiritualita di san Stanislao Papczynski..., s. 411; zob. takze tamze, s.
404-406.

226 7ob. W. Nieciecki, Gléwne cechy duchowosci Zgromadzenia Ksiezy Marianow w Swietle Konstytucji
marianskich z 1930 roku, Rzym 1965, s. 15-48; S. Matulis, Marianie za blogostawionego Jerzego
Matulaitisa-Matulewicza, s. 126—128; S. Matulis, T. Gorski, Odnowienie marianow, s. 118.
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wicksza  liczbe  placowek’’. Dlatego nalezalo  dokonaé  podziatu
administracyjnego na prowincje — jednostki samodzielne, z przelozonym na
czele, ktéry jest rownoczesnie ordynariuszem dla podlegtych mu wspotbraci. W

, . , , .. 208 ..
ten sposob powstaly prowincja amerykanska pw. §w. Kazimierza®™", prowincja

229 230

litewska™” oraz prowincja polska™", natomiast w przededniu rozpoczgcia

okupacji radzieckiej w krajach baltyckich, w 1940 roku zostata erygowana
prowincja fotewska®™'.

Po drugiej wojnie $Swiatowej kraje nadbattyckie weszly w skiad ZSRR,
dlatego nowe struktury administracyjne pozostaty tylko formalnie, a wspotbracia
musieli pracowa¢ jako ksieza diecezjalni, natomiast w innych krajach
powstawaty nowe jednostki administracyjne zgromadzenia. Tak powstata

, . . , . .232 . . . 233
amerykanska prowincja pw. §w. Stanistawa Kostki™*, prowincja angielska™”,

dziatalno$¢ mariandw rozprzestrzenita sie rowniez na Portugalie®” i Brazylig™”.
W  poOzniejszym okresie liczba mariandbw powoli wzrastata i w roku
zatwierdzenia odnowionych po raz kolejny konstytucji — w 1986 roku
zgromadzenie liczylo 457 cztonkéw zgromadzenia (do statystyk nie zostali
wliczeni wspotbracia z Lotwy 1 Litwy z powodu konieczno$ci ukrywania si¢
przed wiadza radziecka) w czterech prowincjach 1 w domach, podlegtych
bezposrednio przetozonemu generalnemu®°,

Po Soborze Watykanskim II wszystkie wspdlnoty zakonne zostaty

wezwane do przeprowadzenia rewizji wlasnego ustawodawstwa pod katem

227 70b. J. Bukowicz, Stan osobowy, placéwki i dzialalnosé¢ marianéw, s. 137 — 141.

228 70b. F. Gar$va, Prowincja amerykariska $w. Kazimierza, w: J. Bukowicz, T. Gérski (red.), Marianie
1673-1973, Rzym 1975, s. 172—186.

29 70b. V. Rimselis, Prowincja Litewska sw. Jerzego, w: J. Bukowicz, T. Gorski (red.), Marianie 1673-
1973, Rzym 1975, s. 187-196.

29 Zob. T. Gérski, Prowincja polska Opatrznosci Bozej, w: J. Bukowicz, T. Gorski (red.), Marianie
1673-1973, Rzym 1975, s. 201-231.

21 7ob. S. Skutans, Prowincja lotewska sw. Teresy, w: Marianie 1673—1973, red. J. Bukowicz, T. Gorski,
Rzym 1975, s. 197-200.

2 7ob. T. Gorski, Prowincja amerykarska $w. Stanistawa Kostki, w: J. Bukowicz, T. Gorski (red.),
Marianie 1673-1973, Rzym 1975, s. 269-282.

233 70b. I Bukowicz, Prowincja angielska NMP Matki Mitosierdzia, w: Marianie 1673—1973, red. J.
Bukowicz, T. Gorski, Rzym 1975, s. 283-302.

34 70b. 7. Bukowicz, Marianie w Portugalii, Marianie 1673—1973, red. J. Bukowicz, T. Gorski, Rzym
1975, s. 303-309.

35 70b. B. Jakimowicz, Marianie w Brazylii, Marianie 1673—1973, red. J. Bukowicz, T. Gorski, Rzym
1975, s. 310-316.

26 Zob. Elenchus sodalium et domorum operumque Congregationis clericorum marianorum sub titulo
Immaculatae Conteptionis B.M. Virginis pro ineunte anno Domini 1986, AGM, Roma 1986, s. 78.
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wiernosci Ewangelii, jak réwniez pierwotnemu duchowi wlasnego instytutu. Na
konieczno$¢ zmian miata wptyw réwniez reforma prawa kanonicznego — w 1983
roku zostatl promulgowany nowy Kodeks Prawa Kanonicznego.

W zgromadzeniu mariandéw te zmiany zostaty odczytane jako kontynuacja
procesu nieustannego dostosowania wlasnego charyzmatu do zmieniajacych si¢
warunkow, ale rowniez jako szansa na nowo przemysle¢ 1 wyrazi¢ we wlasnym
ustawodawstwie istotne elementy catego dziedzictwa duchowego, pochodzacego
tak od Zatozyciela, jak i Odnowiciela™’.

Prace nad nowymi konstytucjami zostaty rozpoczgte na specjalnej kapitule
generalnej w latach 1969—-1970. Podczas pracy kapituty, zgodne z zaleceniem
Stolicy Apostolskiej, dokonano podzialu ustaw na dwie cze$ci — Konstytucje
oraz Dyrektorium. Konstytucje maja obejmowaé normy podstawowe i state,
natomiast Dyrektorium zawiera normy bardziej szczegotowe, ktore nalezy
dostosowywaé do zmieniajacych si¢ warunkéw™®. Prace nad nowymi ustawami
kontynuowano podczas kapitut w 1975 oraz 1981 roku, ponadto pracowata nad
nowym teksem specjalnie powotana do tego komisja, w celu dostosowania tekstu
do nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego™’. Zwieficzeniem tego dlugiego
procesu ,,dojrzewania” zmian w prawie marianskim stalo si¢ zatwierdzenie
nowych konstytucji przez wladze zgromadzenia w 1984 roku oraz przez Stolice
Apostolska w 1986 roku**’. Ustawy zgromadzenia w jezyku lacinskim zostaly
wydane w 1988 roku w dwu ksiggach — oddzielnie Constitutiones oraz

Directorium™*'. Tekst polski zostat wydany w 1991 roku w jednym woluminie®**.

37 Zob. Wstep. Rozwdj marianskiego prawodawstwa, w: Konstytucje i Dyrektorium Zgromadzenia Ksiezy
Marianow Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi Panny, Rzym 2018, s. 70. (dalej: Konstytucje —
KM; Dyrektorium — DM).

2% Zob. tamze, s. 71; Capitulum Generale VIII — Speciale Romanum V anni 1969 et 1970, s. 646; A.
Sikorski, Maria marianorum. Problem chrystotypicznosci i eklezjotypicznosci maryjnego charyzmatu
ksiezy marianow, Lublin—-Warszawa 2001, s. 80; obecnie dla zmiany ktorego$§ z przepisow konstytucji
konieczna jest zgoda dwu trzecich cztonkow kapituly generalnej oraz zatwierdzenie Stolicy Apostolskiej,
natomiast dla zmiany przepiséw dyrektorium wystarczy zwykta wigkszo§¢ glosow. Zob. KM 265; 307.

239 70b. Wstep. Rozwoj marianskiego prawodawstwa, s. 71; A. Sikorski, Maria marianorum..., s. 88; 90.
20 70b. Wstep. Rozwdj marianskiego prawodawstwa, s. 71.

1 Zob. Constitutiones Congregationis Clericorum Marianorum ab Immaculata Conceptione Beatissimae
Virginis Mariae, Roma 1988; Directorium Congregationis Clericorum Marianorum ab Immaculata
Conceptione Beatissimae Virginis Mariae, Roma 1988.

2 7ob. Konstytucje i Dyrektorium Zgromadzenia Ksiezy Marianéw Niepokalanego Poczecia
Najswietszej Maryi Panny, Warszawa 1991.
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Konstytucje z 1986 roku mozna scharakteryzowaé¢ jako probe
»Zbalansowania” aspektow charyzmatu marianskiego, zaczerpnigtych z tradycji
Zatozyciela 1 Odnowiciela. Szczegdlnie waznym dla rozumienia charyzmatu
marianskiego jest czg$¢ pierwsza konstytucji  pod tytutem , Natura
Zgromadzenia”. Wlasnie tutaj prawodawca daje wyraz nowemu spojrzeniu na
ten charyzmat. Definiujgc samo zgromadzenie, ustawodawca stwierdza, ze
marianie s3 ,,(...) w fonie Ko$ciota braterskg wspolnota duchownych i swieckich
(tzn. — braci zakonnych — D.A.), ktérzy — ztaczeni mitoscig 1 misjg apostolskg —
szerza chwale Boza i daza do ewangelicznej doskonatosci™”. W tym
sformutowaniu jest wyrazony cel og6lny, sformutowany inaczej, ale wyraznie
nawigzujacy do wczesniejszego ustawodawstwa. Natomiast dla okreslenia
charyzmatu marianskiego istotnym jest paragraf drugi konstytucji o misji
zgromadzenia, w ktorym w sposob zwigzty s3 ztaczone zasadnicze cechy
charyzmatu marianskiego: ,,Szczeg6lng misjg Zgromadzenia jest: z mitosci ku
Bogu 1 blizniemu, pod przewodnictwem 1 opieka Maryi Niepokalanie Poczetej, z
Kosciotem, w Kosciele i przez Koscidt usilnie stara¢ si¢ o to, aby wszyscy,
ktorzy jeszcze odbywaja swa ziemska pielgrzymke, jak 1 ci rowniez, ktorzy po
tym zyciu doznajg oczyszczenia, osiggneli wraz ze wszystkimi §wietymi peitnig
dojrzatosci i wiecznego szcze$cia w Chrystusie”**.

W  przedstawionym paragrafie przede wszystkim nalezy wyr6znié
odniesienie do Maryi Niepokalanie Poczgtej, ktora jest Opiekunkg i
Przewodniczka marianow, ponadto, nalezy zaznaczy¢, ze podobnie jak 1 w
poprzednich konstytucjach, akcent jest potozony na wymiar personalistyczny — w
centrum jest Osoba Maryi.

Ta cecha charyzmatu jest rozszerzona w paragrafie 6 pod tytulem
,»Charakter maryjny”, w ktorym Matka Naj$§wigtsza jest ukazana jako Ta, ktora
przez tajemnic¢ Niepokalanego Poczecia pobudza wspotbraci do ufnosci,

unikania grzechu, czystosci, otwarcia si¢ na taske Boza oraz do budowania

Kosciota. Prawodawca ukazuje jednoczesnie, ze Niepokalane Poczecie Maryi

M KMS6 1.
2 KMS86 2.
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byto od samego poczatku szczegdlnym znakiem dla marianéw**>. W ten sposob,
po raz pierwszy od odnowienia zgromadzenia w jego ustawach znalazla si¢ tak
szeroka teologiczna charakterystyka Niepokalanego Poczgcia Maryi.

Z kolei w paragrafie Nr 16 pod tytutlem ,,Gtéwna Patronka”, wspoéibracia
sa wezwani do tego, by widzie¢ w Niepokalanej Maryi Matke, Krolowa,
Wspomozycielke 1 okazywac jej czes$¢, mito$¢ 1 poswiecenie, dazy¢ przez Nig do
Jezusa, zwraca¢ si¢ do Niej w modlitwie i nasladowacé Jej cnoty. Ponadto,
uroczysto$¢ Jej Niepokalanego Poczecia jest okreslona jako tytularne $wigto
zgromadzenia®*®. Nawigzanie do tajemnicy Niepokalanego Poczecia oraz do
osoby Niepokalanej przewija si¢ przez calo$¢ konstytucji 1 dyrektorium,
okreslajac Ja r6znymi tytutami i ukazujac Jg jako wzoér 1 znak nadziei, zachecajac
do aktow poboznosci wzgledem Jej**’. Trzeba zaznaczy¢, ze wsrod liturgicznych
1 paraliturgicznych aktow kultu, szerzenie czci Niepokalanej zostalo wymienione
wraz z chrystocentrycznymi praktykami®*®,

Najwigecej miejsca w  tekstach  ustawodawczych  poswiecono
apostolskiemu wymiarowi charyzmatu marianskiego. Przede wszystkim
konstytucje okreslity sposoby realizacji apostolatu poprzez okreslenie gtownych
dziet — nabywanie wiedzy i nauczanie oraz sprawowanie postugi kaptanskiej i

29 W takim sformutowaniu

niesienie pomocy duchowienstwu diecezjalnemu
wyraznie si¢ przejawia nawigzanie do charyzmatu Zatozyciela, bioragc pod uwage
to, ze marianie w tym okresie juz prowadzili wiele parafii i takie sformulowanie
od odnowienia zgromadzenia nie pojawiato si¢ w ustawach. Ponadto, poprzez
ukazanie zadania nabywania wiedzy i nauczania ustawodawca nawigzat do
Odnowiciela. Natomiast w dyrektorium znajduje si¢ doprecyzowanie, ze
marianie swoje zadania apostolskie realizujg poprzez rézne formy nauczania,

rowniez za pomoca $srodkow spolecznego przekazu, ze szczegdlnym akcentem na

mtodziezy 1 ludziach prostych. W pracy duszpasterskiej maja oni podejmowac

** Zob. KM86 6.

4 Zob. KM86 16.

247 70b. KM86 21;23;40; 43; 56; 68; 75; 77; 117; 145; 176; DM86 2; 3; 35; 40; 93; 194.

M8 Niech wspélbracia (...) usilnie starajq sie szerzy¢ czes¢ Najswietszej Maryi Panny Niepokalanej,
ktora dzigki tasce Bozej zostala wywyzszona po Synu ponad wszystkich aniofow i ludzi”. KM 86 18.

** Zob. KM86 3.
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si¢ prowadzenia parafii, stowarzyszen, roznego rodzaj grup. Warto zwrécié
uwage, ze ustawy pozostawiaja duzo wolnosci w wyborze sposobow realizacji
charyzmatu apostolskiego: ,,Wspodibracia swoje postannictwo wypetniajg przez
(...) usilne przyczynianie si¢ do zbawienia 1 uswiecenia ludzi na wszelki sposob,
jaki im podsunie gorliwo$¢, stosownie do potrzeb oraz okolicznos$ci czasu i
miejsca”*’.

Konstytucje 1 dyrektorium zawierajg razem 47 paragrafow, precyzujacych
sposoby oraz kierunki dziatania, takie jak wychowanie mtodziezy, postuga
kaptanska, misje™'. Nalezy szczegélnie zwréci¢ uwage na bardzo wazng ceche
tozsamos$ci marianskiej, dzigki ktorej ksztaltuje sie specyfika marianskiego
charyzmatu apostolskiego — powszechnos¢. Ustawodaweca kilkakrotnie wskazuje,
ze marianie sg postani do wszystkich ludzi, nie tylko do $cisle okreslonej
kategorii osob, dlatego w postudze duszpasterskiej podejmujg si¢ oni zadania
gloszenia Ewangelii wszystkim narodom, podejmuja si¢ pracy nie tylko
parafialnej, ale tez ewangelizacyjnej”>. Ponadto, w dyrektorium zawarto
wskazanie, ze wspoltbracia za zgoda przelozonego generalnego moga postugiwad
w obrzadku wschodnim. Jest to zwigzane z tym, ze w okresie mi¢edzywojennym
Stolica Apostolska polecita marianom opieke nad prawostawnymi, ktérzy chcieli
przejé¢ na katolicyzm z jednoczesnym zachowaniem tradycji liturgicznej”,
niektorzy marianie nadal prowadzg duszpasterstwo w obrzadku wschodnim.

Trzecia cecha charyzmatu marianskiego — wspomozenie zmartych — po
raz pierwszy od odnowienia zgromadzenia zostaje okreslona w sposob bardziej
doktadny, natomiast pobozno$¢ eschatologiczna przestaje by¢ zasadniczo tylko
praktyka prywatng wspotbraci 1 ustawodawca nakazuje ksztalttowanie
wrazliwosci wobec zmartych takze ws$rod wiernych. Tak, ustawodawca
omawiajac praktyki poboznosci, uzasadnia obowigzek wspomozenia zmartych

poprzez prawde wiary o obcowaniu $§wigtych oraz przypomina, ze marianie od

> DMS6 1.

1 Zob. KM86 115-142; D86 81-100.

2 Zob. KM86 8-10; 83; 133; 137-141.

233 7Zob. DM86 82; zob. takze J. Kosmowski, Mariariska misja obrzqdku bizantyjsko-stowiariskiego w
Harbinie (1928-1948), Warszawa—Lublin 2011; M. Wojciechowicz, Placowka wschodnia w Harbinie, w:
J. Bukowicz, T. Gorski (red.), Marianie 1673-1973, Rzym 1975, s. 244-268.
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samego poczatku istnienia zgromadzenia czcili pamig¢ zmartych 1 spieszyli im z
pomoca. Dlatego sami wspotbracia powinni nie$¢ pomoc cierpigcym w czysécu
poprzez ofiary Mszy §wietej, modlitwy, akty pokuty, wspolne nabozenstwa, a
ponadto maja sie troszczyé o umierajacych®*. Takze po raz pierwszy w ustawach
pojawia si¢ zapis, ze w nowicjuszach nalezy rozwijaé ,,gorliwo$¢ w niesieniu

255 : . . o
”7>°) natomiast w ramach apostolatu wspotbracia powinni

pomocy zmartym
»wszczepia¢ w umysly wiernych prawdy eschatologiczne, aby stawaty si¢ one
dla nich silng pobudka zaréwno do zdobywania §wigtosci, jak 1 do niesienia
modlitewnej pomocy umierajacym oraz duszom cierpiacym w czy$écu”>°.
Nalezy takze zwroci¢ uwage na taki aspekt charyzmatu marianskiego,
ktory zostat dotaczony przez bt. Jerzego Matulewicza — mitos¢ do Kosciota,
eklezjalno$¢ marianskiej tozsamosci. W juz cytowanym wyzej paragrafie drugim
konstytucji mozna zauwazy¢ ten szczegdlny akcent eklezjologiczny w realizacji
misji, a wigc i charyzmatu zgromadzenia: ,,(..) z Kosciotem, w Kosciele i1 przez
Kosciol (...)"*7. Jest to nawiazanie do jednego z bardzo waznych aspektow
duchowosci Odnowiciela™®. Ten rys eklezjologiczny w konstytucjach i
dyrektorium pojawia si¢ takze wielokrotnie, przy doprecyzowaniu misji
marianéw w Kosciele, podkreslajac, ze majg oni zywi¢ wzgledem niego mitos¢ i
uleglos¢, wykazujac rownocze$nie jedno$¢ 1 solidarno$¢ z Kosciotem
powszechnym®”’. Szczegélnie za$ nalezy zwroci¢ uwage na to, ze konstytucje,
jak 1 poprzednio, ukazuja, ze hastem zgromadzenia jest ,,Za Chrystusa i

1?% co jednoznacznie podkresla wymiar eklezjologiczny charyzmatu

Koscio
marianskiego.

Podsumowujac, trzeba jeszcze raz zaznaczy¢, ze odnowione konstytucje
marianskie z 1986 roku zachowaly wszystkie cechy pierwotnego charyzmatu

marianskiego, ponadto, zostala podj¢ta proba niejako ,,przywrocenia” postaci

234 70b. KM86 19; 81. D86 36; 43-51.

235 KM86 166.

26 KM86 118.

BTKMS6 2.

28 70b. J. Kumala, Dla Chrystusa i Kosciota w duchowosci bi. Jerzego Matulewicza, Lichen Stary 2017,
s. 41-58.

239 70b. KM86 7; 57; 124; 140 200-202; Zob takze D86 82; 89; 90; 96.

200 K M86 13.
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Zatozyciela poprzez odnos$niki do Reguly Zycia — pierwszych konstytucji

marianskich.

2.3. Ksztaltowanie wspolczesnej specyfiki charyzmatu

marianskiego i nowe konstytucje

W okresie po zatwierdzeniu konstytucji z 1986 roku w zgromadzeniu
marianéw nadal podejmowano dyskusje na temat charyzmatu instytutu na
réznych poziomach, w sposéb formalny i nieformalny. Szczegdlnie waznymi
procesami w historii zgromadzenia w ciggu ostatnich trzydziestu lat bylo
odnowienie struktur zakonnych oraz zatozenie nowych na terytorium bylego
Zwigzku Radzieckiego, co ubogacilo marianow o nowe doswiadczenia
apostolskie. Ponadto, Zalozyciel marianow o. Stanistaw Papczynski zostat
wyniesiony do chwaty ottarzy (beatyfikacja — 2007, kanonizacja — 2016), co z
kolei pobudzito marianéw do kolejnych dyskusji nad charyzmatem swojego
zgromadzenia.

Nizej zostang przedstawione wyniki tych dyskusji, ktére skutkowaty
nowym rozumieniem charyzmatu marianskiego. Zostanie to dokonane na
podstawie analizy wynikéw kapitut generalnych w latach 1993, 1999, 2005, 2011
1 2017, jak réwniez w oparciu o dokumentacje, zwigzang z praca ,,Komisji do
spraw Konstytucji i Dyrektorium”. Zwieficzeniem rozdzialu bedzie ukazanie, w
jaki sposob postrzegaja marianie charyzmat wilasnego instytutu w $wietle

aktualnego ustawodawstwa zgromadzenia.

2.3.1. Charyzmat marianski w Swietle decyzji kolejnych

kapitul generalnych

Zgodnie z konstytucjami, zwyczajne kapituly generalne w zgromadzeniu
powinny si¢ odbywa¢ co sze$¢ lat, celem =za$§ kapituty jest ,strzezenie

dziedzictwa Zgromadzenia, popieranie ciggtego rozwoju i1 przystosowanej
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odnowy Zgromadzenia zgodnie z jego charakterem 1 misja, omoOwienie

e : o 52261
wazniejszych spraw oraz wydanie odpowiednich zarzadzen™™ .

2.3.1.1. Kapitula generalna w 1993 roku

Majac na uwadze przedstawione wyzej okreslenie celow kapituly oraz to,
ze charyzmat instytutu nie jest rzeczywistos$cig statyczng, ale powinien
nieustannie by¢ poddawany weryfikacji w $wietle ,,znakéw czasu”, juz na
kapitule generalnej w 1993 roku podjeto refleksje oraz wydano rozporzadzenia,
dotyczace konkretnych dziet, dzigki ktérym wspotbracia mogliby jeszcze lepiej
zrozumie¢ wilasny charyzmat, jak réwniez ewentualnie otworzy¢ si¢ na nowe
formy postugi w Kosciele. W liscie, ktory zostal wystany wspotbraciom w
zwiazku z zakonczeniem kapituly, przelozony generalny o. Adam Boniecki (ur.
1934) zaznaczyl, ze celem tej kapituly nie byla zmiana w ustawach
zgromadzenia, natomiast rozwazano o sposobach bardziej jasnego ukazania
istoty charyzmatu marianskiego. Dlatego jednym z z priorytetowych zadan, na
jakie wskazal oOwczesny przetozony generalny, byla publikacja zrédet
historycznych oraz opracowan na temat marianskiego dziedzictwa,
zabezpieczenie zrddet historycznych dotyczacych zycia $§wigtobliwych
wspotbraci tak pod katem ewentualnych proceséw beatyfikacyjnych, jak rowniez
dla zbudowania wspotbraci. Ponadto, o. Boniecki wskazal na koniecznosé
refleksji teologicznej nad tematyka duchowos$ci marianskiej. Te prace miaty by¢
podjete nie tylko ,dla uzytku wewngtrznego”, ale réwniez mieé¢ na celu
podzielenie si¢ dziedzictwem marianskim z szerokim gronem wiernych®®*.

Rezultatem prac kapituly staty si¢ dekrety komisji kapitulnych. Tak,
komisja do spraw formacji 1 zycia wspolnego w Dekrecie Nr 2 ukazata
konieczno$¢ jasnej wizji charyzmatu instytutu, poniewaz jest to ,,Dar Ducha

Swietego (...), ktorego istotne cechy musza byé nieustannie odkrywane,

201 KM86 237.

62 70b. A. Boniecki, List Przelozonego Generalnego z 8.09.1993. Capitulum Generale XII in Ariccia I a.
1993, w: W. Mako$ (red.), Decreta, ordinationes Capitulorum Congreationumque Generalium M.1.C.
1702—-1999, AGM, Puszcza Marianska 2001, s. 717-719.
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263
72> Ponadto,

poglebiane 1 przyjete do serca przez kazde pokolenie Marianow
kilkakrotnie w dalszej cze$ci dekretu podkreslono, ze wlasnie tajemnica
Niepokalanego Poczecia NMP jest inspiracjg realizacji powotania
marianskiego®®.

Oprocz tego, jak juz zaznaczone wyzej w liScie o. Bonieckiego, zostaty
wydane zalecenia, wskazujace na takie zadania przetozonego generalnego w
przysziosci, jak stworzenie zespolu braci, ktérzy podjeliby sie opracowania
problematyki duchowos$ci marianskiej’®. Ojcowie kapitulni zalecili rowniez we
wszystkich domach zakonnych zgromadzenia ,,oprawia¢ Msze S$wicte o
charakterze eklezjalnym, maryjnym, apostolskim i eschatologicznym™*®°.

Szczegoblnie nalezy zwrdei¢ uwage na to, ze w ramach tej kapituty podjeto
temat nowego aspektu zaangazowania apostolskiego mariandéw, ktory pozniej
zostanie wiaczony w ustawodawstwo zgromadzenia: ,Za sprawg Bozej
Opatrznosci cztonkowie naszego Zgromadzenia s3 dzi$ gteboko zaangazowani w
apostolstwo Bozego Mitosierdzia (...). Dlatego Kapituta Generalna zaleca by
cztonkowie Zgromadzenia:

1) glebiej poznali 1 przezyli tajemnice Miltosierdzia Bozego w $wietle
Objawienia, oraz nauczania i do§wiadczenia Kosciota;

2) zastosowali praktyczne wnioski wyptywajace z tej tajemnicy w dzialalnosci
wychowawczej, duszpasterskiej, wydawniczej, spotecznej 1 charytatywnej,
zwlaszcza w gotowosci odpowiedzenia na potrzeby najbiedniejszych;

3) obierajac taki kierunek naszego zycia 1 apostolatu, wypelnimy skierowane do
nas wezwanie Jana Pawla II, by i§¢ na spotkanie ,,nowych ubogich” i sta¢ si¢
.apostolami Milosierdzia Bozego pod macierzynskim kierownictwem Maryi”*®".

W zwigzku z tym nowym spojrzeniem na charyzmat marianski kapituta

zalecitla utworzenie zespotu w celu przestudiowania tego zagadnienia i

23 Dekrety. Capitulum Generale XII in Ariccia I a. 1993, w: W. Mako$ (red.), Decreta, ordinationes
Capitulorum Congreationumque Generalium M.1.C. 1702—1999, AGM, Puszcza Marianska 2001, s. 725.
264 Zob. tamze, s. 725~ 726.

25 7ob. Zalecenia. Capitulum Generale XII in Ariccia I a. 1993, w: W. Mako§ (red.), Decreta,
ordinationes Capitulorum Congreationumque Generalium M.1.C. 1702-1999, AGM, Puszcza Marianska
2001, s. 735.

2% Tamze, s. 735-736.

*7 Tamze, s. 733-734.
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przedstawienia wynikéw badan, na podstawie ktorych mozna podja¢ okreslone

decyzje*®®.
2.3.1.2. Kapitula generalna w 1999 roku

W liscie, zwotujacym kolejng kapitute generalng w 1999 roku, przetozony
generalny o. A. Boniecki nawigzat do posynodalnej adhortacji Vita consecrata,
podkreslajac, ze w realizacji charyzmatu marianie maja zachowywac ,,tworcza
wierno$¢”, dzigki ktorej mozna postawi¢ sobie pytanie, w jaki sposob na
wezwania wspolezesne odpowiedzieliby Zatozyciel i Odnowiciel marianow>®.

Na kapitule generalnej w 1999 roku szczegdlnie zwrdcono uwage na
tajemnice Bozego Mitosierdzia. Po wydaniu odpowiednich dekretow, ojcowie
kapituty pierwsze wsérod zalecen zatytutowali ,,Boze Milosierdzie w

duszpasterstwie i studium marianow”>"°

. Ten dokument jest szczegdlnie wazny z
punktu widzenia omawianego tematu, poniewaz z jednej strony jest on wyrazem
konstatacji faktu, ze juz od lat marianie byli zaangazowani w apostolat Bozego
Milosierdzia w Brazylii, Portugalii Wielkiej Brytanii i Stanach Zjednoczonych,
natomiast z drugiej strony, podjeto w nim wstgpng refleksje teologiczna, w jaki
sposoOb ta tajemnica jest zwigzana z misterium Niepokalanego Poczecia Maryi.
Stwierdzono miedzy innymi, ze ,,Maryja jest doskonatym dzietem Bozym 1
najwspanialszym owocem Chrustowego odkupienia oraz pierwsza apostotky

. . . . 271
Bozego Milosierdzia”

, dlatego zaleceniem kapituty stato, by marianie gle¢biej
poznawali 1 przezywali tajemnice Bozego Milosierdzia oraz stosowali praktyczne
wnioski w swojej dzialalno$ci apostolskiej, zwlaszcza by byli gotowi
odpowiedzieé na potrzeby najbiedniejszych®’?.

Do deklaracji kapitulty dodano takze w zatgczniku artykut o. Basileu dos

Anjos Pires pod tytutem Misterium Niepokalanego Poczecia NMP a Mitosierdzie

268 7ob. tamze.

299 70b. VC 37; A. Boniecki, List okolny. Capitulum Generale XIII in Ariccia Il a. 1999, w: W. Mako$
(red.), Decreta, ordinationes Capitulorum Congreationumque Generalium M.I1.C. 1702—-1999, AGM,
Puszcza Marianska 2001, s. 772 — 773.

210 Zalecenia. Capitulum Generale XIII in Ariccia IT a. 1999, w: W. Mako$ (red.), Decreta, ordinationes
Capitulorum Congreationumque Generalium M.1.C. 1702—1999, AGM, Puszcza Marianska 2001, s. 799.
! Tamze.

*72 Zob. tamze, 5.799-800.
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Boze: jednolita i dynamiczna wizja naszego charyzmatu, w ktorym interpretuje
on istotne cechy marianskiego charyzmatu w kluczu wtasnie Bozego
Milosierdzia: tajemnica Niepokalanego Poczecia Maryi jest wyrazem mitosierne;j
mitosci Boga, poniewaz ten Jej przywilej wynika ze zbawienia, ktore daje
Chrystus. W ten sposob przedstawia on Maryje Niepokalang jako ,,arcydzieto
Bozego Mitosierdzia”, ktora pierwsza przyjeta zbawienie i stata rownocze$nie
,»WspOtpracowniczka Syna w dziele zbawienia”. W dalszej czesci artykutu autor
wskazuje, ze pozostate aspekty charyzmatu — eschatologiczny i apostolski —
réwniez moga by¢ zinterpretowane w kluczu Bozego Milosierdzia, poniewaz
dziatania marian6w sg oparte na wtasnym doswiadczeniu daru tego mitosierdzia.
Dzigki takiej interpretacji mozna dostrzec glgboka jednos¢ wszystkich cech
marianskiego charyzmatu®””.

Kolejny aspekt charyzmatu marianskiego, ktory zostal zauwazony przez
ojcoéw kapitulnych — powszechnos$¢ jako wyraz otwarcia na wszystkie narody i
kultury. W zwiazku z tym na kapitule podjeto decyzje o ,,umiedzynarodowieniu”
Wyzszego Seminarium Duchownego marianéw w Lublinie. Juz od kilku lat w
tym seminarium podejmowali studia klerycy z krajow bylego ZSRR, nalezato
wiec nadac¢ temu bardziej oficjalny status 1 wprowadzi¢ praktyke, by formatorzy i

wyktadowcy seminarium takze pochodzili z réznych krajow*’

. W ten sposob w
zgromadzeniu w sposob szczegdlny miat by¢ realizowany taki aspekt
marianskiego charyzmatu, jak otwarto$é na wszystkie narodowosci®”.

Jako kontynuacj¢ zalecenia Zatozyciela o zrzeszeniu czcicieli
Niepokalanego Poczecia®’®, na kapitule podjeto decyzje o tym, by przelozeni na
poszczegolnych szczeblach zatroszczyli si¢ o powotanie Bractw Niepokalanego
Poczecia NMP, cztonkowie ktérych majg dazy¢ nie tylko do wiasnej swigtosci,
ale rowniez wpiera¢ innych w tym dziele, szczeg6lnie zas powinni oni otaczac

opieka zmartych, poddanych oczyszczeniu. Trzeba zwrdci¢ uwage na to, ze

3 Zob. B. dos Anjos Pires, Misterium Niepokalanego Poczecia NMP a Milosierdzie Boze: jednolita i
dynamiczna wizja naszego charyzmatu, Deklaracje. Capitulum Generale XIII in Ariccia Il a. 1999, w: W.
Makos$ (red.), Decreta, ordinationes Capitulorum Congreationumque Generalium M.I.C. 1702—1999,
AGM, Puszcza Marianska 2001, s. 811-813.

214 70b. tamze, s. 802.

*7> Zob. KM86 8.

70 Zob. NV 8.
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cztonkowie tych bractw tak za zycia, jak 1 po $mierci majg udzial w dobrach
duchowych catego zgromadzenia®'’.

Nie mniej wazny aspekt realizacji charyzmatu marianskiego, na ktory
zwrocono uwage 1 na tej kapitule to potozenie mocnego akcentu na pracy z
mtodziezg. Jako odpowiedz na wezwanie Jana Pawla II marianie powinni podjaé
si¢ pracy z mtodzieza, pomagajac im w odkryciu ich powotania w Kosciele 1 w

swiecie™™.
2.3.1.3. Kapitula generalna w 2005 roku

Po kapitule 1999 roku w zgromadzeniu nastapit pewien zwrot w kierunku
poglebionej refleks;ji teologicznej na temat Milosierdzia Bozego w charyzmacie
marianskim. W 2003 roku w Licheniu odbylo si¢ sympozjum teologiczne pod
tytufem , Tajemnica Bozego Milosierdzia w charyzmacie marianskim™’,
zaczely powstawaé publikacje na ten temat™.

Trzeba zaznaczy¢, ze w okresie pozniejszym podjeto takze refleksje nad
praca wychowawcza marianOw, chociaz nie organizowano Sympozjow
naukowych, jednak nie byt to temat objety milczeniem®®',

Kapituta generalna w 2005 roku, w §wietle podjetych decyzji poprzednich
kapitut, uchwalila wazng zmian¢ w konstytucjach zgromadzenia, mianowicie do
paragrafu Nr 18, pod tytutem ,,Szczego6lne rodzaje kultu” wsérod innych praktyk,

ktore marianie w ramach swojej dzialalnosci apostolskiej powinni szerzyc¢,

zostatlo dodane ,i Milosierdzia Bozego”. Po zatwierdzeniu przez Stolice

211 Zob. Zalecenia. Capitulum Generale XIII in Ariccia Il a. 1999, s. 803—804.

28 70b. tamze, s. 805.

29 Zob. zwlaszeza artykuly z sympozjum: S. Napiérkowski, Niepokalanie Poczeta jako dzieto Bozego
Mitosierdzia, w: J. Kumala (red.), Tajemnica Bozego Milosierdzia w charyzmacie marianskim, Lichen
2004, s. 113-125; J. Kumala, Niepokalanie Poczeta ikong mifosierdzia Trojjedynego Boga. Inspiracje dla
zycia duchowego i apostolatu, w: J. Kumala (red.), Tajemnica Bozego Mifosierdzia w charyzmacie
marianskim, Lichen 2004, s. 127 — 156; W. Makos$, Apostolat Bozego Milosierdzia w najstarszej tradycji
marianskiej, w: J. Kumala (red.), Tajemnica Bozego Milosierdzia w charyzmacie marianskim, Lichen
2004, s. 259-308; E. Matulewicz, Milosierdzie Boze w zZyciu i nauczaniu bl. Jerzego Matulewicza MIC,
w: J. Kumala (red.), Tajemnica Bozego Mitosierdzia w charyzmacie marianskim, Lichen 2004, s. 309—
329.

20 70b. na przyklad W. Nieciecki, W poszukiwaniu mariariskiej drogi, Lichen 2004, zwlaszcza s. 325—
337; w okresie pdzniejszym powstata dobrze opracowana pozycja na temat Milosierdzia Bozego w
charyzmacie marianskim: zob. E. Matulewicz, Milosierdzie Boze w charyzmacie Zgromadzenia Ksiezy
Marianow, Lublin 2007.

31 Zob. na przyktad J. Zawadka, Pedagogia marianska, w: J. Kostkiewicz, K. Misiaszek (red.),
Pedagogie katolickich zgromadzen zakonnych. Historia i wspotczesnosé, 1.2, Krakow 2013, s. 39-77.
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Apostolska, ten paragraf brzmial nastepujaco: ,,Niech wspotbracia na wszelki
sposob krzewig zycie liturgiczne, pobozno$¢ eucharystyczng i praktyke czestej
Komunii $§wigtej, jak rowniez nabozenstwo do Naj§wietszego Serca Jezusowego
1 Milosierdzia Bozego. Niech usilnie starajg si¢ szerzy¢ cze$¢ Najswigtszej
Maryi Panny Niepokalanej, ktéra dzigki lasce Bozej zostata wywyzszona po
Synu ponad wszystkich aniotow i ludzi”**.

Natomiast pierwszym zaleceniem kapituty bylo niemal dostowne
powtorzenie zalecenia z kapituly 1993 roku, aby wspoétbracia glebiej poznawali 1
przezywali tajemnic¢ Bozego Milosierdzia, oraz stosowali praktyczne wnioski w
swojej dzialalno$ci apostolskiej**. Z kolei w Deklaracji w sprawie charyzmatu i
apostolatu Zgromadzenia ojcowie kapitulni podali wyjasnienie 1 uzasadnienie
podjetej decyzji: ,,Kapituta Generalna w trosce o zachowanie tozsamos$ci
charyzmatycznej Zgromadzenia uwaza, ze tworcza wierno$¢ charyzmatowi
marianskiemu pozwala uznaé¢ apostolat Bozego Milosierdzia jako gteboko
zakorzeniony w naszej tradycji zakonnej. Oredzie o milosiernym Bogu jest
fundamentalng prawdg dla catego zycia chrzescijanskiego. Tylko w $wietle
Bozego Milosierdzia, takze my, marianie, mozemy zy¢ tajemnicg Chrystusa i
Kosciola oraz misterium Niepokalanego Poczecia Matki Bozej”?*.

W ten sposob do ustawodawstwa marianskiego zostal wprowadzony nowy
element charyzmatu, ktéry jednak nie nalezy uwazaé za absolutng nowos¢,
poniewaz badania marianskich historykéw i teologéw potwierdzili, ze tak w

dzietach Zatozyciela, jak 1 Odnowiciela, chociaz nie jest to wyrazone explicite,

aspekt Mitosierdzia Bozego jest zawsze obecny”™. Nalezy dodaé, ze kapituta

2 Zmiany / interpretacje Konstytucji. Uchwaly Kapituly Generalnej. Rzym 22 lutego — 12 marca A.D.
2005, w: Capituli Generalis decreta, prasescripta et declarationes, AGM, Roma 2005, s. 13.

3 Zalecenia. Uchwaly Kapituly Generalnej. Rzym 22 lutego — 12 marca A.D. 2005, w: Capituli
Generalis decreta, prasescripta et declarationes, AGM, Roma 2005, s. 15-16; Zob. takze Zalecenia.
Capitulum Generale XII in Ariccia I a. 1993, s. 733-734.

% Deklaracje. Deklaracja w sprawie charyzmatu i apostolatu Zgromadzenia. Uchwaly Kapituly
Generalnej. Rzym 22 lutego — 12 marca A.D. 2005, w: Capituli Generalis decreta, prasescripta et
declarationes, AGM, Roma 2005, s. 17-18.

25 7ob. W. Mako$, Apostolat Bozego Milosierdzia w najstarszej tradycji marianskiej 283; 293-294; E.
Matulewicz, Milosierdzie Boze w Zyciu i nauczaniu bl. Jerzego Matulewicza MIC, 310-313; E.
Matulewicz, Mitosierdzie Boze w charyzmacie Zgromadzenia Ksigzy Marianow, s. 69—146.
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polecita zarzadowi generalnemu powotanie Komisji do spraw charyzmatu®®, to
wykazuje troske o pogiebienie refleksji teologicznej nad charyzmatem instytutu,
co z kolei $wiadczy o jego zywotnosci.

Oprécz zmian w ustawodawstwie, nalezy wskaza¢ jeszcze na dwa dekrety
kapituty 2005 roku, dzigki ktérym podkreslono istot¢ powotania marianskiego.
Po pierwsze, decyzja kapituty przy pierwszej profesji zakonnej wspoéibracia
odtad otrzymuja szkaplerz Niepokalanego Poczecia NMP** na znak tego, ze w
centrum ich powolania znajduje si¢ tajemnica Niepokalanego Poczecia Maryi™™.
Po drugie, zostat zatwierdzony Rytual marianski, o charakterze studyjnym, ktory,
zgodnie z dekretem, ,,(...) zawiera istotne elementy marianskiego charyzmatu w

. . . . . 59289
nawigzaniu do duchowego dziedzictwa Zgromadzenia”

. Te decyzje kapituty
generalnej ukazuja, ze chociaz podczas obrad skoncentrowano si¢ bardziej na
tajemnicy Milosierdzia Bozego, jednak nie zaniedbano namystu nad istota
charyzmatu — tajemnicg Niepokalanego Poczecia Maryi oraz sposobu jego

aktualizacji w praktyce zycia wspotbraci.
2.3.1.4. Kapitula generalna w 2011 roku

W okresie pomiedzy kapitutg 2005 1 2011 roku w historii zgromadzenia
dokonalo si¢ wydarzenie historyczne — w 2007 roku Zatozyciel marianow o.
Stanistaw Papczynski zostal beatyfikowany. To stalo si¢ impulsem dla
zastanowienia si¢ nad tematem wierno$ci charyzmatowi zatozycielskiemu. W
2009 roku zostata powotana komisja przygotowawcza do nastepnej kapituty,

Komisja ta opracowata ankiete, celem ktérej bylo przeprowadzenie sondazu

26 Zalecenia. Uchwaly Kapituly Generalnej. Rzym 22 lutego — 12 marca A.D. 2005, w: Capituli
Generalis decreta, prasescripta et declarationes, AGM, Roma 2005, s. 16.

7 Szkaplerz Niepokalanego Poczecia NMP byt czescig habitu Zakonu Franciszkanek od Niepokalanego
Poczgcia — Koncepcjonistek, zatwierdzonego w 1511 roku. Praktyka noszenia tego szkaplerza zostata
rozpowszechniona w Wloszech przez zakon siostr Teatynek od Niepokalanego Poczgcia na poczatku
XVII wieku. Ojcowie teatyni przyczynili si¢ do rozpowszechnienie tego szkaplerza wsrod wiernych.
Ojciec Stanistaw Papczynski propagowat ten szkaplerz w swojej dziatalnosci apostolskiej, natomiast o.
Kazimierz Wyszynski otrzymat zgode od teatynow na rozpowszechnienie tego szkaplerza w Polsce 1 w
Portugalii. Z czasem jednak ta praktyka zanikta. W latach sze$¢dziesiatych XX wieku marianie ponownie
otrzymali od przelozonego generalnego teatynow zezwolenie na rozpowszechnienie niebieskiego
szkaplerza Niepokalanego Poczgcia NMP i aktualnie to praktykuja w apostolstwie: zob. E. Warda,
Szkaplerzne bractwa, w: Encyklopedia Katolicka, t. 19, Lublin 2013, kol. 61.

28 7ob. Dekrety. Uchwaly Kapituly Generalnej. Rzym 22 lutego — 12 marca A.D. 2005, w: Capituli
Generalis decreta, prasescripta et declarationes, AGM, Roma 2005, s. 14.

289 Tamze, s. 13.
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wsréd wspoétbraci miedzy innymi na temat postrzegania 1 rozumienia
marianskiego charyzmatu i apostolatu. Ponadto, jednym z pytan bylo czy
wspotbracia chcieliby powrdci¢ do praktyki noszenia biatego habitu, jak to miato
miejsce przed odnowieniem mariandéw przez bt. Jerzego Matulewicza™”.

Analiza ankiet ukazala, ze w rozumieniu i w praktyce zycia wspotbraci
istotnymi cechami charyzmatu marianskiego sg maryjnos$¢, z podkresleniem
tajemnicy Jej Niepokalanego Poczecia, apostolskos¢, czyli otwarto$¢ na dzieto
ewangelizacji 1 duszpasterstwa oraz eschatyczno$¢, czyli ukierunkowanie na
wspieranie zmarlych. Ponadto, wielu braci wskazalo na wazno$¢ misterium
Milosierdzia Bozego. W odpowiedzi na formy apostolatu, ktory prowadzi
zgromadzenie, ankietowani odpowiedzieli, ze musi on cechowaé si¢
skoncentrowaniem na Maryi Niepokalanej oraz na Bozym Mitosierdziu, dlatego
bracia powinni z jednej strony petlni¢ postuge ramach tzw. ,tradycyjnego”
duszpasterstwa, z drugiej za$ strony podejmowac dzieta specyficzne, na przyktad
praca w ,trudnych” $rodowiskach, obrona zycia od poczecia no naturalnej
$mierci, praca misjonarska®'. To $wiadczy o utozsamieniu si¢ braci z nowym
aspektem marianskiego charyzmatu, rownoczesnie to moze by¢ potwierdzeniem,
1z na poprzednich kapitutach ojcowie wywigzali si¢ z zadania rozeznawania i
odpowiedzi na znaki czasu.

Wartym wspomnienia jest temat powrotu do biatego habitu. Jak sie¢
okazato, temat ten budzit wielkie i r6zne emocje, cze$¢ braci — okoto 41% -
wyrazita zdanie, ze nalezy powrdci¢ do habitu, jako wyrazu konsekracji
zakonnej, zgodnie z wolg Zatozyciela, natomiast okoto 46% byto za opcja
pozostania zgromadzeniem bezhabitowym?*>.

Kolejna kapituta generalna odbyta si¢ w 2011 roku. Przede wszystkim

nalezy zwrdci¢ uwage na zmiany, ktore wprowadzono do konstytucji i ktore

zostaly zaakceptowane przez Stolice Apostolska®”, a wyrazaja bezposrednio

20 7ob. P. Naumowicz (red.), Podsumowanie prac nad ankietq dotyczqcych waznych spraw
Zgromadzenia, w: Documenti Capituli Generalis Congregationis CC. Marianorum A.D. 2011 Romae
celebrati, AGM, Roma 2011, s. 59-60.

! Zob. tamze, s. 64-66.

22 70b. tamze, s. 66—67.

¥ Konstytucje i Dyrektorium Zgromadzenia Ksiezy Marianow Niepokalanego Poczecia Najswietszej
Maryi Panny, AGM, Warszawa 2011 (dalej KM2011 — Konstytucje; DM2011 — Dyrektoroum)
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istote charyzmatu marianskiego Paragraf Nr 19 pod tytutem ,,Pomoc zmartym i
umierajacym” zostal przeniesiony z trzeciego rozdziahu (,,Swieci patronowie i
szczegolne praktyki pobozne”) do pierwszego (,,Misja 1 charakter

294
7?7 To

Zgromadzenia”), umieszczajac go po 6 paragrafie ,,Charakter maryjny
przesunigcie, mimo tego, ze tres¢ paragrafu zostala bez zmian, zostato dokonane
w celu ukazania, ze w marianskim charyzmacie wspomozenie zmartych nie jest
tylko praktyka poboznosci, ale nalezy do istoty charyzmatu, jest jego czescia
konstytutywna.

Druga zmiana, ktéra wydaje si¢ by¢ niepozorna i chyba nawet nie
zostalaby zauwazona, to dodanie odniesienia do Reguly 10 cnot NMP do
paragrafu Nr 17. Z punktu widzenia redakcyjnego jest to dodanie tylko jednej
litery ,,R” po tekscie paragrafu®’ oraz objaénienia tego skrotu w wykazie
skrétow, jednak jest to podkresleniem jednosci wspotczesnych mariandw ze
wspotbra¢mi z okresu ,,bialych marianéw”, ktorzy sktadali §luby na ta Regute. Z
punktu widzenia okreslenia przez ustawy charyzmatu marianskiego ta zmiana gra
wazng role dla podkreslenia cigglosci tradycji — uczczenie misterium
Niepokalanego Poczecia poprzez nagladowanie Maryi w Jej cnotach®®®.

Ponadto, w dyrektorium zostaty rozszerzone paragrafy, dotyczace praktyk
modlitewnych 1 innych aktéw poboznosci. Tak, paragraf 35 pod tytutem
,Nabozenstwa specjalne”, ktoéry nakazywat marianom odprawianie nabozenstw
majowych i czerwcowych oraz rézancowych w pazdzierniku, zostat poszerzony
o praktyke modlitwy oficjum maryjnego w soboty 1 odprawienia Mszy z

formularza maryjnego, o ile na to pozwola przepisy liturgiczne™’. Natomiast do

paragrafu Nr 36 ,Nabozenstwa listopadowe”, ktéry nakazuje wspotbraciom

¥4 Zob. Uchwaly Kapituly Generalnej 2011, w: Documenti Capituli Generalis Congregationis CC.
Marianorum A.D. 2011 Romae celebrati, AGM, Roma 2011, s. 9.

¥ KM2011 17; W tekécie Konstytucji i Dyrektorium po kazdym paragrafie sa podane skroty
dokumentow ustawodawczych zgromadzenia czy Kosciota powszechnego. Skrét ,,R” oznacza — Reguta
nasladowania 10 cnot ewangelicznych Najswigtszej Maryi Panny w tej wersji, ktora zostata umieszczona
w dodatku do konstytucji marianéow z 1930 roku: zob. Dodadek I. Reguia ,, Decem Beneplacitorum” czyli
dziesieciu cnot Najswietszej Maryi Panny, ktorej trzymali si¢ Marjanie az do wydania dekretu sw.
Kongregacji zakonnikow N 3544 — 9 dnia 28 listopada 1910 r. (w oryginalnym przekladzie zachowana),
w: Konstytucje Zgromadzenia Ksiezy Marjanow pod wezwaniem Niepokalanego Poczecia Najswietszej
Maryi Panny, Krakéw 1933, s. 302-324.

26 70b. Uchwaly Kapituly Generalnej 2011, w: Documenti Capituli Generalis Congregationis CC.
Marianorum A.D. 2011 Romae celebrati, AGM, Roma 2011, s. 10.

#TDM2011 35; zob. Uchwaly Kapituly Generalnej 2011, s. 10.
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szczegolng troske o rozwoj nabozenstwa za zmartych w dniu Zadusznym, przez
oktawe oraz caly listopad, dodano takze, aby marianie, o ile na to pozwola
przepisy liturgiczne, jeden dzien w tygodniu w liturgii godzin modlili si¢ oficjum
za zmarltych oraz odprawiali Msze $w. z uzyciem formularza za zmartych®®.

Trzeba zwréci¢ uwage, ze jeszcze przed kapitula, na konwencie
generalnym w 2008 roku, padila propozycja zwrocenia si¢ do Kongregacji ds.
Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow o udzielenie przywileju odprawiania
Mszy $w. za zmartych, z wlasciwymi sobie formularzami i1 czytaniami we
wszystkie dni oktawy Dnia Zadusznego, takze we wspomnienia obowigzkowe,
ktore wypadaja w tym czasie, jak rowniez o pozwolenie na odprawienie jednej
Mszy z uzyciem formularza za zmartych jeden raz w tygodniu w okresie calego
roku liturgicznego. W ten sposdob  wyrazono pragnienie  niejako
,zintensyfikowa¢”  realizacje¢  eschatologicznego  wymiaru  charyzmatu
marianskiego. Jednak po wstepnych konsultacjach w Kongregacji okazato sig, ze
taki przywilej raczej nie zostanie udzielony, dlatego odstgpiono od tego
zamiaru®”

Wsrod zalecen kapituty wartym uwagi jest Zalecenie Nr 5 dla catego
Zgromadzenia. Ukazuje ono konieczno$¢ zaangazowania si¢ wspOtbraci w
dzieta, ktérych celem jest promocja godnos$ci cztowieka, takich jak obrona zycia
poczetego, rodziny, jak rowniez pomoc uzaleznionym w walce z natogami.
Ojcowie kapitulni podkreslili, ze jest to praca w duchu o. Papczynskiego i abpa
Matulewicza, a wiec jest to wskazanie kolejnego kierunku dzialan zgodnie z
charyzmatem mariafiskim w odpowiedzi na potrzeby czasu.

Szczegbdlnie nalezy zwroci¢ uwage na dokument kapituty, ktory rowniez
zostal umieszczony wsrod zalecen pod tytulem Priorytety dla Zgromadzenia na

lata 2011-2017. Jest to dokument, ktory dobrze ilustruje propozycje sposobow

% DM2011 36; zob. Uchwaly Kapituly Generalnej 2011, 's. 11.

29 70b. R. Zalewski, Dyskusja i glosowanie nad wnioskiem w sprawie Oficjum i Mszy za zmartych, w: J.
Rokosz (red.), Blogostawiony Stanistaw Papczynski Ojcem i Przewodnikiem marianskiego powolania.
Materialy z Konwentu Generalnego. Rzym, 4-8 grudnia 2008, AGM,Warszawa—Rzym, 2009, s. 233-236;
D. Artjomovs, Eschatologiczny wymiar duchowosci bl. Stanistawa Papczynskiego w Zgromadzeniu
Ksiezy Marianow po Soborze Watykanskim II. Dissertazione per la licenza. Relatore: Prof. Franciszek
Krason, AGM, Roma 2014, s. 105.

3% 7ob. Zalecenia, w: Documenti Capituli Generalis Congregationis CC. Marianorum A.D. 2011 Romae
celebrati, AGM, Roma 2011, s. 17.
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realizacji charyzmatu marianskiego w Kosciele. W dokumencie zostaly
wymienione pi¢¢ priorytetow, ktore mozna nazwaé kierunkami. Po pierwsze,
dazenie do $wigtosci, ktorego istota jest mitlowanie i nasladowanie Chrystusa,
natomiast realizacja tego dazenia, bedac marianinem, mozliwa tylko przy
zachowaniu przepisow konstytucji, poniewaz wlasnie do tego wspodtbracia
zobowiazuja si¢ sktadajac $luby zakonne®”'.

Nastepnie, konieczno$¢ refleksji teologicznej nad charyzmatem
marianskim. Zgodnie z zaleceniem adhortacji Vita Consecrata, konieczna jest
wierno$¢ charyzmatowi zatozycielskiemu 1 uksztaltowanemu przez ten

charyzmat duchowemu dziedzictwu instytutu®*

. Ojcowie kapitulni wskazuja, ze
tajemnica Niepokalanego Poczecia Maryi, jako punkt centralny i znamienna
cecha charyzmatu marianskiego nie moze by¢ inaczej rozumiana, niz w
tajemnicy Chrystusa 1 Kosciota. Dlatego konieczna jest weryfikacja
podejmowanych dziet w Kosciele z postawieniem pytania, na ile sg one zgodne z

303
charyzmatem™ .

Stad wynika trzeci priorytet zgromadzenia — wcielenie
charyzmatu w dzieta apostolskie. Ojcowie zachecili do postawienia pytania o
kryteria wyboru tych dziet apostolskich, w ktoére angazuja si¢ marianie oraz o
,marianski styl” prowadzenia podejmowanych dziet. Ponadto, koniecznym jest
zaangazowanie si¢ w re-ewangelizacje¢ krajow Zachodu, ktore ulegaja
sekularyzacji 1 dechrystianizacji, w tym kontek$cie marianie majg sobie zadac
pytanie, w jaki sposob majg to robi¢. Rownoczesnie zwrdcono uwage na to, ze
cze$¢ braci ulega lenistwu 1 nie angazuje si¢ w apostolat, ale nie powinno si¢
godzi¢ na przecietno$¢ i wykonywanie tylko minimum prac®®*.

Dwa ostatnie punkty Priorytetow dotyczg problematyki troski o
powotania i formacji. Wigc koniecznym jest zastanowienie si¢ nad ,,marianskim
stylem zycia”, ktory pociagnatby mtodych ludzi, wzbudzit w nich pragnienie
kroczenia droga marianskiego powotania®”. Natomiast wobec tych, co juz obrali

droge powotlania, nalezy wykazac troske o formacj¢ poczatkowsa, nie szczgdzac

301 70b. tamze. s 22-23.

392 por VC 36.

393 76b. Zalecenia, s. 24-25.
39 70b. tamze, s. 27-28.

395 70b. tamze, s. 30-31.
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na to ani sily, ani §rodkow. Szczegolnie waznym jest problem tzw. formacji
statej, poniewaz pozostawiono ja odpowiedzialnosci kazdego profesa, jednak
przetozeni powinni wyznaczy¢ odpowiedzialnego, ktory zadbatby o taka
formacje wspotbraci®®.

Na koncu nalezy takze zwrdci¢ uwage na Przestanie Kapituly do
wszystkich cztonkow Zgromadzenia, w ktébrym w sposdb zwiezly zostaty
przedstawione bardzo wazne idee, ktore wptynely na rozumienie i przezywanie
charyzmatu marianskiego w ostatnie lata. Przede wszystkim przezywanie
beatyfikacji o. Papczynskiego, jak réwniez, cho¢ w mniejszym stopniu, stuletni
jubileusz odnowienia zgromadzenia, skierowaly szczegdlng uwage marianéw na
osobe Zalozyciela i patrymonium ,biatych marianoéw”. Dla wielu braci w XX
wieku w centrum uwagi byla osoba ojca Odnowiciela. Jednak, jak wskazuja
ojcowie kapitulni, wtasnie o. Stanistaw Papczynski jest ,,Ojcem Zgromadzenia”,
dlatego w ramach odnowy charyzmatu nalezy zwroci¢ uwage na to, ze wilasnie
od niego bierze poczatek charyzmat marianski, jednak nie nalezy przeciwstawiac
go Odnowicielowi, poniewaz calg tradycja marianska jest jedng, cho¢ i
zmieniajaca sie rzeczywistoscia .

W dokumencie ukazane jest takze bardzo wazne zagadnienie, dotyczace
przezywania tajemnicy Niepokalanego Poczecia Maryi. Ojcowie zwrdcili uwagg,
ze nalezy unika¢ niebezpieczenstwa ,traktowania misterium Niepokalanego
Poczgcia NMP na sposob «monoidei» lub tez w autonomii lub separacji tak w
relacji do Osoby Naj$wietszej Maryi Panny, jak tez do calego dzieta Pana™®,
dlatego nalezy scala¢ wszystkie elementy charyzmatu — maryjny,
eschatologiczny, apostolski i inne w jedna catos¢®®.

Podsumowujac trzydziestoletni okres od zatwierdzenia konstytucji w 1986
roku do kapituty, ktéra miata miejsce w 2017 roku, trzeba jeszcze raz podkreslic,

ze byt to czas bardzo duzych zmian w rozumieniu i przezywaniu charyzmatu

marianskiego. Zostalty na nowo przemyslane trzy ,,tradycyjne” cechy charyzmatu

396 76b. tamze, s. 32-35.

307 7ob. Przestanie Kapituly do wszystkich czlonkéw Zgromadzenia, w: Documenti Capituli Generalis
Congregationis CC. Marianorum A.D. 2011 Romae celebrati, AGM, Roma 2011, s. 38; 41-42.

% Tamze, s. 39-40.

39 70b. tamze, s. 40.
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oraz poprzez praktyke apostolska, zostata wyszczegdlniona koniecznos$¢
przemyslenia oraz wlaczenia w praktyke apostolatu takze tajemnicy Bozego
Milosierdzia. Przeprowadzone 1 zatwierdzone zmiany w konstytucjach i
dyrektorium sg dowodem na to, ze wilasnie w takim ksztalcie charyzmat
marianski jest potwierdzony przez Kosciol i tak powinien by¢ w Kosciele
realizowany. Nie oznacza to jednak, ze w zgromadzeniu ustaly dalsze refleksje
na temat istoty i cech marianskiego charyzmatu w czasach wspotczesnych. W
dalszym ciggu kontynuowano prace nad zmianami w ustawodawstwie, dzigki
ktérym marianie mogliby jeszcze lepiej stuzy¢ w Kosciele, zgodnie z

pragnieniem Zatozyciela i Odnowiciela.

2.3.2. Nowe spojrzenie na charyzmat marianski — prace nad

zmiang ustawodawstwa i jego reforma w 2017 roku

Dekret Nr 3 kapituty generalnej z 2011 roku nakazal przelozonemu
generalnemu powolanie komisji, ,,ktorej celem bedzie dokonanie rewizji oraz
zaproponowanie ewentualnych zmian 1 redakcji obowigzujacych obecnie

Konstytucji i Dyrektorium (...)""°

. Z kolei w zaleceniu Nr 6 tejze kapituty
ukazano, w jakim kierunku zaleca si¢ prowadzi¢ prace, na jakie aspekty
szczegolnie nalezy zwroci¢ uwage”' .

Pismem z dnia 13 lutego 2012 roku przetozony generalny zgromadzenia
0. Andrzej Pakula powotal komisj¢ przygotowujacag zmiany w ustawodawstwie
zgromadzenia. Pierwsze posiedzenie komisji odbylo si¢ w lutym 2013 roku,
natomiast zwienczeniem jej prac stat si¢ dokument Propozycje zmian w
Konstytucjach i Dyrektorium Zgromadzenia Ksiezy Marianow, wydany w 2016

roku. Analizujac ten dokument, ktéry zawiera tak propozycje, jak i uzasadnienia

zmian, mozna przesledzi¢, w jaki sposéb marianie kontynuowali rozeznawanie i

31 Dekrety, w: Documenti Capituli Generalis Congregationis CC. Marianorum A.D. 2011 Romae
celebrati, AGM, Roma 2011, s. 14.
3 70b. Zalecenia, 17-18.
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aktualizacje wlasnego charyzmatu, ktére nastgpnie zostaly wyrazone w
ustawodawstwie instytutu® ',

Na podstawie wynikow prac komisji na kapitule generalnej w 2017 roku
podjeto dyskusje nad propozycjami zmian ustawodawstwa zgromadzenia oraz
przeprowadzono glosowania pad poszczegdlnymi punktami. Uchwalone przez
ojcoOw kapitulnych zmiany w ustawach przedlozono do zatwierdzenia Stolicy

Apostolskiej’”®, po nieznacznych korektach tekst konstytucji  zostat

zaaprobowany we wrze$niu 2017 roku i stat sie wiazacym dla marianow’ .

Autoprezentacja komisji wyszczeg6lnia jej zalozenia i cele: przede
wszystkim ujecie charyzmatu marianskiego w konstytucjach powinno by¢
zawarte w pierwszej czesci a nastepnie nalezalo uzgodni¢ pozostale przepisy z
ewentualnymi zmianami, a wi¢c elementy duchowe w tekécie maja
wspotbrzmie¢ z elementami prawnymi. Ponadto, same zmiany powinny by¢
,»0szczedne”, jednak koniecznym jest dostosowanie ustaw do wspodiczesnego
prawa Kosciota oraz jezyk konstytucji 1 dyrektorium powinien by¢ dobrze
rozumiany’ .

W pracy nad pierwsza cz¢$cig konstytucji uwaga komisji zostata skupiona
na tym, by ,,wszystko, co jest wlasciwe i wyjatkowe dla Zgromadzenia™'®
zostato odzwierciedlone wlasnie tutaj i charyzmat zgromadzenia powinien by¢
definiowany w tym fragmencie ustaw. Zdaniem komisji, zrodtami, na ktorych
podstawie powinno si¢ okresla¢ charyzmat zatozycielski sg pisma Zatozyciela i
jego bezposrednich uczniéw, natomiast pozniejsze pisma 1 ustawy nalezatoby
interpretowaé jako dziedzictwo duchowe, nie za$ zrodta charyzmatu®'’. Jednak

takie sformutowanie nie wydaje si¢ by¢ trafnym, interpretacja komisji wykazuje

tendencj¢ do marginalizowania doswiadczenia apostolatu oraz przezywania

312 Zob. Propozycje zmian w Konstytucjach i Dyrektorium Zgromadzenia Ksiezy Marianow.
Przygotowane przez Komisje Konstytucyjng w latach 2013 — 2016, AGM, Rzym 2016, s. 5.

3 Dekret promulgujgcy uchwaly Kapituly Generalnej Zgromadzenia Ksiezy Marianow celebrowanej w
Rzymie w dniach 6-23 lutego 2017 r. Rzym, 30 czerwca 2017, w: Documenta Capiuli Generalis
Congregationis CC. Marianorum A.D. 2017 Romae celebratum, AGM, Roma 2017, s. 11.

314 Zob. Congregatio pro Institutis Vitae Consacratae et Societatibus Vitae Apostolicae, Dekret. Watykan
8 wszescnia 2017 roku, w: Konstytucjie i Dyrektorium Zgromadzenia Ksiezy Marianow Niepokalanego
Poczecia Najswietszej Maryi Panny, AGM, Rzym 2018, s. 58-59 (dalej — KM).

315 7ob. Propozycje zmian..., s. 6.

316 Tamze, s.7.

317 Zob. tamze.
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charyzmatu marianskiego przez nastgpne pokolenia marianow. Chociaz
rzeczywiscie charyzmat zatozyciela okresla si¢ przez jego wlasne dziela, jednak
charyzmat instytutu nie jest tozsamy z charyzmatem zatozyciela (czy
zatozycielskim), poniewaz jest on kontynuacja, aktualizacja tego charyzmatu®'®,
a wigc pozniejsze dokumenty legislacyjne réwniez moga stanowi¢ zrédto dla
okreslenia charyzmatu, co zostalo juz ukazane wyzej. Celem konstytucji bowiem
jest ukazanie charyzmatu instytutu, ktory wyrasta z charyzmatu zatozyciela®'’.

Nalezy wspomnie¢ takze, ze pierwsza cze$¢ Kkonstytucji zostala
zatytulowana ,,Patrymonium i1 duchowo$¢ Zgromadzenia” zamiast ,,Natura
Zgromadzenia”, jak to miato miejsce w poprzednich konstytucjach. Przyczyna
tego byla potrzeba bardziej precyzyjnego okreslenia zawartosci tej czesci,
poniewaz wlasnie tam powinno si¢ znalez¢ wszystko, co okresla specyfike
charyzmatu marianskiego. Po dyskusjach na posiedzeniach komisji,
zaproponowano nowg nazwe, ktora zostala zaakceptowana przez kapitule i
Stolice Apostolska®?’. Ta cze$¢ konstytucji jest szczegdlnie wazna w kontekscie
niniejszego opracowania i na jej podstawie zostanie przedstawiona istota i cechy
charyzmatu marianskiego.

Podczas prac komisji stwierdzono, ze nie nalezy wpisywac celu ogdlnego,
wspolnego dla wszystkich zgromadzen, ale jednak trzeba zostawi¢ punkt
mowigcy o nasladowaniu Chrystusa, jako celu ogdlnym mariandéw. Natomiast,
zdaniem komisji, nalezalo mocno podkresli¢, ze centralnym punktem dla
zgromadzenia, takze w aspekcie rozumienia wlasnego charyzmatu, jest
Misterium Niepokalanego Poczgcia NMP, aktualnym we wszystkich czasach i w
podejmowaniu wszelkich aktywno$ci. Mimo to, komisja zaznaczyla, ze mysli
przewodnie nalezy tylko zasygnalizowa¢, poniewaz teologia Niepokalanego

Poczgcia Maryi, jak réwniez i teologiczne tematy eschatologiczne i apostolskie

318 Zob. J. Gogola, Tworcza wiernos¢ zakonnemu charyzmatowi, w: J. Kumala (red.), Tajemnica Bozego
Mitosierdzia w charyzmacie marianskim, Lichen 2004, s. 34.

39 E certo, che oggi si chiede un ritorno al passato, alle origini. Non per ripetere cio che fecero i
fondatori, ma per un ritorno che implica, da una parte [’assimilazione nella loro totalita dello spirito
dell’intenzionalita degli stessi fondatore dall’altra I’adattamento di tutto questo alle mutate condizioni
del mondo e della Chiesa”: J.A. Gomez, Costituzioni, w: A.A. Rodriguez, J.M. Canals Casas (red.),
Dizionario teologico della vita consacrata, Milano 1994, s. 540.

320 Zob. Propozycje zmian...,s. 11.



Charyzmat marianski w $wietle zmian ustawodawstwa zgromadzenia 173

sg obecnie bardzo szerokie i nie jest mozliwe to wyrazi¢ w zwigzlym teksScie
konstytucji’*'.

Nizej zostang przedstawione rezultaty przebiegu prac komisji 1 kapituly w
postaci zatwierdzonych konstytucji i1 dyrektorium. Nalezy zaznaczy¢, ze w
konstytucjach dokonano waznego podzialu na dwa elementy, poprzez ktore
mozna zdefiniowa¢ charyzmat marianski — istota charyzmatu oraz misja, jako

2

realizacja charyzmatu®®>. W oparciu o ten podzial zostanie podjeta proba

okreslenia charyzmatu marianskiego w naszych czasach.
2.3.2.1. Istota charyzmatu marianskiego

Zwracajac uwage na maryjny charakter charyzmatu, trzeba powiedzie¢, ze
w obecnym ustawodawstwie zgromadzenia jest on szczegdlnie uwypuklony i
zajmuje miejsce centralne. W poroOwnaniu z poprzednimi ustawami, po raz
pierwszy nowoscig w konstytucjach zostata zawarta preambuta: ,,W imi¢ Boga w
Trojcy Jedynego i ku Jego chwale, z mitosci i1 czci dla misterium Niepokalanego
Poczecia Matki Zbawiciela, pod Jej opieka 1 na Jej wzdr, wierni Kosciotowi
swietemu, dla wlasnego uswiecenia i zbawienia bliznich, My, marianie, te
Konstytucje przyjmujemy jako regute zycia Ewangelia naszego Pana, Jezusa
Chrystusa™?.

Celem jej wprowadzenia jest ukazanie wigzi mariandw z
ustawodawstwem zgromadzenia. Pobudzajac do wiernosci Bogu, rownoczesnie
ten tekst skupia uwage na Bogu i na tajemnicy Niepokalanego Poczecia, w ktorej
maja udzial Bég i Maryja, a z ktorej czerpia sile cztonkowie zgromadzenia®*. To
jest istotne dla rozumienia charyzmatu marianskiego, poniewaz juz na poczatku
konstytucji zaznacza si¢ sposob rozumienia charyzmatu, kluczem ku temu jest
wlasnie relacja Maryi 1 Boga w Misterium Jej Niepokalanego Poczgcia.

W poprzednich konstytucjach z 1986 roku, méwiac o charakterze i misji

zgromadzenia, wskazywano na maryjny charakter marianéw, misterium

321 70b. tamze, s. 6.

322 Zob. KM 2-3.

32 KM Preambula — Invocatio Dei.
324 Zob. Propozycje zmian..., s. 10.
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Niepokalanego Poczgcia Maryi okreslane byto jako ,,szczegdlny znak, moc i

i S 5325
rado$¢ marianskiego powotania”

natomiast w wyniku pracy komisji, jak
wspomniano, powstaly dwa wazne paragrafy w konstytucjach, dzigki ktorym
mozna okresli¢ specyfike marianskiego charyzmatu. Przede wszystkim jest to
paragraf drugi pod tytulem ,Istota charyzmatu”, w ktorym po raz pierwszy w
historii zgromadzenia ukazano, ze ,Misterium Niepokalanego Poczegcia
Najswietszej Maryi Panny jest istotg charyzmatu Zgromadzenia i od samego
poczatku jego istnienia jest szczegdlnym znakiem, mocg i radoScig marianskiego
powolania. Z tego misterium wyplywa tozsamo$é i misja Zgromadzenia™*°,
Powstanie tego paragrafu byto poprzedzone pogiebiong refleksja teologiczng tak
nad samg prawda wiary o Niepokalanym Poczg¢ciu NMP, jak i nad tym, w jaki
sposob Zalozyciel pragnal okreslic ta rzeczywisto$¢, ktora dzi§ w teologii
nazywa si¢ charyzmatem instytutu. Rzeczywiscie, Niepokalane Poczecie jest
wydarzeniem zbawczym, ktérego Trojjedyny Bog dokonat w osobie Maryi i
objawia Jego dziatanie 1 prawde o Nim, dlatego mozna tu dostrzec w pewnym
sensie odejscie od personalistycznego ujecia Tajemnicy Niepokalanego Poczgcia
w celu skupienia uwagi wlasnie na samym tym Misterium. A wigc, wlasnie sama
Tajemnica Niepokalanego Poczecia stanowi zrodto tozsamo$ci 1 misji

marianow>>".

W  obecnym ustawodawstwie mariandw wyraznie widaé
przesunigcie akcentow — centrum charyzmatu jest nie osoba Niepokalanej, lecz
whasnie samo Misterium Jej Niepokalanego Poczecia®®.

Rozwini¢ciem teologicznym takiego rozumienia stat si¢ paragraf Nr 7,
ktéry w swojej istocie stanowi niejako krotki traktat teologiczny na temat
Niepokalanego Poczecia Maryi’®’, ktéry nalezy przytoczy¢é w catosci: ,,W
podazaniu za Chrystusem droge nam wskazuje 1 wspomaga nas Niepokalana

dziewica Maryja. Ona, od swego poczgcia, wolna od grzechu i pelna taski,

napetniona darmowa mitoécia Ducha Swigtego, jest owocem paschalnego

2 KM2011 6.

ZORM 2.

327 Zob. Propozycje zmian..., s. 15.

328 Zob. tamze, s. 38; nalezy zaznaczy¢, ze refleksje nad centralnym miejscem Niepokalanego Poczecia
NMP w charyzmacie marianskim podejmowano w zgromadzeniu juz od kilkudziesi¢eciu lat. Zob. W.
Makos, Od konwentu w Fatymie ku marianskiej szkole duchowosci, mps AGM, Rzym 1994, s. 4-5.

% Zob. tamze, s. 20-21.
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zwycigstwa Chrystusa 1 pierwszg uczestniczkg odkupienia; ukazuje stworczg i
zbawczag milos¢ Trojcy Przenajswietszej; stanowi obraz nowego czlowieka
zdolnego do relacji z Bogiem 1 ludzmi, poczatek nowego Ludu Bozego 1 zalgzek
nowej ludzkosci. Wspodtbracia, razem z calym Kosciotem, kontemplujac
Niepokalane Poczgcie Maryi, niech to misterium poznaja, miluja, wyznaja,
celebruja 1 gloszg. Z niego niech czerpig inspiracje do zycia duchowego,
wspolnotowego 1 apostolatu. Przede wszystkim przez to misterium Maryja
pobudza wspoéltbraci do ufnosci w nieskonczong owocno$¢ dzieta odkupienia, do
unikania wszelkiego grzechu, do ukochania czystosci serca, do przepojenia
catego zycia taska 1 mitoscig Bozg, do budowania Kos$ciota w jednosci tak, ,,aby
byt $wiety i nieskalany” (Ef 5,27).

Ponadto, zmieniajac paragraf Nr 13, nadajac mu tytut ,,Cechy
charakterystyczne marianina” ustawodawca podkreslil, ze jedng z takich cech
jest czerpanie inspiracji z Misterium Niepokalanego Poczgcia dla zycia
duchowego 1 apostolatu, nasladowanie cndt Maryi oraz szerzenie Jej czci, czego
nie bylo w poprzedniej redakcji konstytucji. Komisja stwierdzila, ze nie ma
potrzeby wymienia¢ og6élnych cech, ktore powinny si¢ okazywa¢ w dazeniu do
swietosci kazdego zakonnika, co 1 tak jest rzecza oczywistg, natomiast nalezy
skupi¢ uwage wlasnie na specyficznych cechach cztonka zgromadzenia
marianéw, poprzez ktore realizuje si¢ charyzmat instytutu®'.

Wilasnie dlatego, ze centrum charyzmatu i tozsamosci jest Tajemnica
Niepokalanego Poczecia, w swojej pobozno$ci marianie sg wezwani szczegdlng
uwage zwroci¢ na Maryje Niepokalang, ktora jest Tytularng Patronka
zgromadzenia, Jej nalezy okazywac czes$¢, mito$¢, poswigcenie, nasladowac Jej
cnoty, zwlaszcza postuszenstwo, do Niej sie uciekaé®? i, jak to zostalo dodane w
nowej redakcji ustaw, ,kontemplowaé Jej $wigte 1 Niepokalane Poczgcie”.
Ponadto, uroczysto$¢ Niepokalanego Poczgcia NMP nazwano odtad tytularnym i

patronalnym $wietem zgromadzenia®>®. Rozwinieto ten punkt w paragrafie Nr 20

BORM 7.

31 Zob. KM2011 13; KM 13; Propozycje zmian..., s. 28.

332 Zob. KM 24; 57;

333 Zob. KM2011 17; KM 18; 122; Propozycje zmian..., s. 35.
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konstytucji 1 Nr 5 dyrektorium zgromadzenia, wskazujac na to, Ze nalezy
praktykowa¢ pobozno$¢ maryjng, szczeg6élnie nabozenstwa do Niepokalanego
Poczecia, wsérod ktorych wyszezegdlniono czeste sprawowanie Mszy wotywnej o
Niepokalanym Poczgciu, odmawianie nowenny, Koronki 10 cnét NMP,
promowanie wizerunkdw Niepokalanej, niebieskiego szkaplerza oraz bractwa
Niepokalanego Poczecia®*.

Nalezy doda¢, ze ustawodawca wyszczegolnia takze zewnetrzne przejawy
marianskiego charyzmatu, ktore w sposoéb szczegdlny ukazujg tajemnice
Niepokalanego Poczgcia jako istote marianskiego charyzmatu. Tak, dokonano
zmian w formule profesji slubéw zakonnych, ktéra od odnowienia zgromadzenia
pozostawala prawie bez zmian. Podczas prac komisji podkreslono, ze ma ona by¢
bardziej specyficzng, nie poprzestajac na stwierdzeniach ogolnych, dlatego
zmodyfikowano ja, by zostal w niej wyraznie wyrazony charyzmat i misja
marianow, podkre§lono znaczenie tak samego Misterium Niepokalanego
Poczecia Maryi, jak i Jej wstawiennictwa. Szczegodlnie nalezy zwrdci¢ uwage na
to, ze wprowadzono takze prosbe o wstawiennictwo $w. Stanistawa
Papczynskiego, jest to podkre§leniem wierno$ci charyzmatowi Zatozyciela®>.

Wsérod zewnetrznych znakéw marianskiego charyzmatu maryjnego jest
takze herb marianski, ktory zostal opracowany zgodnie z zasadami sztuki
heraldycznej na podstawie tradycji zgromadzenia. Centralng postacig herbu jest
Maryja Niepokalana z biatg lilig w reku, depczaca glowe weza, ten wizerunek
wystepuje takze i w oficjalnej pieczeci zgromadzenia®®.

Prawodawca rowniez wymienia inne znaki zewnetrzne marianskiego
charyzmatu maryjnego, takie jak hymn zgromadzenia Mater Dei Immaculata,
szkaplerz 1 medalik Niepokalanego Poczecia NMP, zawotanie Immaculata
Virginis Mariae Conceptio sit nobis salus et protectio, obraz Matki Bozej
autorstwa F. Smuglewicza, oryginat ktérego znajduje si¢ w kosciele sw. Wita w

Rzymie, antyfona Tota pulchra es, Maria™’.

334 Zob. KM 20; DM 35; Propozycje zmian..., s. 139.

335 7ob. KM 192; Propozycje zmian..., s. 96.

36 Zob. KM 15; DM 181; T. Steifer, Komentarz heraldyczny do projektu herbu Zgromadzenia Ksiezy
Marianow, AGM, Gdansk — Stockbrge 2018; Propozycje zmian..., s. 30.

DM 7.
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Wsrod znakdéw zewnetrznych obecne konstytucje nie wyszczegdlniaja
bialego habitu marianskiego, marianie po reformie konstytucji 2017 roku
pozostali nadal zgromadzeniem bezhabitowym mimo tego, ze czes¢ wspodibraci
podczas ankietowania wypowiedziala si¢ za ponownym wprowadzeniem tego
elementu®®. Podczas prac komisji zaproponowano wprowadzenie paragrafu Nr
17 pod tytutem ,,Str6j zakonny marianow” w nast¢pujacym brzmieniu: ,,Strojem
zakonnym mariandw jest bialy habit, jaki z Boskiego zrzadzenia przyjat $w.
Ojciec Zalozyciel na cze$¢ Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny i
ktory jest zewnetrznym znakiem konsekracji zakonnej 1 marianskiego

339
charyzmatu”

. W opinii czlonkéw komisji kanonizacja o. Papczynskiego byta
najlepsza okazja do powrotu praktyki noszenia bialego habitu, ktéry on nakazat
swoim nastgpcom. W dyskusji takze powolano si¢ na to, ze juz minely
okolicznos$ci historyczne, z powodu ktorych zrezygnowano z tego stroju,
natomiast w KoS$ciele konieczne jest dawanie $wiadectwa zewngtrznego
konsekracji zakonnej, wielu braci jest gotowych 1 pragng powrotu do noszenia
habitu. Jednak uznano, ze duza czeg$¢ braci nie identyfikuje si¢ z tg ideg. Dlatego
bardzo waznym jest, by temat bialego habitu nie stat si¢ powodem podziatu w
zgromadzeniu. Niezaleznie od tego, czy zostanie ten projekt przyjety na kapitule,
Wszyscy marianie pozostajg braémi i majg zy¢ w jedno$ci charyzmatu, ducha i
misji zgromadzenia®*’.

Jak wskazuje o. Pawel Naumowicz w swojej rozprawie doktorskie;j,
kapituta podjela decyzje na razie pozostaé przy sformutowaniu ,,bez habitu™*',
ale jednak zostat aprobowany absolutnie nowy paragraf Nr 8 dyrektorium pod
tytutem ,,Ochrona Patrymonium”, ktérego nie bylo w projekcie komisji: ,,Do

niezbywalnego patrymonium duchowego naszego Zgromadzenia nalezy, miedzy

innymi, bialy habit, ktory nosit nasz §w. Ojciec Zatozyciel na cze$¢

338 Zob. P. Naumowicz (red.), Podsumowanie prac nad ankietq..., s. 66—67.

39 Propozycje zmian..., s. 32.

30 7Zob. tamze, s. 32-33; trzeba zaznaczyé, ze o. P. Naumowicz byt czlonkiem komisji do spraw
konstytucji i dyrektorium.

U1l Capitolo decise di rimanere ancora (podkreslenie — D.A.) con la formula , senza abito”: P.
Naumowicz, Una rilettura della spiritualita di san Stanislao Papczynski...,s. 501.
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Niepokalanego Poczecia Najéwictszej Maryi Panny”*.

Dlatego mozna
przypuszczaé, ze na nastepnych kapitulach ten temat jeszcze powroci.

Nalezy takze zaznaczy¢, ze chociaz Niepokalane Poczecie stanowi istote i
centrum marianskiego charyzmatu, jednak szczegdlng jego specyfike mozna
dookresli¢ poprzez zwrocenie uwagi na inne punkty pierwszej czesci konstytucji,
w ktorych ukazane sg takie elementy jak konsekracja na chwale Trojcy jako
odpowiedz Bogu na Jego taske, podobnie jak Maryja; nasladowanie Chrystusa,
poddanie sie ksztattowaniu przez Ducha Swictego na wzor Maryi**.

Ponadto nalezy wskaza¢ na patronéw zgromadzenia, dzigki ktorym
rowniez mozna wnioskowa¢ o ksztatcie charyzmatu. Patronami zgromadzenia,
ktorych nalezy czci¢, przyzywaé i nasladowaé, sg przede wszystkim sami
marianie, ktorzy zostali wyniesieni na oftarze: przede wszystkim §w. Stanistaw
Papczynski, Zatozyciel, nastgpnie bt. Jerzy Matulewicz, Odnowiciel
zgromadzenia, blogostawieni Antoni Leszczewicz i Jerzy Kaszyra, meczennicy z
Rosicy z okresu II Wojny Swiatowej oraz Stuga Bozy o. Kazimierz Wyszynski,
ktéry jest przyktadem wiernej realizacji powotania marianskiego. Za swoich
patrondw zgromadzenie przyjmuje takze §w. Michala Archaniota, §w. Jézefa,
Oblubienca NMP 1 opiekuna Kosciota, sSww. Apostoléw Piotra i Pawla, §w.
Francisza z Asyzu, §w. Tomasza z Akwinu, $w. Ignacego z Loyoli, $w
Wincentego a Paulo, dodano do listy patronéw zgromadzenia takze $w. Joanng
Francuska, autorke Koronki 10 cnét NMP, $w. Faustyng i §w. Jana Pawtla II, jest
to podkreslenie elementu Bozego Mitosierdzia w charyzmacie marianskim.
Podczas prac komisji rozwazano opcje skrocenia listy patronéw zgromadzenia,
jednak studium historyczne, przeprowadzone przez komisje ukazato, ze w
dziejach zgromadzenia na poszczegolnych etapach kazdy z wymienianych
wczesnie] patronow miat swoje znaczenie, dlatego list¢ te poszerzono o
marianskich $wigtych 1 blogostawionych oraz tych, ktérzy obecnie maja
znaczenie dla zgromadzenia. Z kolei wlaczenie Stugi Bozego Kazimierza

Wyszyfiskiego do tego grona jest wyrazem nadziej na rychta jego beatyfikacje**.

DM 8.
* Zob. KM 4-6.
3 Zob. KM86 17; KM2011 18; Propozycje zmian..., s. 36-37.



Charyzmat marianski w $wietle zmian ustawodawstwa zgromadzenia 179

2.3.2.2. Potrojna misja zgromadzenia

Charyzmat instytutu wyraza si¢ rOwniez poprzez misj¢ tegoz instytutu,
poniewaz charyzmat ze swej istoty jest misyjny. Kazde powotlanie, w tym
powotanie zakonne, jest powotaniem nasladowania Chrystusa, ale rGwnoczesnie
powotaniem do realizacji Jego misji w §wiecie®®.

Paragraf Nr 3 konstytucji pod tytulem ,,Misja” stanowi: ,,Boza wizja
Zgromadzenia, wycisnigta przez ducha Swictego w sercu $wigtego Ojca
Zalozyciela, przynagla wspotbraci, aby w Winnicy Panskiej z najwyzszym
wysitkiem, poboznoscig 1 zapatem: wyznawali, glosili i czcili misterium
Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny, wspomagali bliskich $mierci
1 zmartych w czys$cécu cierpigcych oraz szerzyli Krolestwo Boze na ziemi, stuzac
Chrystusowi i Kos$ciotowi. Swoja misj¢ Zgromadzenie realizuje na wszelkie
mozliwe sposoby, z géry nie wykluczajac zadnego dzieta 1 we wspotpracy ze
swieckimi**.

Ten paragraf jest realizacja jednego z zadan komisji, ktore zostato jej
zlecone przez kapitule 2011 roku — okresli¢ wazniejsze prace i dziela

. 347
zgromadzenia

. Za podstawe przyjety zostal tekst Reguly zycia, pierwszej
reguly marianskiej, w ktorej Zalozyciel wskazuje trzy cele instytutu®*®
Rownoczesnie komisja do spraw konstytucji uznala, ze tak szerokie
sformutowanie pozwala z jednej strony zachowaé¢ wiernos¢ charyzmatowi
Zatozyciela, ale z drugiej — swobodnie odpowiada¢ na znaki czasu, nie
ograniczajac z gory dziatalno$ci apostolskiej. Ukonkretnienie moze by¢
dokonane przez inne paragrafy konstytucji i dyrektorium. Natomiast
odzwierciedleniem waznego ,,znaku czasow”, zdaniem komisji, jest zapis o
podjeciu wspodlpracy ze swieckimi, nie jest to nowoscig w praktyce apostolskiej

o L 15349
marianow, zachecat do tego sam o. Papczynski™ .

35 70b. J.C.R. Garcia Paredes, Missione, w: A.A. Rodriguez, J.M. Canals Casas (red.), Dizionario
teologico della vita consacrata, Milano 1994, s. 1048—1049.
346
KM 3.
3#7 70b. Zalecenia, s. 17-18.
3 Zob. NV 12-3.
39 Zob. NV VII 8; Propozycje zmian..., s. 16.
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Element maryjny w misji mariandw, zgodnie z ustawodawstwem, wyraza
si¢ w tym, ze Niepokalane Poczgcie jest dla marianow inspiracja do wszelkiej
dziatalnosci. Wpatrujac si¢ w Maryje jako ,,najwspanialszy owoc Chrystusowego
odkupienia” maja sami to przezywac, ale rowniez 1 ukazywac Jg jako wzor zycia
chrzescijanskiego, pobudza¢ wiernych do mitosci wzgledem Jej — Matki

350 . . .
. Paragraf ten w swoim brzmieniu

Milosierdzia oraz do nasladowania Jej cnoét
pozostat bez zmian z poprzednich konstytucji.

Waznym aspektem w misji marianéw jest przejaw maryjnosci w aktach
poboznosci. Chociaz te wskazania dotycza samych marianow, jednak akty
poboznosci sg wyrazone takze ,,na zewnatrz” 1 wiaczajg si¢ w nie réwniez inni
uczestnicy modlitw, na przyktad, wierni w parafii. A wigc, w zyciu liturgicznym
marianie s3 zaproszeni do tego, by praktykowa¢ nabozenstwa maryjne,
szczegoOlnie poswigcone czci Niepokalanego Poczecia Maryi. W dyrektorium
ustawodawca wskazuje, ze misterium Niepokalanego Poczecia nalezy glosi¢
poprzez uwielbienie 1 gloszenie mitosci 1 mitosierdzia Boga, szerzenie czci Maryi
poprzez odmawianie aktow zawierzenia Niepokalanej, czgste sprawowanie Mszy
wotywnych o Niepokalanym Poczeciu, odmawianie Godzinek o Niepokalanym
Poczeciu 1 inne nabozenstwa. Szczegolnie zaleca si¢ marianom, jak juz to zostato
wspomniane wyzej, we wszystkie soboty, kiedy to jest dozwolone przez
kalendarz liturgiczny, modli¢ si¢ Oficjum ze wspomnienia NMP w sobote oraz
odprawi¢ Msze z formularza maryjnego™".

Drugi element misji mariandOw — eschatologiczny. Wspomozenie zmartych
1 umierajacych jako jedna z misji zgromadzenia byta obecna w ustawodawstwie
marianskim od samego poczatku, jednak po odnowieniu zgromadzenia zostata
niejako ,,zepchnieta” do prywatnych praktyk poboznych wspolbraci’>. W
odnowionych  konstytucjach, jak zostalo wpomniane wyzej, misja
eschatologiczna zostala wyszczegdlniona juz na samym poczatku konstytucii,
podkreslajac, ze na roOwni z misjg szerzenia czci Niepokalanego Poczecia i

podejmowania dziet apostolskich, jest ona wpisana w charyzmat marianski przez

350 70b. KM 7; 122.
351 70b. DM 5.
332 70b. KM10 5; KM30 16.
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Zalozyciela®. Rozszerzenie i wyjasnienie tej misji zostato zawarte w paragrafie
Nr 8 konstytucji, ktory nalezy przytoczy¢ w calo$ci: ,,Lacznos¢ wiernych
zyjacych na ziemi z tymi, ktorzy zasneli w pokoju Chrystusa, nie ustaje; umacnia
si¢ dzigki wzajemnemu udzielaniu sobie dobr duchowych, o czym zawsze
Kosciot nauczat. Zgromadzenie wigc nasze, idgc za nieustanng wiarg Kosciola w
obcowanie swictych w Mistycznym ciele Chrystusa, wierne swojej misji, juz od
swego poczatku z wielkim pietyzmem czci pami¢¢ zmartych i niesie im pomoc.
Niech si¢ zatem wspotbracia starajg modlitwami 1 wstawiennictwem nie$¢ pomoc
duszom w czy$écu cierpiacym, szczegolnie przez ofiare Mszy Swietej, odpusty i
umartwienia, jak rowniez ofiarujac za nie dzieta swej gorliwo$ci 1 inne dobre
uczynki, poniewaz ,,$Swigta 1 zbawienna jest mysl modli¢ si¢ za zmartych, aby
zostali uwolnieni od grzechéw” (2 Mch 12,46). Podobnie niech nie zaniedbuja
wspierania tych, ktorzy znajduja si¢ w obliczu §mierci: modlitwa, sakramentami
swigtymi 1 kazda duszpasterska postuga nadziei, poktadanej w Bozym
mitosierdziu™**.

Jest to swego rodzaju traktat teologiczny, uzasadniajacy misj¢
eschatologiczng zgromadzenia, dzigki ktoremu przypomina si¢ wspdtbraciom
jego znaczenie oraz wskazuje konkretne sposoby jej wykonywania. Szczegolnie
nalezy zwréci¢ uwage, ze ustawodawca nie poprzestaje na ogdlnym twierdzeniu
o tym, ze nalezy wspiera¢ umierajacych, ale ukazuje, ze nalezy to robi¢ nie tylko
poprzez modlitwe, ale tez przez udzielenie sakramentéw i kazda inng postuge
duszpasterska, pozostawiajagc do wyboru szeroka game¢ Srodkow pomocy.
Poréwnujac ten paragraf z paralelnymi tekstami poprzednich ustaw, mozna
przesledzi¢ pewng ewolucje: najpierw zostal on umieszczony w rozdziale
pierwszym konstytucji, a nastgpnie dokonano wusciSlenia tak termindw
teologicznych, jak i wskazanych praktyk™™.

Trzeba zaznaczy¢ takze, ze ustawodawca podkresla, iz cechg marianina
jest gorliwos¢ w wypelianiu tej misji eschatologicznej, wigc jest to jeden z

charakterystycznych dla marianéw sposobow prowadzenia apostolatu, ktory jest

353 Zob. KM 3.
PTKM 8.
3% Zob. KM 86 19; KM2011 7; KM 8; Propozycje zmian..., s. 22.
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oparty o mariafska tozsamo$¢>*°. Dlatego wérdd szczegolnych aktéw poboznosci
dodaje on obowiazek modlitwy za umierajacych i zmartych®’, precyzujac w
dyrektorium, ze ta misjg wspierania zmartych powinna si¢ odbywac¢ nie tylko
indywidualne albo we wspolnotach, jak réwniez razem z wiernymi, ktorzy sg
powierzeni opiece wspotbraci i nie powinna ogranicza¢ si¢ ,,tylko” modlitwa.
Konkretnie marianom nakazano w Dniu Wspomnienia Wszystkich Wiernych
Zmartych, poprzez oktawe tego wspomnienia oraz caty listopad troszczy¢ si¢ o
rozw0j nabozenstwa za zmartych, ponadto, nadal aktualna pozostaje praktyka
jeden dzien w tygodniu, o ile na to zezwalajg przepisy liturgiczne, modli¢ si¢
Oficjum za zmartych oraz odprawia¢ Msze $w. z formularza za zmartych®™®.
Ponadto, ustawy okre$laja takze obowigzki wzgledem zmartych wspoétbraci i
innych wiernych w postaci odprawienia okreslonej liczby Mszy $w. oraz modlitw
za nich™.

Misji apostolskiej marianéw, czyli zaangazowaniu duszpasterskiemu w
konstytucjach 1 dyrektorium poswiecono o wiele wigcej uwagi. Jest to
zrozumiale, poniewaz marianie s3 w KoSciele ,apostolska wspdlnota

duchownych i braci zakonnych™®

, dlatego apostolatem mozna okresli¢
wilasciwie kazde dzieto, ktore podejmuja marianie. W paragrafie Nr 3,
okreslajacym misj¢ zgromadzenia wyraznie ukazano, ze w szerzeniu Krolestwa
Bozego, marianie podejmuja si¢ dziatan na wszelkie mozliwe sposoby, nie
wylaczajac z gory zadnego z dziel apostolskich®'. Trzeba zaznaczy¢, ze takze
elementy maryjny 1 eschatologiczny w misji mariandw nie mozliwie jest
oddzieli¢ od apostolatu.

Ustawodawca marianski wskazuje, ze pierwszorzedng cechg marianskiego

charyzmatu apostolskiego jest cze$¢ 1 mitos¢ do Kosciota, ktory stanowi zalgzek

1 zaczatek Krolestwa Bozego na ziemi. Wiasnie ta mito$¢ powinna by¢ motywem

336 7ob. KM 13; Propozycje zmian..., s. 28.
3T KM 20.

358 70b. DM 6.

3% 70b. KM 85; DM 45-53.

360 KM 1

%1 7ob. KM 3.
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gotowosci podjecia wszelkich prac, trudow oraz poswigcenia. Wyrazem tej
mitoéci do Kosciota jest takze hasto zgromadzenia — Pro Christo et Ecclesia®®.
Druga cechg realizacji charyzmatu marianskiego w apostolacie, oprocz
specyfiki maryjnej 1 eschatologicznej, o ktérych wspomniano wyzej, jest
powszechnos$¢ i misyjnos¢, jak bowiem ukazane jest w kolejnych paragrafach
ustaw, marianie przyjmujg do swojego grona wszystkich, ktorzy sa powotani
przez Boga oraz s3 gotowi uda¢ si¢ do wszystkich narodow i1 objac
chrzescijanska mitoscig 1 opieka duszpasterskg wszystkich ludzi, przyjmujac ich
kultur¢ i uczac si¢ ich jezyka. Takie podej$cie jest wyrazem duchowego
dziedzictwa Odnowiciela, poniewaz na poczatku XX wieku, kiedy powstawaty
panstwa narodowe, w Kosciele pojawity sie takze wspolnoty zakonne, ktore byty
zaktadane dla postugi wséréd konkretnych narodéw. Trzeba zaznaczyé, ze
wykreslono zalecenie, ze ,,wspoétbracia na ogo6t beda przeznaczeni do tych

.~ . - 59363
narodowosci, do ktorych sami nalezg”

, poniewaz to mozna odczyta¢ jako
pewnego rodzaju ograniczenie dziatalno$ci apostolskiej, natomiast jej
wykreslenie pobudza marianéw do wigkszej wolnosci i ofiarno$ci oraz gotowosci
do udania si¢ do krajéw misyjnych’®*.

Trzeba zaznaczy¢ rowniez, ze ustawodawca mocno podkresla zwigzek
zycia duchowego z apostolatem. Jest to waznym zastrzezeniem, poniewaz zycie
zakonne nie jest rzeczywistos$cig oddzielong od misji, ale istotg tego zycia jest
wlasnie udziat w misji gloszenia Ewangelii, dlatego konstytucje ukazuja, ze w
zyciu kazdego marianina pielggnowanie zycia duchowego 1 dzialalnos¢
apostolska sg dwoma celami, ktére powinny si¢ zlewa¢ w jeden i nie tylko jeden
drugiemu nie przeszkadzaé, lecz przeciwnie — dopomagaé®®.

Czes¢ czwarta konstytucji 1 czwarta czes¢ dyrektorium w catosci sg

poswigcone tematowi apostolatu, tu w sposob bardziej szczegotowy ukazane, jak

powinno si¢ realizowac ten aspekt charyzmatu marianskiego.

362 70b. KM 9; 14; Propozycje zmian..., s. 23; 29.

363 KM 86 9; KM2011 10.

364 Zob. KM 10-11; 150-153; Propozycje zmian..., 24-25.
365 Zob. KM 12; Propozycje zmian..., 27.
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Przede wszystkim nalezy zwroci¢ uwage na absolutnie nowy punkt
konstytucji Nr 119 pod tytulem ,,Apostolski charakter Zgromadzenia”. Celem
jego wprowadzenia byto zakonczenie wszelkich dyskusji, ze o. Papczynski miat
na mysli zalozenie zakonu o charakterze pustelniczym; ten punkt podkresla, ze
zamiarem Zatozyciela byto zatozenie apostolskiej wspdlnoty zakonnej i, jak to
juz bylo ukazane, element eremicki zostat wprowadzony z powodu sposobu
zycia pierwszych cztonkéw zakonu, ktérzy prowadzili zycie pustelnicze a
wyrazili zgode na przyjecie Reguly Zycia i w ten sposéb przyznano im status
prawny w Kosciele ®.

Nastepnie trzeba zwrdci¢ uwage na charakterystyczne sposoby
prowadzenia apostolatu. Ustawodawca podkresla, ze apostolat marianow zawiera
elementy maryjny i eschatologiczny, zawsze jest wykonywany w postuszenstwie
wlasnym przelozonym oraz autorytetom Kosciota, nie tylko poprzez
podejmowane dzieta, ale rowniez poprzez przyktad whasnego zycia®®’. Te punkty
zostaly bez wigkszych zmian przejete z poprzednich ustaw zgromadzenia.
Ponadto ustawy podkreslaja, ze apostolat powinien by¢ prowadzony w duchu
poszukiwania jednosci tak wewnatrz Kosciola — w jednosci ze Stolica Swieta,
hierarchig, duchowienstwem diecezjalnym innymi wspdlnotami zakonnymi, jak i
z niechrzescijanami, by w taki sposob glosi¢ Ewangelie wszystkim>®.

Natomiast w kwestii §rodkéw realizacji apostolatu, z jednej strony
ustawodawca podkresla, ze nalezy dobierac takie, , ktore bardziej zaleca praktyka
Kosciota 1 doswiadczenie specjalistow, ktore bardziej odpowiadajg znakom
czasOw, warunkom oséb, okolicznosciom miejsca i potrzebom Kosciota oraz

99369

uwazane sg za pozyteczniejsze i skuteczniejsze™” . Z drugiej za$ strony przez

konstytucje 1 dyrektorium zostaly okreslone taki kierunki apostolatu, jak

prowadzenie stowarzyszen marianskich, takich jak Stowarzyszenie Pomocnikow

371

Mariafiskich®™® oraz Bractwa Niepokalanego Poczecia NMP*"'. Jest to wyrazne

366 Zob. KM 119; Propozycje zmian..., 69; NV Przedmowa informacyjna 3—4; K. Krzyzanowski,
Wprowadzenie do Reguly zZycia, s. 39.

7 Zob. KM 121 — 125; 132.

368 Zob. KM 131; 147 — 149; DM 88; Propozycje zmian..., 73—74; 78-80.

KM 126.

370 Stowarzyszenie Pomocnikéw Mariariskich, https://www.spm.org.pl/kim-jestesmy (04.02.2022).
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nawigzanie do zalecen Zatozyciela, by przetozeni troszczyli si¢ o zaangazowanie
wiernych w apostolat instytutu®’>.

Nastepnie, marianie sg zaproszeni do przyktadania si¢ do nauczania i
pracy wychowawczej wérod mtodziezy i dorostych®”. Nalezy rowniez tworczo
wykorzystywa¢ wspolczesne $rodki spotecznego przekazu dla gloszenia
Ewangelii, natomiast ci, ktorzy sg obdarzeni szczegdlnymi talentami, powinni
takze poprzez prace tworcza i pisarskg przyczynia¢ si¢ do szerzenia wiary.
Réwnoczesnie prawodawca podkresla konieczno$¢ prawowiernosci gloszonej
nauki’®’*.

Ostatni sposob realizacji charyzmatu marianskiego w apostolstwie, ktory
ukazuje prawo instytutu jest sprawowanie postugi kaptanskiej. Wydaje si¢ to
oczywistym, poniewaz marianie s3 zgromadzeniem kleryckim, jednak
ustawodawca wskazuje, ze wspodibracia powinni by¢ gorliwi w pelnieniu tej
postugi oraz by¢ do niej dobrze przygotowani, jak réwniez motywem pelnienia
postugi kaptanskiej jest Swiadomos$¢ obowigzku ewangelizacji. Jednym z
podstawowych sposobdéw pelnienia tej postugi jest prowadzenie parafii, ale nie
jest to jedyny sposob apostolatu. Wtasnie w pelnieniu postugi kaptanskiej
ukazuje si¢ jednos$¢ z hierarchig kos$cielng, poniewaz wspotbracia majg niejako
podwdijne podporzadkowanie prawne"”.

Na koncu nalezy zwroci¢ uwage réwniez na aspekt Bozego Mitosierdzia
w realizacji marianskiego charyzmatu w Kosciele, ktéremu szczegdlnie
poswiecono uwage na kapitule generalnej w 2005 roku 1 dzigki ktéoremu
dokonano zmiany paragrafu 18 konstytucji, dodajac kult Bozego Milosierdzia do

szczegolnych praktyk kultu®’®

. W odnowionym ustawodawstwie zgromadzenia
kult Bozego Milosierdzia nie zostal wpisany w paragraf Nr 3, okre$lajacy misje

zgromadzenia, jednak kilka sformulowan w konstytucjach i dyrektorium

37! Bractwo Niepokalanego Poczecia NMP Zgromadzenia Ksigzy Marianow jest prywatnym zrzeszeniem
wiernych, ktorzy zyjac w $wiecie uczestniczg w misji zgromadzenia mariandw, szczegdlne poprzez
szerzenie kultu Niepokalaneg Poczecia Maryi oraz modlitwe za zmartych. Zob. Statuta Confraternitatis
Immaculatae Conceptionis B.V.M. Congregationis CC. Marianorum, Roma 2018, s. 11.

372 Zob. NV VII 8; KM 127-128; DM 87 — 88; Propozycje zmian..., 1.

*7 Zob. KM 133-135.

7 Zob. KM 136-139; DM 89-91.

*7 Zob. KM 140 — 145; DM 92-98.

376 Zob. Zmiany / interpretacje Konstytucji..., s. 13.
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bezposrednio odnoszg si¢ takze do tego Misterium. Wspierajac umierajacych
marianie maja pelnié¢ postuge nadziei, ,,poktadanej w Bozym Mitosierdziu™"’,
Wsrod szczegbdlnych praktyk poboznosci nadal obowigzuje praktyka kultu
Bozego Mitosierdzia, jak roéwniez w pracy apostolskiej jednym z zadan,
okreslonych w dyrektorium jest takze prowadzenie sanktuariow Bozego
Mitosierdzia®”®, a wicc ten aspekt charyzmatu, ktory niegdy$ wyszczegélniono,
zostat ,,zaktualizowany” poprzez ukazanie go w poboznosci i1 dzietach
apostolskich mariandéw, jednak nie umieszczajagc go w miejscu centralnym przy
okresleniu istoty i misji zgromadzenia.

W ponad 350-letniej historii zgromadzenia mariandw charyzmat
marianski ulegal pewnym przeksztatlceniom, ktére byly konieczne z punktu
widzenia realizacji go w okreslonych warunkach historycznych. Jeszcze za zycia
Zalozyciela, ktory wyraznie zamierzat zalozy¢ zgromadzenie apostolskie,
koniecznym byto najpierw okres$li¢ nowa wspolnote w Regule zycia jako
eremicka, jednak juz przy zatwierdzeniu papieskim ten charakter zakonu juz nie
jest nawet wspomniany. Dlatego mozna z pewnoscig stwierdzi¢, ze sam o.
Papczynski byt gotow na skorygowanie ustaw, jezeli ku temu byla prawdziwa
konieczno$¢ dla dobra zakonu 1 Kosciota.

Jako podstawowe cechy charyzmatu marianskiego, poczynajac od
pierwszych ustaw, nalezy ukaza¢ cze$¢ wobec Tajemnicy Niepokalanego
Poczgcia NMP, szczegdlne wspomozenie zmartych oraz zaangazowanie
apostolskie. W XVII wieku dokonaty si¢ dwie zmiany ustawodawstwa, dzigki
ktéorym marianie bardziej szczegdétowo i precyzyjnie okreslili na czym polega
charyzmat marianski. Jednak trzeba zaznaczy¢, ze w rozumieniu ostatniego
przetozonego generalnego ,,biatych mariandw” o. Wincentego Se¢kowskiego,
akcenty w rozumieniu charyzmatu byty rozlozone inaczej, na pierwszy plan
wysuwajac dzialalno$¢ apostolska. Natomiast w XX wieku mialy miejsce trzy
zmiany ustaw zgromadzenia. Jedng ws$rdd nich, mianowicie dokonang przez bt

Jerzego Matulewicza, nalezy uzna¢ za radykalng, poniewaz konstytucje z 1910

3T KM 8.
38 Zob. KM 20; DM 1; DM 4.
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roku rzeczywiscie byly przygotowane nie tylko w oparciu na poprzednie ustawy
marianow, ale rowniez na wizji zycia zakonnego i do$wiadczeniu samego
Odnowiciela. Zostaty one skorygowane przez Stolice Apostolskag i mozna to
uzna¢ za decyzje opatrznosciowe, dzieki ktérym zachowano migdzy innymi
aspekt eschatologiczny charyzmatu. Mimo to, te same aspekty charyzmatu, ktore
zostaly wyrazone przez Zalozyciela, pozostaly obecne w ustawodawstwie
marianskim.

Kolejne zmiany konstytucji, w 1930 roku oraz w 1986 roku, byly
zwigzane miedzy innymi ze zmianami w powszechnym prawie koscielnym, do
ktorych nalezato dostosowaé prawo wlasne instytutow. Stalo si¢ to okazja
rowniez dla marianéw do rewizji wlasnego prawa oraz namystu nad wiasnym
charyzmatem. Po dokonanych zmianach charyzmat marianski pozostal w swej
istocie taki sam, jak to miat na mys$li sam Zatozyciel.

Na kapitutach generalnych konca XX poczatku XXI wieku znowu
powracano do pytania o aktualizacj¢ charyzmatu. W ten sposdb zwrdécono uwage
na Tajemnic¢ Miltosierdzia Bozego i kult, zapoczatkowany przez $w. Faustyng.
Wyniesienie na oltarze $w. Stanistawa Papczynskiego stato si¢ inspiracjg dla
kolejnych poszukiwan oraz do tego, by dokona¢ reinterpretacji charyzmatu
marianskiego w celu zwrdcenia uwagi na charyzmat zatozyciela, by nie zatraci¢
pierwotnych idei Zatozyciela 1 nie dopusci¢, by reformy ustaw doprowadzity do
ich znieksztalcenia czy zmarginalizowania. Natomiast z drugiej strony, nalezato
dokona¢ wtlasnie aktualizacji charyzmatu marianskiego, by zgromadzenie nadal
mogto owocnie stuzy¢ w Kosciele. Mozna wiec z pewnoscig stwierdzié¢, ze
dzigki wysitkom marianow w poszukiwaniu i okresleniu wlasnej tozsamosci
charyzmat marianski jest rzeczywistoscia zywa, ktora, jako dar Ducha Swietego,

marianie zachowujg i rozwijaja.



ROZDZIAL 3
DROGI REALIZACJI CHARYZMATU W
KOSCIELE PARTYKULARNYM

W histori¢ miejscowego Kosciota na Lotwie w XX 1 XXI wieku marianie
wpisali si¢ jako pierwsze meskie zgromadzenie zakonne po odnowieniu struktur
koscielnych w niepodlegtym panstwie. Jak juz zostalo ukazane w rozdziale
pierwszym, marianie wiaczyli si¢ w prace duszpasterskie na Lotwie, spetniajac
powierzone im przez biskupéw zadania, wnoszac swo] wklad w rozwdj
lokalnego Kos$ciota, za§ motywacja ich postugi byto nie tylko postuszenstwo
prawowitej wladzy koScielnej, ale rowniez pragnienie realizacji wlasnego
charyzmatu poprzez swoja postuge.

Trzeci rozdzial rozprawy jest poswiecony teologicznej ocenie tej postugi
marianéw: ukazaniu, jak wspotbracia rozumieli charyzmat instytutu 1 w jaki
sposob go realizowali w tych historycznych warunkach, w jakich znalazl si¢
Kosciot lokalny na Lotwie.

Jak wspomniano wyzej, z powodu zniszczenia duzej czgsci archiwdéw na
Lotwie, zakres zrddet, na podstawie ktorych mozna rekonstruowaé bieg
wydarzen jest ograniczony. Mimo to, dzigki zachowanym materialom w
archiwum generalnym zgromadzenia w Rzymie i nielicznych dokumentow w
archiwum w Vilani, jest to w pewnym stopniu mozliwe. Na podstawie
sprawozdan rocznych, w ktorych w okresie mig¢dzywojennym przetozeni
informowali zarzad generalny o podejmowanych dzietach, mozna z pewnoscia
rekonstruowac¢ kierunki dziatan wspoétbraci. Natomiast na podstawie sprawozdan
o stanie prowincji, niektorych listow, jak rowniez na bazie literatury
historiograficznej z okresu okupacji radzieckiej 1 z okresu po odzyskaniu przez

Lotwe niepodlegtosci, jest mozliwe takze opisanie i dokonanie teologicznej
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refleksji nad zyciem 1 dziatalno$cig mariandw we wspomnianych okresach pod
katem tematu rozprawy. Duzg pomoca stuzg rowniez pamigtniki, wydane albo
zachowane tylko w maszynopisie lub rekopisach marianéw, ktére obecnie
przechowane sg w archiwum klasztoru w Vilani.

Natomiast okres ostatnich trzech dekad jest mozliwy do opisania i analizy
na podstawie protokotow wizytacyjnych, danych statystycznych oraz nielicznych

pozycji historiograficznych.

3.1. Rozumienie i realizacja charyzmatu przez

pierwszych marianow lotewskich (1924-1940)

Okres migdzywojenny dla Republiki Lotewskiej oraz Kosciota lokalnego
mozna niewatpliwie okresli¢ jako czas rozwoju i rozkwitu. Jak juz wspomniano,
arcybiskup Antonijs SpringoviCs zatroszczyt si¢, by nie zabraklo na Lotwie
wspolnot zycia konsekrowanego, by mogly one wnies¢ swoj wktad w zycie
Kosciota'.

Profesor H. Strods wyszczegolnia kilka przyczyn koniecznos$ci
wznowienia dziatan zakonow katolickich na Lotwie. Przede wszystkim ukazuje
on, ze zycie zakonne zostalo unicestwione przez celowe dziatania wladz
rosyjskich. Nie byto to procesem ,,naturalnym”, wigc po uzyskaniu przez Lotwe
niepodlegtosci nalezato jak najpredzej odnowi¢ zycie zakonne chociazby z tytutu
sprawiedliwos$ci. Po drugie, w katolickich $rodowiskach byto zapotrzebowanie
na ludzi prowadzacych intensywne zycie duchowe, ktorzy byliby przykiladem
zycia moralnego dla wiernych. Po trzecie, w Kosciele lokalnym brakowato
wyksztatconych kaptandow. Po czwarte, w okresie zakazu dzialalno$ci zakonow
katolickich na Lotwie w spoteczenstwie uksztaltowatl si¢ negatywny obraz
zakonnika katolickiego, ktéry nalezato zmienic.

Zgromadzenie Ksiezy Mariandw jak najbardziej odpowiadalo temu

zamiarowi arcybiskupa, dlatego pierwsi dwaj kaplani z diecezji ryskiej udali si¢

! Zob. H. Strods, Latvijas Katolu Baznicas vésture, s. 259-261.
? Zob. tamze, s. 259.
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do Mariampola (Litwa), by tam rozpocza¢ formacj¢ zakonng, a poOzniej,
realizujac charyzmat marianski, stuzy¢ wiernym na Lotwie.

W niniejszym paragrafie zostanie ukazane, w jaki sposob marianie
ksztatltowali wlasng tozsamo$¢ zakonng w kontekScie totewskim, jak byt
realizowany charyzmat marianski oraz zostanie podj¢ta proba oceny, na ile
aktywno$¢ marianéw na réznych polach dziatalnosci odpowiadata temu

charyzmatowi.

3.1.1. Ksztaltowanie tozsamosci marianskiej

We wspotczesnym nauczaniu Kosciota celem formacji zakonnej ,,(...) jest
umozliwienie kandydatom do zycia zakonnego i mtodym profesjom najpierw
odkrycia, a nastgpnie przyswojenia sobie 1 pogiebienia tego, co stanowi
tozsamos$¢ zakonnika. Od tego zalezy, czy osoba poswigcona Bogu stanie si¢ dla
$wiata wiele znaczacym $wiadkiem, skutecznym i wiernym™. Chociaz to
sformutowanie powstato w 1990 roku, wiele dziesigcioleci po omawianym w
tym paragrafie okresie, jednak wydaje si¢, ze mozna zastosowac¢ go rowniez i do
poprzednich pokolen zakonnikéw, w tym — pierwszych mariandw na Lotwie.
Formacja stanowila i stanowi dla zgromadzenia wazny faktor ksztalttowania
tozsamos$ci marianskiej, bez ktorej realizacja charyzmatu wydaje si¢ niemozliwa,
dlatego nizej zostang ukazane elementy formacji marianow w okresie zatozenia i
rozwoju wspdlnot marianskich na Lotwie oraz zostanie przedstawione, jak

marianie fotewscy rozumieli swoja tozsamo$¢ zakonng i postannictwo.

3.1.1.1. Formacja marianow lotewskich

Jak juz zostalo wskazane wyzej, pierwsi marianie — 0. Benedikts Skrinda i
0. Bronislavs Valpitrs — wstapili do Zgromadzenia Ksiezy Marianow w 1923
roku juz bedac kaptanami diecezjalnymi i majac doswiadczenie duszpasterskie.
Nowicjat ojcowie odbyli w Mariampolu, poniewaz na totwie jeszcze nie bylo

) ;. . .. 4
mozliwo$ci utworzenia nowicjatu’”.

3 Kongregacja Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, «Potissimum
institutioniy. Wskazania dotyczgce formacji w instytutach zakonnych, Rzym 1990, 6.
* Zob. S. Matulis, Marianie za blogostawionego Jerzego Matulaitisa-Matulewicza, s. 269-270.
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Obaj ojcowie dos¢ szczegdtowo opisuja w dzietach autobiograficznych
swoja formacj¢ podczas tego okresu. Tak, o. Skrinda wspomina, ze nowicjat
rozpoczat sie 19 lutego 1923 roku odprawieniem dziesieciodniowych rekolekc;ji,
podczas ktorych wystuchiwali oni konferencje, mieli czas na czytanie duchowne,
rozmy$lanie i inne praktyki pobozne’. Natomiast podczas catego okresu
nowicjatu zycie bylo poddane szczegétowemu regulaminowi — poranne
wstawanie, modlitwy, Msza $§w. w kosciele, nastepnie czas studiow albo pracy
fizycznej. Ksigza takze stuzyli pomoca w pracy duszpasterskiej, szczegolnie
podczas pogrzebow oraz zastepowali ksiezy w okolicach Mariampola, gdy tamci
nie mogli petni¢ swych obowiazkow®.

Trzeba zaznaczy¢, ze duze wrazenie zrobita na o. Skrindzie poboznos¢
litewskich katolikéw. W dzienniczku wyraza on zal, ze na Lotwie brakuje dobrze
wyksztalconych nauczycieli, malo literatury katolickiej. Przy parafii w
Mariampolu, jak zauwaza o. Skrinda, po Mszy §w. mlodziez czesto zbiera si¢
razem, prowadzi rozne dyskusje, w ktorych czgsto biorg udzial ksieza 1 nawet
biskup’. Rozmy$lajac o tym, pragnat on wprowadzié¢ podobne spotkania rowniez
w przysztoSci na Lotwie, ponadto, zastanawial si¢, czy bedzie mozliwosc
wydawania literatury katolickiej, bo przeciez sam ,,nie jest wielkim pisarzem™.
Na podstawie jego wspomnien mozna przepuszczaé, ze kierunek jego dziatan juz
po powrocie na Lotwe 1 objeciu urzedu proboszcza 1 przetozonego domu
zakonnego, zostal w znacznej mierze naznaczony przez jego doswiadczenie
podczas nowicjatu.

Z kolei o. Valpitrs w autobiograficznym dziele Mans dzives cels (pol.
Moja droga zyciowa)’ wspomina, ze waznym dla niego bylo nauczy¢ sie jezyka
litewskiego. Juz po czterech miesigcach porozumiewal si¢ po litewsku, na tyle
dobrze, ze powierzono mu mowienie kazan oraz prowadzenie lekcji w szkole.

Podjat si¢ takze nauki jezyka francuskiego'. Jednak o. Valpitrs przyznaje, ze,

> Zob. B. Skrinda, Dinasgromota, (b.m.r.w.) mps AMV, s. 125.

¢ Zob. tamze, 5. 126-127.

7 Tur iraudzejom, kai jaunotne pulcejos uz kupeju Komuniju, kai péc taisa kupeju tejas glozi, tad niiteik
runas, kuras izteic dazi vai pralati, vai pi gadejuma ari Veiskups pisavinojas”: tamze, s. 126.

8 Zob. tamze, s. 127.

’ Autobiografia o. Valpitrsa obecnie jest w przygotowaniu do wydania drukiem w jezyku fotewskim.

19 Zob. B. Valpitrs, Mans dzives ce[s, t.3 (b.m.r.w.) mps AMV, s. 22-23.
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mimo, iz uwazat nowicjat za najpiekniejszy czas w zyciu kazdego zakonnika, nie
wykorzystat tego czasu tak dobrze, jak mdglby, poniewaz byt bardziej sktonny
do dziatania, niz do kontemplacji''.

Podczas pobytu w nowicjacie o. Valpitrs z mysla o dalszej pracy z
totewska mtodzieza, oprocz koniecznych zaje¢ studiowat statuty réznych
organizacji mlodziezowych, a takze utrzymywal korespondencje z kilkoma
ksigzmi lotewskimi, ktorzy w tym czasie studiowali w Europie Zachodniej'.

Po zalozeniu pierwszego domu zakonnego w Vilani zostal utworzony
postulat i nowicjat dla kandydatow Lotyszy. Pierwsi czterej kandydaci zgtosili
si¢ juz w roku przybycia mariandw na Lotwe, 1 w 1925 roku zlozyli oni swoje
pierwsze $luby zakonne'’. Praktyka przyjecia nowych kandydatow w pierwsze
lata obecno$ci marianow na Lotwie byla taka, ze kandydaci na braci oraz do
klerykatu od poczatku odbywali formacje na Lotwie, natomiast, jezeli kandydat
byt juz kaptanem, to dla odbycia nowicjatu udawat si¢ on do Mariampola. Z
wyjatkiem o. P. Upenieksa, wszyscy kandydaci-kaptani odbywali nowicjat na
Litwie'*.

W latach 1928-1940 zostat uksztaltowany system formacji, tak dla
kandydatow na braci, ktérych byta wigkszo$¢, jak 1 dla kandydatow do
kaptanstwa. Formacja rozpoczynata si¢ z okresu postulatu, ktory dla kazdego byt
indywidualny 1 dawat mozliwo$¢ kandydatom zapozna¢ si¢ z zyciem zakonnym,
z wymogami stawianymi kandydatom i podja¢ decyzje co do pozostania lub
opuszczenia klasztoru. Jak wskazuje P. Chudzik, ktory przeprowadzil badania
statystyczne w kontek$cie wieku i1 pochodzenia kandydatéw, zdecydowana
wiekszo$¢ pochodzita ze $rodowiska wiejskiego 1 byli to ludzie mlodzi,
wiekszo$¢ jeszeze przed ukonczeniem osiemnastego roku zycia'”.

Wilasnie ten czynnik wptynat na ksztatt formacji. Po okresie proby w

postulacie, kandydaci odbywali roczny nowicjat, po ktérym mogli ztozy¢

1 Zob. tamze, s. 24.

12 70b. tamze, s. 25-26.

3 Zob. Elenchus domorum religiosarum et sodalium Congregationis cc.rr. marianorum sub titulo
Immaculatae Conteptionis B.V.M. pro anno Domini 1926, AGM, Roma 1926, s. 20-21.

' Zob. P. Chudzik, Marianie na Eotwie 1924—1939. Praca magisterska..., s. 67—68.

15 Zob. tamze, s. 70-72.
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czasowe Sluby zakonne. Na tym wlasciwie formacja wstepna braci si¢ konczyta,
poniewaz byli oni wyznaczani do roéznych prac przy klasztorze i na
gospodarstwie, za$ pozniej takze w drukarni w Rézekne'®. Wynikalo to z faktu
koniecznos$ci przebudowy klasztoru, prac remontowych w kosciele oraz braku
kaptana, ktory bylby catkowicie zwolniony z innych obowigzkéw 1 jego
podstawowym zadaniem bylaby formacja. Sytuacja ta z biegiem czasu nie
ulegata zmianie z powodu brakéw personalnych'’.

Wszyscy wspotbracia, kandydaci, nowicjusze 1 profesi, zachowywali
jeden porzadek dnia, modlitw i innych ¢wiczen duchownych, réznicy polegaty
tylko w zakresie wykonywanych obowiazkow'®. Dlatego uzasadnionym wydaje
si¢ stwierdzenie, ze formacja braci miata swoje braki, ktore jednak nie wynikaty
z zaniedbania przetozonych i odpowiedzialnych za formacj¢, ale z sytuacji
personalnej 1 materialnej klasztoru marianskiego.

Od 1933 roku dla profesow, kandydatow do kaplanstwa, ktorzy jeszcze
nie uzyskali wyksztatcenia §redniego, zostala stworzona mozliwos¢ uzupethienia
brakow edukacyjnych w gimnazjum w Aglonie'”. Marianscy bracia-scholastycy
zamieszkiwali w internacie przy gimnazjum w czasie nauki, natomiast w
okresach ferii czy wakacji pomagali w pracach w klasztorach w Vilani 1 w
Rézekne. W gimnazjum aglonskim piecz¢ nad scholastykami sprawowat o. S.

Skutans, ktory byt takze nauczycielem?’.

1% Zob. Elenchus sodalium et domorum operumgque totius Congregationis clericorum regularium.
marianorum sub titulo Immaculatae Conteptionis B.V.M. pro anno Domini 1930, AGM, Roma 1930, s.
35-36.

7 Zob. Elenchus domorum religiosarum et sodalium Congregationis cc.rr. marianorum sub titulo
Immaculatae Conteptionis B.V.M. pro anno Domini 1926, AGM, Roma 1926, s. 20-21; Elenchus
sodalium et domorum operumque totius Congregationis clericorum regularium. marianorum sub titulo
Immaculatae Conteptionis B.V.M. pro anno Domini 1930, AGM, Roma 1930, s. 35-37; Elenchus
sodalium et domorum operumque totius Congregationis clericorum regularium. marianorum sub titulo
Immaculatae Conteptionis B.M. Virginis pro anno Domini 1939, AGM, Roma 1939, s. 38-39.

18 Zob. P. Chudzik, Marianie na Lotwie 1924—1939. Praca magisterska..., s. 74-76.

¥ Gimnazjum Aglona (Aglonas gimnazja) — zostalo zatozone przez biskupa Antonijsa Springovi¢sa w
1921 roku w celu dania mozliwosci dzieciom z biednych rodzin Latgale uzyska¢ wyksztatcenie $rednie,
by mogli oni podja¢ studia na uczelniach, w tym — w seminarium duchownym. Gimnazjum zlikwidowano
w 1940 roku wraz z okupacjg radziecky. Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu Baznicas véstures
materiali. .., s. 59-60.

20 7ob. Relatio annua de statu domus Vilanensis, AGM, LV 19331939, 2-8-15/1 (1934), s. 5.
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Natomiast studia seminaryjne marianscy kandydaci odbywali w
seminarium duchownym w Rydze®', gdzie zamieszkiwali oni razem z innymi
klerykami, pod kierownictwem wiadz seminarium®. Mimo powaznych brakow
w formacji, takich jak brak formatorow, ktorzy mogliby caly czas poswiecic¢
tylko pracy z bra¢mi w formacji oraz brak swojego seminarium duchownego, nie
wydaje si¢, ze bylo to duzag przeszkodg w formowaniu tozsamosci marianskiej i
realizacji charyzmatu zgromadzenia w Kosciele lokalnym. Dowodem na to jest
dziatalno$¢ mariandw oraz wierno$¢ powolaniu zakonnemu szczegoélnie w
okresie przesladowan.

Trzeba zaznaczy¢, ze mimo duzej liczby kandydatow do zgromadzenia,
tylko trzej klerycy marianscy ukonczyli seminarium duchowne w Rydze przed
rozpoczgciem okupacji radzieckiej i otrzymali $wigcenia kaptanskie, jednak w
tym czasie jeszcze pieciu klerykéw marianskich znajdowalo si¢ w formacji i
otrzymato §wiccenia w latach 1942—1947%

Jak juz wspomniane, rzeczywiscie nie wiele mozna powiedzie¢ o formacji
pierwszych pokolen marianow lotewskich. Jednak sam fakt, ze tak w okresie
migedzywojennym, jak 1 pdzniej, wspolnota marianéw nie tylko nie znikneta, ale
wniosta znaczny wklad w realizacj¢ misji zbawczej Kosciota lokalnego,
pokazuje, ze formacja, mimo brakéw, pozwolita wyksztalci¢ we wspotbraciach
mocno ugruntowang w wierze tozsamos$¢ zakonng. W dalszej czesci paragrafu,
na podstawie dziel autobiograficznych niektorych marianéw, zostanie
przedstawiona kwestia rozumienia charyzmatu przez marianow.Mozna

powiedzie¢, ze te zrodla sa owocem formacji oraz pracy nad soba.

3.1.1.2. Rozumienie tozsamosci marianskiej
Obecnie o formacji marianow na totwie w okresie miedzywojennym
mozna sadzi¢ tylko w ograniczonym zakresie, nie mozliwe jest ustali¢, jakie

tematy byly podejmowane podczas wykladow z kandydatami, nowicjuszami i

?I Seminarium duchowne zostato zatozone w 1920 roku w Aglona Po przeniesieniu rezydencji biskupa do
Rygi, rowniez seminarium zostato przeniesione do stolicy w 1924 roku, natomiast w 1938 roku zostato
ono czg¢scig Wydziatu Teologii Uniwersytetu Lotewskiego. Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu
Baznicas vestures materiali..., s. 60-61.

22 70b. Relatio annua de statu domus Vilanensis, AGM, LV 19331939, 2-8-15/1 (1934),s.5

» Zob. P. Chudzik, Marianie na Lotwie 1924—1939. Praca magisterska..., s. 79.
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klerykami z zakresu zycia zakonnego, jednak wyraznym $wiadectwem
owocnosci formacji s3 wspomnienia ojcoOw, ktdrzy na poczatku swego zycia
zakonnego byli formowani, za§ pozniej sami byli formatorami. Zachowaty si¢
dziela autobiograficzne pigciu marianow — Beneditkta Srkindy, Bronislava
Valpitrsa, Janisa Jaskovicsa, istnieja tylko w formie rgkopisow lub
maszynopisOw 1 sa przechowywane w archiwum domu zakonnego w Vilani,
natomiast wspomnienia Jazepsa Gri$ansa i Janisa Mendriksa zostaly wydane
drukiem 1 sg dostepne szerokiemu gronu czytelnikow.

Na podstawie analizy tych wspomnien mozna wysnu¢ wnioski o tym, co
marianie mysleli o sobie, witasnej tozsamosci 1 misji. We wspomnieniach o.
Skrinda wykazuje, ze gdy arcybiskup Springovi€s zaproponowatl mu wstapienie
do ,,Congregatio C.C. R.R. Marianorum sub Titulo B. Mariae Virgine

24 . . . ... .
»7*, on bardzo si¢ ucieszyl, poniewaz juz z powodu same;j

Immaculatae conceptae
przynalezno$ci do zgromadzenia maryjnego mogt siebie nazywac stuga Maryi®.
Trzeba zaznaczy¢, ze o. Skrinda, jeszcze jako kleryk na trzecim roku studiow w
Petersburgu, wstapit’® do stowarzyszenia Mariawita®’, ktore przez wiadze
koscielne z powaznych powodow w 1904 roku zostalo zlikwidowane. O.
Skrinda czul, ze mimo tego, iz stowarzyszenie juz nie jest legalne w Kosciele 1
jest on zwolniony z obietnic w nim skfadanych, nadal jest poddany Maryi,
dlatego propozycje arcybiskupa interpretowat jako wolg Boga, ktory wzywa go
do jeszcze Scislejszego zjednoczenia z Maryja™. Wspomnienia te wyraznie
ukazuja, ze wilasnie pobozno$¢ maryjna w zyciu o. Skrindy wptyneta na jego
szybka decyzje 1 zgodz¢ podjgcia propozycji wstgpienia do zgromadzenia

marianow.

** B. Skrinda, Dinasgromota, s. 120.

» Zob. tamze.

26 7ob. tamze, s. 43.

27 Zromadzenie Kaptanéw Mariawitow — zatozone w Polsce z inspiracji M. Feliksy Koztowskiej w 1893
roku, do ktérego zgtaszali si¢ kaplani, ktorzy, nie mogac zrealizowaé¢ Imperium Rosyjskim powolanie
zakonne, pragneli intensywniejszego zycia duchowego. Stowarzyszenie zostatlo formalnie rozwigzane
przez hierahi¢ Kosciota w 1904 roku, jednak z czasem przeksztalcito si¢ ono w wyznanie chrzescijanskie.
Doktadniej na ten temat zob. S. Rybak, Mariawityzm. Studium historyczne, (b.m.r.w.), wydanie
elektroniczne: http://www.antoni.agmk.net/pliki/mariawityzm.pdf (07.04.2022).

% Zob. B. Skrinda, Dinasgromota, s. 120-121.
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Warto zaznaczy¢, ze w autobiografii o. Skrinda opisujac swoje zycie do
momentu wstapienia do mariandw, piszac o Maryi czy maryjnosci, wlasciwie nie
wspomina o Misterium Jej Niepokalanego Poczgcia, natomiast wspominajac
swoja dzialalno$¢ juz jako przetozonego klasztoru, nieustannie odwotuje si¢ do
tego Misterium: na przyktad, wyraza on rados¢, ze sklada $luby zakonne w
zgromadzeniu poswieconemu Maryi Niepokalanej, ktére porownuje do
,drugiego chrztu””, natomiast w chwilach pokus przyzywa on jako
Wspomozycielke Maryje Niepokalanie Poczeta™.

Bardzo waznym wydaje si¢ zaznaczy¢, ze wsrdd prywatnych praktyk
poboznosci o. Skrinda kazdg sobote postanowit ofiarowac wszystkie swoje trudy
na cze$¢ Maryi bez zmazy Poczgtej, jako oredowniczki zgromadzenia oraz
zmartych, ktorzy cierpia w czy$écu. Polaczyl wiec dwa specyficzne dla
marianéw wymiary charyzmatu zgromadzenia we wlasnym zyciu duchowym®'.

Z analizy tekstu autobiografii mozna wywnioskowaé, ze o. Skrinda po
ztozeniu §luboéw zakonnych 1 przejeciu klasztoru 1 parafii w Vilani, gorliwie
zaangazowal si¢ w duszpasterstwo, co wspélgra z jeszcze jedng cecha
charyzmatu marianskiego — czynnym zaangazowaniem apostolskim. Dla
zilustrowania tego mozna wskaza¢, ze juz w pierwsze tygodnie po przybyciu do
Vilani i przejeciu parafii, o. Skrinda zorganizowat misje, i chociaz, jak zauwaza,
nic szczegbdlnego nie robil, na pigty dzien misji koscidét byl wypetiony, jak
nigdy dotad. Ksigza, postugujacy przed tym nie mieli takiego wplywu na
parafian®”. Potwierdza to we wspomnieniach takze o. Valpitrs™.

Z kolei o. Valpitrs w swoich wspomnieniach wyznaje, ze od mtodosci
pragnal prowadzi¢ zycie zakonne. Juz jako student napisal on podanie o
przyjecie go do redemptorystow, jednak nie zostal przyjety, natomiast po
swieceniach myslat takze o jezuitach i salezjanach, ale miat obawy, ze biskup nie

da zgody na wstapienie do tego zakonu®*. Podobnie, jak i o. Skrinda, nie my$lat

2 Tamze, s. 160.

30 Zob. tamze, s. 161; 173; 191; 205.

31 Zob. tamze, s. 170.

32 Zob, tamze, s. 131.

33 Zob. B. Valpitrs, Mans dzives cels, t.3,s. 31.

3* Zob. B. Valpitrs, Mans dzives cels, t.3,s. 16—17.
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on konkretnie o marianach, ale zgodzil si¢ na propozycje arcybiskupa
Springovicsa, by swoje powotanie do zycia zakonnego realizowa¢ wlasnie w tym
zgromadzeniu.

W odréznieniu od o. Skrindy, za gléwny cel swego powotania uwazat on
»(...) stuzy¢ Bogu i ludziom, uszczesliwia¢ ludzi nie tylko na krotka chwile na
tym $wiecie, ale tez w wiecznoéci™. W pamietnikach o. Valpitrs nie wspomina
nic o misji czy o celach zgromadzenia, jednak wysoko ceni powotanie do zycia
zakonnego, piszac o sobie, ze staral si¢ by¢ dobrym kaplanem i zakonnikiem™.
Nie wspominat nic o maryjnym charakterze zgromadzenia, ani o Misterium
Niepokalanego Poczgcia, zaznaczal tylko, ze marianie, jako studzy Maryi, petnia
postuge na maryjnej ziemi’’. Natomiast mocno podkresla on waznos¢ realizaciji
takiego aspektu charyzmatu marianskiego, jak praca duszpasterska. Wyraznie na
to wskazuje pragnienie o. Valpitrsa pracy z miodzieza, ktérej podejmowal sig¢
jako mtody kaptan w Vilani w okresach wakacji**.

Szczegbdlnie nalezy zwrdci¢ uwage na jego wiernos¢ ideom Ojca
Odnowiciela, bt. Jerzego Matulewicza, ktéry wskazywal, ze marianie powinni
obja¢ swoja postuga jak najszerszy zakres wiernych®”. O. Valpitrs, pie¢ lat przed
swoja $miercig, niejako podsumowujac swojg droge zyciowa pisze: ,,Chcialem
upodobni¢ si¢ do wielkiego Apostota narodow §wigtego Pawtla, ktory powiedziat
Statem si¢ wszystkim dla wszystkich, zeby wszystkich ocali¢ 1Kor 9,22*. Nikogo
nie chciatem zmienia¢, ale chcialem odda¢ ludzi Chrystusowi takimi, jakimi ich

spotkalem. Chociaz w czeéci mi si¢ to udato. Pracowalem wsrod Lotyszy,

Polakéw, Litwindw, Biatorusinow, Rosjan, wszyscy uwazali mnie za swojego, z

3 Mans dzives ideals bija kalpot Dievam un tautai, darit laudis laimigus ne tikai uz dazemie mirkjiem

Sint pasaule, bet laimigus art miziba”. B. Valpitrs, Mans dzives cels, t.5, (b.m.r.w.) mps AMV, s. 68.

36 Zob. tamze.

37 Zob. B. Valpitrs, Mans dzives cels, t.3, s. 30; W 1215 roku papiez Innocenty III ofcjalnie dat nazwe
panswu liwonskiemu (Inflantom), ktére obejmowato wowczas terytorium wspolczesnej Lotwy i1 Estonii,
»Ziema Maryi”, dla katolikéw Lotwy i Estonii jest to nazwa barzo symboliczna i wazna, ktéra znajuje
odzwierdciedlenie w poboznosci ludowej i w litrugii miejscowego Kosciota. Zob. H. Strods, Latvijas
katolu Baznicas vesture..., s. 99.

3% Zob. tamze, s. 24-25.

3 Zob. S. Matulis, T. Gorski, Odnowienie marianow, s. 116.

* W tym miejscu o. Vapitrs parafrazuje tekst pawtowy, ktory w doktadnym tlumaczeniu brzmi ,,Statem
si¢ wszystkim dla wszystkich, zeby w ogdle ocali¢ przynajmniej niektorych” (1Kor 9, 22b).
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kazdym rozmawialem w ich jezyku. Oczywiscie, ze nalez¢ do jednego narodu,
ale moge kochaé wszystkie™*'.

Bardzo waznym potwierdzeniem tego, ze powolanie marianskie o.
Valpitrs rozumial jako otwarto$¢ na wszystkie narody jest jego zaangazowanie w
duszpasterstwo katolikow obrzadku wschodniego na Lotwie. Zrobil to z
postuszenstwa swoim przetozonym oraz arcybiskupowi, chociaz dawat wyraz
temu, ze ma wiele innych zaj¢¢, ale z powodu braku innych kandydatéw do tej
misji, zgodzil sie na jej podjecie™.

Wymiar eschatologiczny charyzmatu marianskiego jest odzwierciedlony
tylko w dwu miejscach dzieta autobiograficznego o. Valpitrsa. Wspomina on o
tym, ze podczas pobytu w Rzymie, gdy uczg¢szczal na wyklady na uczelni
Angelicum, odwiedzil, jak to okre$la ,muzeum ognia czy$écowego™, ktore
zrobitlo na nim duze wrazenie 1 pobudzito do ofiarowania swoich cierpien za
zmartych®. Natomiast wlasnie w zakonczeniu memuaréw o. Valpitrs daje wyraz
temu, ze jest w nim zywa nadzieja eschatologiczna, ktora wpisuje si¢ w
charyzmat marianski. Ukazuje on, ze wszystko, co robil w zyciu jest
ukierunkowane na Krolestwo Boze, sam natomiast nie bat si¢ §mierci, poniewaz
mial nadzieje na nagrode u Boga™®.

Mozna zauwazy¢, ze w rozumieniu misji marianéw pierwsi ojcowie mieli
roznicy w pogladach na rzeczywisto$¢, ktorag dzi§ okreslamy jako charyzmat
marianski, nie ma w ich dzietach wyraznej odpowiedzi na pytanie, jaki jest cel
zgromadzenia. Tylko w sposdb posredni mozna poniekad domysli¢ sie, ze
rzeczywiscie pierwsi ojcowie nie tylko formalnie nalezeli do zgromadzenia, ale

bycie marianami stanowito dla nich podstawe tozsamosci kaptanskiej 1 zakonne;.

1 Gribéju sekot lielajam tautu apustulim svétajam Pavilam, kas teica ,, Visiem es kjuvu viss, lai visus
izglabtu”. Nevienu es negribéju partautot, bet centos to atdot Kristum tadu, kadu es vinu biju sastapis. Pa
dajai art izdevas man to istenot. Stradaju pie latviesiem, poliem, lietuviesiem, baltkrieviem un krieviem,
daudzi no vipiem uzskatija mani ar savas tautas piedérigo, ar visiem es sarundjos vinu dzimta valoda.
Protams, es varéju but piederis tikai vienai tautai, bet milét es vareju visas tautas”. B. Valpitrs, Mans
dzives cels, t.5, s. 68.

2 70b. B. Valpitrs, Mans dzives cels, t.3, s. 70-72.

* Mowa jest 0 Museo delle anime del Pugratorio (pol. — muzeum dusz czys¢cowych), ekspozycji, ktora
znajduje w kosciele Sacro Cuore del suffragio w Rzymie.

# 7Zob. B. Valpitrs, Mans dzives cels, t.3, s. 49.

4 7ob. B. Valpitrs, Mans dzives cels, t.5, s. 67—69.
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Nie mniej jednak, obaj przez swoja ofiarng postuge w Kosciele ukazali wiernos¢
tym celom zgromadzenia, ktore zostaty okreslone przez Odnowiciela™.

0. Jazeps Grisans, ktéry wstgpit do marianow juz jako kaptan z duzym
doswiadczeniem duszpasterskim, pozostawit po sobie dzielo autobiograficzne,
ktore zostalo wydane drukiem w USA w jezyku tlatgalskim. Réwniez na
podstawie jego wspomnien mozna w pewnym stopniu zrekonstruowaé jego
zrozumienierzeczywisto$ci  charyzmatu  marianskiego.  Autobiografia w
wiekszosci zawiera opisy wydarzen, w ktorych o. GriSans brat udzial, jednak
znajduja si¢ w nim niektdre teksty, na podstawie ktorych mozna zrekonstruowac
jego rozumienie zycia zakonnego 1 marianskiego.

Przede wszystkim, trzeba zaznaczy¢, ze tylko w jego dziele znajduja si¢
wzmianki o historii zgromadzenia, o Zalozycielu i Odnowicielu. Mozna wigc
stwierdzi¢, ze o. Grisans mial wiedz¢ na temat pierwotnego ksztattu
zgromadzenia i jego misji*’. Potwierdzeniem tego jest inna pozycja tego autora,
ktora rowniez zostata wydana na emigracji w USA w jezyku tatgalskim — Nu
marijanu 300 godu vestures (pol. Z 300-letniej historii mariandéw), w ktorej
wykazuje duza wiedz¢ na temat tak dziejow, jak i przewodnich idei Zatozyciela i
Odnowiciela®®.

Jest to jedyne zachowane dzieto, na podstawie ktorego mozna wprost
wywnioskowa¢, jak marianie okreslali siebie jeszcze w  okresie
miedzywojennym, poniewaz wlasnie wtedy o. Gri$ans stgpit do marianow i
pehit w zgromadzeniu postuge.

W tej pracy autor podkres$la, ze marianie zostali niejako ,,wplecieni” w
histori¢ Latgale, dlatego dla zrozumienia, kim oni sg, nalezy spojrze¢ na histori¢
zgromadzenia®. Szczegolnie nalezy zwroci¢ uwage na to, ze o. Grisans wprost
ukazuje, ze poczatkowo zgromadzenie mialo dwa cele — oddawanie czci
Najswietszej Maryi Pannie szczegdlnie w Tajemnicy Jej Niepokalanego Poczecia

oraz pomoc duszom w czy$écu cierpigcym. Natomiast trzeci cel —

6 Zob. KM10 1-3.

" Zob. J. Grisans, Pa atminu stygom, t. 2, (b.m.w.) 1969, s. 267-268.

* Zob. J. Grisans, Nu marijanu 300 godu véstures (1673. — 1973.), (b.m.w.) 1973.
4 Zob. tamze, s. 7.
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zaangazowanie duszpasterskie — jest wynikiem troski Ojca Zatozyciela o prosty
lud, ktdry czegsto nie byl wystarczajaco dobrze pouczony o prawdach wiary™’. W
rozdziale, poswieconym biografii Zalozyciela, ponownie potwierdza on te trzy
cele, ktore stanowia istote charyzmatu mariafiskiego’'. Trzeba zaznaczyé, ze o.
Grisans pisze o ojcu Papczynskim z wielkim pietyzmem i szacunkiem.

Wykazujac cele zgromadzenia w okresie po reformie, przeprowadzonej
przez Ojca Odnowiciela, autor na pierwszy plan wysuwa prac¢ apostolska oraz
naukowg, natomiast juz nic nie wspomina o tych celach, ktore okreslit dla
zgromadzenia o. Papczynski’’, mimo to podkresla on ciaglos¢ charyzmatu
marianskiego, mimo zmian w rozumieniu 1 sposobach jego realizacji: ,,Wszyscy
oni (marianie — D.A.) niosg w sobie ducha wielkich ojcow — zatozyciela i
odnowiciela, — ktory wyraza si¢ w konstytucjach, instrukcjach, pismach i w
tradycji™>>.

Z kolei w osobistych wspomnieniach o. Grisans najbardziej jest
skoncentrowany na powotaniu zakonnikdw marianow do pracy duszpasterskiej,
ktoérej powinni poswieci¢ si¢ calym soba, meznie pokonujac przeszkody i
trudno$ci, w postuszenstwie prawowitym przetozonym oraz biskupowi’*. Wydaje
sie, ze réwniez dla niego, jak 1 dla o. Valpitrsa, na pierwszym planie w
charyzmacie marianskim byla praca duszpasterska w szerokim tego stowa
znaczeniu.

Waznym dokumentem jest pamigtnik o. Janisa Mendriksa, pierwszego z
totewskich marianéw, ktory od momentu wstagpienia i do §wigcen kaptanskich
przeszedt okres formacji na Lotwie. Dzigki temu dokumentowi mozna okresli¢,
jak przezywal on swoje powotlanie zakonne. Jego pierwszy pamietnik, jak sam
stwierdza, nie zachowat si¢, poniewaz zostal zniszczony przez ktérego$ ze
wspolbraci®™. Natomiast w 2019 roku zostal wydany jego drugi pamietnik,

obejmujacy tylko krotki okres jego zycia od maja 1943 roku do wrzesnia 1947

30 Tamze, s. 9.

ST 7ob. tamze, s. 32-34.

52 7ob. tamze, s. 15-16.

3 Vysi JT nas sevi sovu leliis tavu — dybynétoja un atjaunotoja — goru, kurs ir izsaceits konstitucijos,
instrukcijos, jis aststatajiis rokstiis un tradicijos . Tamze, s. 59.

>4 Zob. J. Gridans, Pa atminu stygom, t. 3, (b.m.w.) 1970, s. 265-269.

> Zob. D. Artjomovs (red.) Dieva kalps Janis Mendriks MIC — ists cilvéks un priesteris, s. 6.
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roku. Opisuje w nim swoje przezycia z czasu, gdy musiat ukrywaé si¢ podczas
okupacji niemieckiej oraz dwa lata pracy duszpasterskiej podczas drugiej
okupacji radzieckiej. Zachowaly si¢ roéwniez dwa jego listy’®, z ktorych
szczegOlnie pierwszy jest wazny w kontek$cie tematu niniejszej rozprawy,
poniewaz w nim ukazuje on poczatki i motywacje¢ podjecia zycia zakonnego — w
wieku 15 lat bardzo gleboko przezyl on $mier¢ ojca, na skutek tego podjat
decyzje nigdy nie dostarczy¢ swoim przysztym dzieciom takiego bolu, dlatego
zdecydowat nigdy si¢ nie zeni¢, natomiast wstgpienie do zgromadzenia
marianéw bylo sposobem realizacji tej decyzji w sposob mity Bogu®’. Dziennik
jednak wskazuje, ze motywem pozostania w zgromadzeniu byto jednak inne
pragnienie — stuzy¢ Bogu 1 Kosciotowi.

O jego glebokim zakorzenieniu w duchowosci maryjnej w tekscie
pamigtnika $wiadczy to, ze rozpoczyna on swoje notatki od wypisania
podstawowych modlitw oraz prawd z katechizmu, konczac =za§ aktem
ofiarowania si¢ Niepokalanemu Sercu Najéwietszej Maryi Panny™*. O. Mendriks
wielokrotnie w teks$cie powraca odo idei ofiarowania siebie i swoich trudnos$ci
Maryi Niepokalanej i wzywa Jej wstawiennictwa™ . Mozna przepuszczaé, ze taki
pietyzm 1 cze$¢ do Maryi w jego zyciu byta nie tylko skutkiem wychowania w
domu, ale tez formacji marianskie;j.

Drugim aspektem marianskiego charyzmatu, ktérego przejawy mozna
odnalez¢ w pamigtniku o. Mendriksa, jest gorliwo$¢ w pracy duszpasterskie;j.
Chociaz sam on musiat si¢ ukrywaé przed policja niemiecka, pisze, ze bardzo
przezywa o stan parafii w Ostrone, w ktorej byt proboszczem, poniewaz z
powodu jego nieobecno$ci wierni pozostajg bez kaptana 1 nie moga zalatwié
koniecznych spraw z proboszczem®. Ponadto, podczas gdy zmuszony byt czesto
zmienia¢ miejsca pobytu, troszczyt si¢ o potrzeby duchowne gospodarzy domu i

ich sasiadow, sprawujac potajemnie postuge kaptanska®. Zas od razu po

*6 Zob. tamze, s. 117-123.

>7 Zob. J. Mendriks, Pielikums. Skirsanas sdpes, w: D.Artjomovs (red.) Dieva kalps Janis Mendriks MIC
— ists cilveks un priesteris, Riga 2019, s. 117-118.

3% Zob. D. Artjomovs (red.) Dieva kalps Janis Mendriks MIC — ists cilveks un priesteris, s. 21-23.

* Zob. tamze, s. 36; 38; 42; 53; 67; 83.

0 Zob. tamze, s. 31.

6! Zob. tamze, s. 31; 35, 36; 40; 45; 55; 64; 67-68.
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zakonczeniu wojny i odej$ciu wojsk niemieckich, podjal prace w parafiach,
zastepujgc innych kaptanow. Po otrzymaniu nominatu na parafie w Arlava, gdzie
nalezalo jeszcze znalez¢ nowe miejsce dla organizacji nabozenstw, poniewaz
parafia nie posiadata wlasnego kosciota, pisze: ,,Nic mnie nie odstrasza od tej
parafii, tylko to, bym nie mogl wystarczajaco dobrze pracowa¢”®*. Obstugujac
kilka parafii, ktéore znajdowaly si¢ w promieniu okolo 20 kilometrow,
przemierzat on te odlegtos$ci rowerem niezaleznie od pory roku. Rowniez zapiski
z tego, juz powojennego, okresu wykazuja, ze bardzo mu zalezalo na
parafianach, na ich dobru duchowym®.

Warto wspomnie¢, ze o. Mendriks, chociaz sam przezywal Iek z powodu
grozace] mu $mierci, jednak wlasciwie nie podejmuje tematow
eschatologicznych. Jedyne rozwazanie, ktore jest w tek$cie pamigtnika, dotyczy
zapytania, czy Bog wybaczy grzechy czlowiekowi, ktory zamieszkat z kobieta
bez slubu 1 ma z nig dzieci: z jednej strony taczy ich mito$¢, a z drugiej — czy w
wiecznos$ci beda mogli si¢ spotka¢? Pozostawia to pytanie bez wyczerpujacej i
jednoznacznej odpowiedzi, zaznaczajac, ze zal mu, iz droga do wiecznej
szczesliwosci moze by¢ dla nich zamknigta®.

Na podstawie pamigtnika z pewnoscig mozna stwierdzi¢, ze o. Mendriks,
chociaz wlasciwie nic nie moéwi o zyciu zakonnym, z jego biografii wynika, ze
wiekszo$¢ swego zycia w kaptanstwie spedzit, postugujac jako proboszcz w
parafiach i na ile to bylo w jego sitach, realizowatl charyzmat marianski.

Najmniej na temat przezywania i rozumienia charyzmatu marianskiego w
autobiografii wspomina o. Janis JaSkoviCs. Tekst zawiera przewaznie opisy
kolejnych wydarzen z zycia — nie zawsze w porzadku chronologicznym, jednak
warto zwroci¢ na niego uwage, poniewaz odzwierciedla on realizacj¢ charyzmatu
marianskiego w jego osobistym zyciu. Przede wszystkim nalezy podkresli¢ jego
wierno$¢ powotaniu zakonnemu. Mimo tego, ze byl on zakonnikiem-bratem, to

jednak musial odby¢ shluzbe wojskowa i po jej zakonczeniu powrdcit do

62 ,,Nekas mani neatbaida no jaunas draudzes, vien tas, ka nevarésu pietiekami labi stradat”. Tamze, s.
73.

63 Zob. tamze, s. 72-73; 76; 83; 85; 89; 97.

64 Zob. tamze, s. 27-28.
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klasztoru, chociaz mogt wybra¢ kariere wojskowa albo zawodowa®.
Swiadectwem jego wytrwatosci jest takze to, ze cho¢ od razu po powrocie do
klasztoru w Vilani przetozeni dali mu pozwolenie na studia teologiczne w Rydze,
jednak cofneli je 1 0. JaSkovics jeszcze na rok zostat skierowany do Rézekne, do
pracy w drukarni. Mimo dyskusji z przetozonymi, decyzja ta nie zostala
zmieniona i 0. Jaskovi&s poddat sie jej w duchu postuszenstwa zakonnego®.

O tym, jak cenil on zycie zakonne §wiadczy rowniez jego wspomnienie o
pewnej niedzieli po Uroczystosci Bozego Narodzenia, gdy bedac juz kaptanem,
w kos$ciele w Ostrone powiedzial pewnej miodej dziewczynie, ze powinna ona
wstapi¢ do klasztoru i1 kilka dni pdzniej rzeczywiscie ona udata si¢ do Rygi i
wstapita do jednego ze zgromadzen. Podsumowujac opis tego wydarzenia o.
JaskoviCs stwierdzit, ze powolanie zakonne rzeczywiscie jest darem Boga, i
czasem wystarczy tylko jedno zdanie, by je odkry¢, a w tym przypadku tak si¢
stato dlatego, ze zostato ono wypowiedziane w ko$ciele, niedaleko tabernakulum
w obecnos$ci Chrystusa®’.

Na podstawie tych nielicznych $wiadectw, ktore dotycza okresu
migedzywojennego, mozna stwierdzi¢, ze wlasciwie marianie nie stawiali sobie
pytania o tozsamo$¢ marianska. Dla nich bycie marianinem 1 zakonnikiem byto
czyms$ oczywistym, poniewaz sama praca ojcow i braci marianow dla Ko$ciota
na Lotwie oraz ich wytrwato$¢ wyraznie §wiadcza o tym, ze wybrali oni zycie

zakonne z natchnienia Bozego.

3.1.2. Stuzba marianow w odnowionej strukturze Kosciola
na Lotwie

Chociaz, jak wspomniano, zakres zrodel, dzigki ktorym mozna okresli¢,
jak marianie totewscy w okresie mi¢dzywojennym rozumieli wtasny charyzmat,

jest bardzo ograniczony, to jednak na podstawie tych zrédet marianskich wigce;j

65 Zob. J. Jaskovigs, Eisa biogrdfija Jona Jaskovica, Laurentija un Magdalenas dala, (b.m.r.w.) rkp
AMYV, s. 19.

% Zob. tamze, s. 21-22.

%7 Zob. tamze, s. 38-39.
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mozna powiedzie¢ o realizacji charyzmatu marianskiego w praktyce. Nizej

zostanie zaprezentowane i poddane ocenie realizacja tego charyzmatu.

3.1.2.1. Duszpasterstwo parafialne i stowarzyszenia katolickie

Praca duszpasterska mariandéw w okresie mi¢edzywojennym na Lotwie
przede wszystkim byta skoncentrowana na prowadzeniu parafii. Pierwsza
parafig, ktora zostala powierzona pieczy zakonnikéw, jak juz nie raz bylo
zaznaczone, byta parafia pw. §w. Michala Archaniota w Vilani, ktora, wraz z
nalezagcymi do niej budynkami, arcybiskup Antonijs Springovi¢s przekazat
zgromadzeniu. Proboszczem zostal mianowany o. Skrinda, ktéry pehit te
postuge w latach 1924-1933, réwnoczesnie bedac przetozonym domu
zakonnego®™. Biskup J. Cakuls zaznacza, ze wedlug danych diecezji
Mohylewskiej z 1850 roku, parafia terytorialnie obejmowata 33 miejscowosci i
te granicy parafii pozostawaty bez zmian do 1935 roku, kiedy zostata utworzona
parafia w Ostrone, do ktorej dotagczono miejscowos¢ Jaunmirani. Liczba
wiernych wynosita w okresie migdzywojennym okoto 4500 oséb, w wigkszosci
byli to Lotysze, ale byla takze niewielka liczba Rosjan, Biatorusinow 1 kilka
Polakow®.

Postuge duszpasterskg ojcowie Skrinda i Valpitrs rozpoczeli 2 marca 1924
roku’. We wspomnieniach o. Valpitrs zaznacza, ze w dniu przekazania parafii
kosciot byl wypetniony, poniewaz wséréd wiernych rozeszta si¢ wies¢ o tym, ze
parafi¢ przejmuja zakonnicy. Spowodowato to wielkie zainteresowanie parafian.
O. Skrinda w pierwszym kazaniu tylko krotko nawigzat do tego tematu,
wskazujac na zadania zakonnikow, ale najwazniejszym dla niego byto
przeprowadzenie misji w parafii celem odnowienia zycia duchowego, wigc to
stalo si¢ centralnym tematem kazania”'. W nastepng niedziele — 9 marca —
rozpoczely si¢ misje, ktore trwaly siedem dni 1, jak wpomina o. Valpitrs, kosciot

caly czas byl pelny, w tych poboznych ¢wiczeniach brali udziat nie tylko

68 Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu draudzes..., s. 495.
% Zob. tamze, s. 494-497.

0 Zob. P. Chudzik, Marianie na Lotwie..., s. 199.

"' Zob. B. Valpitrs, Mans dzives cels, t.3, s. 30.



Drogi realizacji charyzmatu w Kosciele partykularnym 205

mieszkancy vilanskiej parafii, ale tez wierni z sgsiednich miejscowosci, ktorzy
rowniez dowiedzieli sie o tym, ze w Vilani podjeli postuge zakonnicy'>.

Z analizy danych kurii ryskiej wynika, ze w okresie migdzywojennym w
parafii Vilani rocznie udzielano chrztu okoto 120 dzieciom, bylo okoto 30
slubow 1 70 pogrzebow, natomiast nie ma danych z tego okresu na temat dzieci,
przystepujacych do Pierwszej Komunii’.

O. Skrinda, probujac oceni¢ swoja dzialalno$¢ marianow w parafii w
Vilani w okresie migdzywojennym, zaznaczyl, ze dzigki wysitkom marianow
,poziom moralny czlonkéw parafii w Vilani zostat znacznie podniesiony”’.
Chociaz, wspomina on, nie byto to fatwe, poniewaz nalezato przeciwstawia¢ si¢
roznego rodzaju liberalnym pogladom.

Natomiast od 1933 roku obowiazki proboszcza przejat o. Valpitrs’®, ktory
wiecej uwagi poswigcit pracom remontowym, poniewaz uwazal, ze wyglad
estetyczny ko$ciola parafialnego wplywa pozytywnie na zycie duchowe
parafian’’. Poza tym, o. Valpitrs, a po nim ojcowie Jazeps Grisans, ktory byt
proboszczem w latach 1937-38 i Juris Karkle, pelnigcy te obowiazki w latach
19381940, kontynuowali zwykla prace parafialna’®.

Wraz z parafia w Vilani marianom powierzono posluge w kosciele w
Nagli, w odlegtosci okolo 16 kilometrow. Poczatkowo byt to kosciot filialny,
dlatego odpowiedzialnym za ko$ciot byl proboszcz z parafii Varaklani, pdzniej —
proboszcz z Vilani, w ten sposob w latach 1924-1933 postugiwat w tej filii o.
Skrinda, natomiast p6zniej, od 1933 do 1941 roku kolejno ojcowie Valpitrs,
Grisans i Karkle”.

Liczba wiernych w tej filit na poczatku XX wieku wynosita okoto 500

0soOb, pozniej jednak malata. Mimo to, w 1941 roku w Nagli powstala parafia 1

2 Zob. tamze, s. 31.

3 Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu draudzes..., s. 498.

™ Vyspyrms ipaSas Vilanu draudzes luceklu moraliskais limins ir labi pacalts”. B. Skrinda,
Dinasgromota, s. 141.

7 Zob. tamze.

76 Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu draudzes..., s. 495-496.

" Zob. B. Valpitrs, Mans dzives cels, t.3, s. 59—61.

78 Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu draudzes..., s. 496.

" Zob. tamze, s. 263-264.
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kaplan postugujacy tam byl tytulowany proboszczem®. We wspomnieniach z
okresu migdzywojennego marianie prawie nie wspominaja o swojej postudze w
tej parafii, nie ma takze danych na temat udzielanych sakramentéw. Ponadto, w
oficjalnym wydaniu statystycznym marianow Elenchus o postudze w Nagli
roOwniez si¢ nie wspomina, takze nie ma wzmianek o tym w sprawozdaniach
rocznych z zycia zakonnego. Mozna przepuszczaé, ze proboszczowie z Vilani
traktowali postuge w Nagli jako jeden z obowigzkéw, odnoszacych sie do pracy
parafialnej w ko$ciele vilanskim.

Trzeba zaznaczy¢, ze w latach 1931-1932 marianom byla powierzona
postuga w kosciele parafii w Rikava (vel Rikova), znajdujacej si¢ w odlegtosci
okoto 12 kilometréw od Vilani. Parafia liczyta woéwczas ponad 1000 wiernych 1
proboszcz zwykle zamieszkiwal na miejscu, dlatego postuga marianéw w tym
okresic byla tylko tymczasowa, do nominacji nastepnego proboszcza®'. O
postudze w tej parafii rGwniez marianie nie wspominajg ani w sprawozdaniach,
ani w pamietnikach.

Bardzo waznym w kontekscie niniejszej pracy jest postuga marianow w
parafii Ostrone, zalozenie ktorej o. Valpitrsowi polecit arcybiskup Springovics w
1935 roku. O. Valpitrs, bedac na ten moment proboszczem w Vilani, doktadnie
opisuje, jak podczas wizyty u arcybiskupa ten podzielil si¢ zamiarem zatozenia
nowej parafii, bez narady z innymi proboszczami okolicznych parafii polecit o.
Vapitrsowi prace nad zalozeniem parafii®*. Chociaz sam o. Valpitrs uwazal, ze
nalezatloby dziala¢ bardziej dyplomatycznie, podja¢ rozmowy z mieszkancami
okolicznych miejscowos$ci oraz ksiezmi, jednak uznal, ze jako zakonnik ,,jest
przyzwyczajony wykona¢ polecenie przetozonego doktadnie, szybko 1

precyzyjnie”™

, dlatego mimo oporu sgsiednich proboszczéw oraz niektorych
mieszkancow, w domu jednego z gospodarzy juz wkrotce — 26 grudnia 1935
roku — odprawit on pierwszg Msze oraz oglosit plan budowy nowego kosciota

parafialnego™.

%0 Zob. tamze.

81 70b. tamze, s. 381.

82 Zob. B. Valpitrs, Mans dzives cels, 1.3, s. 61-62.

83 Bez tam, es ka miiks biju pieradis izpildit prieksnieka paveli burtiski, atri un precizi”. Tamze, s. 62.
$ Zob. tamze.
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Nabozenstwa byty odprawiane poczatkowo w domu jednego gospodarza,
ktory przekazal parafii okoto 1,5 hektaréw ziemi, na ktoérej zbudowano
tymczasowy budynek, podzielony na dwie czesci — wigkszg zajmowata kaplica,
natomiast w mniejszej mialo by¢ mieszkanie dla proboszcza™.

Nowoutworzona parafia liczyta okolo 2000 czlonkéw, nabozenstwa
nalezatlo odprawia¢ nie tylko w niedziele, ale rowniez w dni zwykte. W zwigzku
z tym o. Valpitrsowi zarzucano, ze poswigcajac si¢ pracy w Ostrone, mato uwagi
poswigcat on parafii w Vilani. Dlatego w 1938 roku arcybiskup mianowat
proboszczem w Ostrone kaptana z diecezji, ktory, wedtlug relacji o. Valpitrsa,
,wcale nie troszczyl si¢ o budowanie kosciota, a nawet gdyby 1 co$ robit, to
raczej nie zdazylby skoficzyé przed rozpoczeciem wojny”*.

Nalezy takze zwroci¢ uwage na postuge duszpasterska marianow w
Rézekne, chociaz formalnie nie bylo to duszpasterstwo parafialnie, poniewaz
kos$ciot przy domu zakonnym byt koSciotem filialnym 1 parafia formalnie zostala
utworzona dopiero w 1956 roku, jednak w praktyce wspdlnota wiernych
funkcjonowata na wzor parafii® .

Poczatki tej postugi marianow w Rézekne siegaja 1933 roku, kiedy przy
filiit domu zakonnego powstata kaplica, do ktorej na codzienne Msze poranne
uczeszezato od 20 do 50 wiernych, natomiast w niedziele i uroczystosci liczba
uczestnikow nabozenstw byta nawet ponad 100. Jak juz zaznaczone wyzej, po
otrzymaniu w darowizne¢ nieruchomosci, marianie w 1935 roku rozpoczeli prace
budowlane i w 1937 roku o. Skrinda dokonat poswiccenia kosciota filialnego .

Do wspdélnoty wiernych nalezato okoto 2000 osob, nabozenstwa byty
odprawiane codziennie, jednak nie zachowaly si¢ dane o wudzielanych
sakramentach, poniewaz nie prowadzono ksiag parafialnych®. Mimo to, mozna i

w tym przypadku méwi¢ o postudze parafialnej de facto, ktora prowadzit w

latach 1933-1938 o. Juris Karkle oraz w latach 1938—1944 o. Jazeps Grisans’".

% Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu draudzes..., s. 285.

8 (...) kas vairs par pastavigas baznicas celSanu neripéjas, bet, ja ari biitu kaut ko darijis, diezin vai
biitu paspéjis to nobeigt lidz kara laikiem”. B. Valpitrs, Mans dzives cels, t.3, s. 66.

87 Zob. Rezeknes Sapju Dievmates baznicai — 75, s. 8.

88 Zob. tamze, s. 5-6.

% Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu draudzes..., s. 372-374.

% Zob. tamze, s. 373; Rézeknes Sapju Dievmdtes baznicai — 75, s. 6-1.
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W ramach omowienia postugi duszpasterskiej w parafiach nalezy
wspomnie¢ o praktyce prowadzenia misji parafialnych. Pierwsze misje ludowe,
ktore zostaty przeprowadzone na Lotwie przez marianow odbyty si¢ od razu po
objeciu parafii w Vilﬁnigl. Natomiast w okresie od 1924 do 1933 roku
odpowiadajac na zaproszenie proboszczéw Latgale trzej ojcowie — Skrinda,
Valpitrs i Karkle — przeprowadzili misje w sumie w 44 parafiach’®. Badajac
kwestie misji P. Chudzik zaznacza, Zze marianie wypracowali pewien standard
misji — trwaly one zwykle peinych pi¢¢ dni 1 odbywaty si¢ zasadniczo latem,
kiedy ksigza nie byli obcigzeni obowigzkiem prowadzenia katechezy. W
pierwsze dwa dni prowadzacy tylko glosili nauki i prowadzili nabozenstwa z
udziatem wiernych, w ten sposdb dawano im mozliwo$¢ wystuchania kazan i
przygotowania do spowiedzi, nast¢pne trzy dni, oprdécz nauk i nabozenstw,
kaptani byli dostepni w konfesjonatach 1 wierni mogli przystapi¢ do spowiedzi.
Zwykle blizej zakonczenia misji do kos$ciotéw przychodzito wigcej osob.
Ponadto, gloszono takze nauki o abstynencji 1 o zyciu zakonnym, co skutkowato
tym, iz cze$¢ wiernych podejmowatla si¢ zobowigzania powstrzymywania si¢ od
alkoholu, natomiast mlodzi mezczyzni powaznie zastanawiali si¢ nad
wstapieniem do zakonu albo do seminarium®.

Ustawodawstwo marianskie z okresu miedzywojennego jako cel
szczegOlny dziatalno$ci mariandéw okresla dzieta mitosci ku Bogu i blizniemu,
zwlaszcza poprzez szerzenie nauki 1 wzrost wiedzy, nauczanie, pomoc
duszpasterska duchowienstwu diecezjalnemu®. Przedstawiony wyzej zarys
dziatalno$ci duszpasterskiej wpisuje si¢ w ukazane cele zgromadzenia, ktore
marianie starali si¢ sumiennie realizowa¢ w tym okresie.

Mozna wigc z pewnoscig stwierdzi¢, ze marianie, szczegolnie ksieza,
podejmujac si¢ pracy duszpasterskiej na Lotwie, starali si¢ jak najpeiniej
realizowa¢ charyzmat marianski w takim rozumieniu, w jakim przedstawial to

ustawodawca marianski w okresie po odnowieniu zgromadzenia.

1 Zob. B. Valpitrs, Mans dzives cels, t.3, s. 30-31; B. Skrinda, Dinasgromota, s. 131.
%2 Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu draudzes..., s. 497.

% Zob. P. Chudzik, Marianie na Lotwie 1924—1939. Praca magisterska..., s. 54.

** Zob. KM10 2; K30 1.
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Trzeba takze zaznaczy¢, ze mariologiczny 1 eschatologiczny wymiary
charyzmatu rzeczywiscie niejako pozostawaty w tle, na pierwszy plan zostat
wysunigty wilasnie aspekt duszpasterski, natomiast nie mozna moéwi¢ o
calkowym porzuceniu tych dwu waznych wymiaré6w charyzmatu w pracy
pastoralnej marianow. Specyfika Ko$ciota lokalnego cechowata si¢ wowczas, jak
rowniez i dzisiaj, duzym akcentem na kulcie Najswictszej Maryi Panny®, dlatego
marianie, wpisujac si¢ w ten nurt, silg rzeczy byli ,,maryjni”.

Aspekt eschatologiczny w poboznosci katolikow zajmuje na Lotwie
réwniez wazne miejsce, poniewaz ma swojg specyfike: na przyktad, oprocz
ogolnie przyjetych aktow poboznosci, zwykle latem na totewskich cmentarzach
zbieraja si¢ rodziny, by pomodli¢ si¢ za zmartych, bra¢ udziat w nabozenstwach
oraz spotka¢ si¢ z krewnymi, nabozenstwo to nazywa si¢ kapusvetki, co mozna

przettumaczyé dostowne jako ,.$wicto grobow™®

. Roéwniez pod tym wzgledem
marianie w pracy duszpasterskiej realizowali eschatologiczny aspekt charyzmatu
marianskiego, chociaz nie ktadziono na to specjalnego akcentu.

W ramach pracy parafialnej oraz wpierania proboszczéw Latgale,
marianie podeli si¢ zatozenia 1 prowadzenia kilku stowarzyszen katolickich w
Vilani. W spoleczenstwie totewskim z powodu bliskosci Zwigzku Radzieckiego
byly szeroko rozpowszechnione idee socjalizmu i komunizmu, istnialy rézne
stowarzyszenia, réwniez miodziezowe, w ktéorych te idee wpajano mitodym
ludziom. Dlatego arcybiskup ryski zachecat wiernych i duchowienstwo do
zaktadania wtasnych stowarzyszen katolickich, dzigki ktérym mozna bylo w
pewnym stopniu zniwelowaé wplywy idei komunizmu na spoteczefistwo’’.
Marianie od samego poczatku swej dziatalnosci w odnowionej strukturze
miejscowego kosciota starali si¢ dziata¢ zgodnie z wytycznymi biskupa Rygi. Od

1924 roku na Lotwie istnialo Latvijas katolu jaunatnes biedriba (pol.

Stowarzyszenie lotewskiej miodziezy katolickiej), ktore dziatalo pod hastem

% 7ob. J. Broks, Katolicisms Latvija..., s. 42.

% Zob. A. Misane, Piezimes par kapu svétku sikotni Latvija, w: S. Kriimina-Konkova, Religiozitate
Latvija: vesture un misdienu situacija, Riga 2012, s. 253; doktadniej na ten temat zob. L. Uzule, V.
Zele, Latviesu kapusveétki: identitates rituals, Riga 2014.

%7 Zob. H. Strods, Latvijas katolu Baznicas vésture..., s. 262.
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Dievam un Tévijai (pol. Bogu i Ojczyznie) 1 miato na celu formacje¢ spoteczng i
religijng mtodziezy w duchu wiernoci oczyznie i ideatom moralnym”.

Przy parafii Vilani fili¢ tego stowarzyszenia zatozyl o. Skrinda w 1925
roku, jednak do stowarzyszenia wstapito tylko 8 oséb w wieku 35 lat 1 wyzej,
dlatego po pierwszym roku studiow w okresie wakacji pracy z mtodzieza podjat
sie 0. Valpitrs”. Miasteczko Vilani stynelo z tego, ze bardzo preznie dziatalo tu
pro-socjalistyczne stowarzyszenie mtodziezy Jauna straume (pol. Nowy prad),
majace wiasng biblioteke, orkiestre i1 organizujace tak wyktady, jak 1 wieczory
rozrywkowe. Celem o. Valpitrsa byto przyciaggna¢ mtodziez do stowarzyszenia
koscielnego. Zaczat on od tego, ze zorganizowat wyktad w klasztorze na temat
organizacji mtodziezowych za granicg i po tym wyktadzie, jak sam wspomina,
do Stowarzyszenia totewskiej mtodziezy katolickiej zapisato si¢ okoto 50 osob.
Nastepnie zostal zalozony zesp6ét muzyczny, dzigki temu mozna bylo
organizowaé wieczory taneczne oraz teatr amatorski, ktorego rezyserem zostat

sam o. Valpitrs'®

. Z biegiem czasu w Vilani do stowarzyszenia wstgpowato
coraz wiecej mitodych ludzi, niestety nie ma danych o konkretnych liczbach,
jednak o rozwoju tej inicjatywy o. Valpitrsa §wiadczy to, ze filia wspomnianego
pro-socjalistycznego stowarzyszenia zostala rozwigzana w ciggu roku, za$ od
1927 roku o. Valpitrs byl juz czlonkiem centralnej rady stowarzyszenia
mlodziezy katolickiej'".

Drugie stowarzyszenie katolickie, ktore byto prowadzone w Vilani przez
marianéw to ,,Milicja Niepokalanej” (vel Rycerstwo Niepokalanej), ktorej filia
zostala zalozona w 1932 roku. Nie ma o tym wzmianek w literaturze
historiograficznej, wspomina si¢ o nim tylko w relacjach z dziatalno$ci marianow

dla kurii zgromadzenia w Rzymie, jednak wtasnie zatozenie tego stowarzyszenia

jest waznym z punktu widzenia realizacji marianskiego charyzmatu.

% Zob. tamze, s. 263; J. Cakuls, Latvijas Romas katolu Baznicas vestures materiali..., s. 98-99.

% P. Chudzik w pracy magisterskiej ukazuje rok 1926, gdy o. Valpitrs juz ukonczyt studia w Kownie,
jednak we wspomnieniach o. Valpitrs pisze o powrocie na studia, wiec bardziej prawdopodobnym jest
rok 1925. Zob. P. Chudzik, Marianie na Lotwie 1924—1939. Praca magisterska..., s. 48.

1% 7ob. B. Valpitrs, Mans dzives ces, t.3, s. 37-38.

%1 Zob. tamze, s. 38; J. Broks, Katolicisms Latvija..., s. 339; P. Chudzik, Marianie na Eotwie 1924—1939.
Praca magisterska..., s. 50.



Drogi realizacji charyzmatu w Kosciele partykularnym 211

Bezvaineigos Giida Sardze (pol. Milicja Niepokalanej) zostalo zalozone
przez o. Maksymiliana Kolbe w 1917 roku i, wedlug odpisu listu o.
Maksymiliana, ktory zachowat si¢ w marianskim archiwum, aprobowane przez
wiladze koscielne w 1922 roku w celu nawrocenia niewierzacych pod opieke
Niepokalanej Dziewicy Maryi'*.

Po uzgodnieniu z przelozonym generalnym bpem P. Buéysem'®, oraz
otrzymaniu zezwolenia od arcybiskupa ryskiego'®, o. Skrinda rozpoczat
dziatania do zakorzenienia stowarzyszenia rowniez w KosSciele na Lotwie. Dla
marianow bylo to bardzo wazne, poniewaz statuty ,Milicji Niepokalanej”
korespondowaty z maryjnym immakulistycznym aspektem charyzmatu
zgromadzenia 1 pozwalaly go uwidoczni¢. Jednak trzeba zaznaczy¢, ze mimo
wlozonego wysitku, stowarzyszenie to nie byto popularnym, chociaz poczatkowo
planowano, ze o. Skrinda bedzie jego kierownikiem w skali catego kraju.
Faktycznie funkcjonowato ono tylko w Vilani do 1940 roku, w pdzniejszych
dokumentach juz nie ma wzmianek o stowarzyszeniu Milicji Niepokalanej
prowadzonej przez marianéw na Lotwie, jak rowniez nie ma danych o
szczegotach jego funkcjonowania'®.

W sprawozdaniach z dzialalno$ci mariandéw istnieje wzmianka o tym, ze
o. Skrinda kierowal takze niewielka grupa stowarzyszenia tercjarzy
franciszkanskich w Vilﬁnim(’. Natomiast z relacji ustnej o. PentjuSsa, ktorg
zapisat P. Chudzik wynika, ze raz w roku tercjarze z catej Lotwy odbywali w
Vilani rekolekcje'”’.

Ponadto, na poziome Ilokalnym w Vilani, byly obecne takie
stowarzyszenia, jak stowarzyszenie pracownikOw, stowarzyszenie abstynentow,

stowarzyszenie demokratycznych politykéw chrzescijanskich, jednak blizej o

: L. . o . : 108
dziatalno$ci tych stowarzyszen oraz iloSci cztonkéw nie ma danych .

12 M. Kolbe, Milicja Niepokalanej, AGM, LV 1932, 2-8-15/1 (1932), s. 53.

195 70b. P. Budis, Lettera ad B. Skrinda, AGM, LV 1932, 2-8-15/1 (1932), s. 50.

194 Zob. A. Springovids, Lettera ad B. Skrinda, AGM, LV 1932, 2-8-15/1 (1932), s. 51.

105 70b. Relatio annua de statu domus Vilanensis, AGM, LV 1933-1939, 2-8-15/1 (1933), s. 6; Relatio
annua de statu domus Vilanensis, AGM, LV 1933-1939, 2-8-15/1 (1939), s. 9.

1% Zob. tamze.

197 Zob. P. Chudzik, Marianie na Eotwie 1924—1939. Praca magisterska..., s. 50.

1% Relatio annua de statu domus Vilanensis, AGM, LV 1933-1939, 2-8-15/1 (1933), s. 6.
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Wylacznie jedynie na podstawie nazw tych stowarzyszen mozna ustali¢ ich
wektor dziatan. Natomiast P. Chudzik wzmiankuje, ze w latach trzydziestych,
szczegolnie w drugiej potowie, byly takze przy parafii takie grupy, jak Cereibas
pulcins (pol. Koétko nadziei), w celu organizacji wycieczek dla uczniow szkot,
grono ministrantow stanowito grupe Krustus barni (pol. Dzieci Chrystusa),
natomiast w ramach aktywno$ci grupy LygSonas apsutulats (pol. Apostolat
modlitwy) co roku marianie prowadzili intronizacj¢ Najswietszego Serca Jezusa
w kazdej wiosce na terenie parafii'®.

Niewatpliwie, wiec mozna stwierdzi¢, ze marianie W okresie
migedzywojennym odpowiadajagc na zachety arcybiskupa w ramach swojej
postugi w Vilani starali si¢ o to, by wierni byli formowani religijnie 1 spolecznie
rébwniez poprzez roznego rodzaju stowarzyszenia. W funkcjonowaniu
wspomnianych stowarzyszen brali udziat wszyscy ojcowie marianie, dlatego taka
ilo§¢ roznych stowarzyszen nie moze dziwic''”.

Chociaz nie wszystkie, jak na przykiad ,,Milicja Niepokalanej” liczyty
wielu cztonkéw, jednak postuga marianow miala duza warto$¢ dla Kosciota na
Lotwie. Jest to kolejnym potwierdzeniem gorliwej realizacji charyzmatu

marianskiego,  okre§lonego  zgodnie @z  woOwczas  obowigzujacym

e 111
ustawodawstwem marianskim .

3.1.2.2. Praca pisarska i wydawnicza

Waznym sposobem realizacji charyzmatu marianskiego w stuzbie
Kosciotowi na Lotwie w okresie migdzywojennym byla praca wydawnicza i
pisarska marianow. Zgodnie z ustawodawstwem, marianie powinni petni¢ swoja

postuge rowniez poprzez wydawanie literatury' .

' 0.Valpitrs zaznacza, ze stworzenie tych grup modlitewnych bylo inicjatywa arcybiskupa

Springovicsa. Zwykle latem w niedziele mieszkancy okreslonej wioski zbierali si¢ przy przydroznym
krzyzu, kaptan po kroétkiej rozmowie prowadzit obrzed intronizacji Serca Jezusa, czyli akt po$wigcenia
siebie Sercu Jezusa i uznanie Jezusa za Najwyzszego Krola w zyciu osoby, rodziny czy spolecznosci
lokalnej. Zob. B. Valpitrs, Mans dzives cels, t.3, s. 33.

10 70b. P. Chudzik, Marianie na Lotwie 1924—1939. Praca magisterska..., s. 50-51.

"' Zob. KM10 3.

"2 4d quem finem Congregatio tendit potissimum edendo libros et dirigendo folia chatholica (...). KM10
3.
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Pierwszym krokiem ku temu bylo zatozenie niewielkiej drukarni w Vilani
w 1928 roku. Drukarni¢ obstugiwali bracia marianie pod kierownictwem o.
Skrindy'". Drukowano niewielkie zaméwienia, obrazki, natomiast z wiekszych
pozycji byly to: modlitewnik w jezyku tatgalskim Teicit Kungu (pol. Chwalcie

"4 oraz tlumaczenie ksigzki w trzech tomach Ivods gariga dzeivé (pol.

Pana)
Wprowadzenie do zycia duchownego) autorstwa C. Meynckensa, ktorego
dokonat o. Karkle'"”. Takze w tej drukarni wydano cztery dzieta o. Valpitrsa, o
ktorych nizej. Ponadto w latach 1928-1937 wydawano miesiecznik dla
mlodziezy Sauleite (pol. Stoneczko), naktadem od 2 do 4 tys. egzemplarzy''®. Po
1937 roku ta drukarnia zostata potaczona z drukarnia 1 wydawnictwem w
Rézekne, takze prowadzonym przez marianow.

Druga, o wiele wigksza drukarni¢ oraz wydawnictwo Dorbs un Zineiba,
powierzono marianom w R&zekne. Wowczas nalezalo ono do diecezji ryskiej,
jednak grozito mu bankructwo. Arcybiskup usilnie nalegal, aby przekazaé
wydawnictwo 1 drukarni¢ marianom na wlasno$¢, poniewaz poprzedni
zarzadzajacy nie potrafili wywigzaé si¢ ze swoich zobowigzan i wlasciwie nie
bylo zadnej kandydatury na stanowisko kierownika. Natomiast zapotrzebowanie
na literature katolicka bylo bardzo wielkie, i sprosta¢ temu zapotrzebowaniu
mogta tylko ta drukarnia, poniewaz byla jedyna tak duza, nalezaca do kurii,
drukarnig'"”’.

Po przejeciu drukarni marianom udato si¢ uporzadkowaé kwestie
finansowe 1 personalne: zostat ustalony grafik splacenia zaciggnietych przez
poprzednig administracje dlugéw, cze$¢ prac wykonywali bracia marianie, ale tez
zatrudniono pracownikow $wieckich''®. Z wykazu wydawanej literatury
wyraznie mozna dostrzec, ze bylo to bardzo owocne pole dziatalno$ci marianow.

Wszystkie sze$¢ spiewnikow katolickich, wydanych w okresie migdzywojennym

'3 Zob. Relatio annua de statu domus Vilanensis, AGM, LV 19331939, 2-8-15/1 (1929), s. 21; Relatio
annua de statu domus Vilanensis, AGM, LV 1933-1939, 2-8-15/1 (1930), s. 18; P. Chudzik, Marianie na
Lotwie 1924—1939. Praca magisterska..., s. 57.

14 Zob. Teicit Kungu, Vilani 1928.

113 Zob. C. Meynckes, Ivods gariga dzeive, t. 1, Vilani 1929; tenze, Ivods gariga dzeivé, t. 2, Vilani 1929;
tenze, Ivods gariga dzeive, t. 3, Vilani 1930.

16 7ob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu Baznicas véstures materidli..., s. 108.

"7 7ob. P. Chudzik, Marianie na Lotwie 1924—1939. Praca magisterska..., s. 96-98.

18 7ob. tamze.
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wydrukowano w tej marianskiej drukarni''’, ponadto sze$¢ z o$miu
modlitewnikéw roéwniez wydano w Rézekne, jezeli za§ doda¢ juz wspomniany
modlitewnik, wydany w Vilani, to okazuje si¢, ze tylko jeden modlitewnik nie
byt wydany przez marianow'*’.

W okresie miedzywojennym przez wydawnictwa katolickie razem na
Lotwie wydano 125 pozycji, z ktorych 35 wydane przez wydawnictwo Dorbs un

. g 121
Zineiba

, dlatego mozna stwierdzi¢, ze w kosciele partykularnym praca
wydawnicza mariandéw byta bardzo potrzebna i owocna.

Poza organizacjg pracy wydawnictwa marianie lotewscy wniesli takze
swo0j wklad w literature totewska, szczeg6lnie za§ w tatgalska. Tak, o. Benedikts
Skrinda, mimo ilo$ci cigzacych na nim obowigzkoéw, przettumaczyt i wydal w
marianskim wydawnictwie ksigzke Tomasza a Kempis ,,O nasladowaniu

Chrystusa”™'*.

Jest to bardzo proste tlumaczenie przygotowane w jezyku
latgalskim, ktorym o. Skrinda wladat bardzo dobrze. Tlumaczenie to jest
uznawane 1 cenione réwniez obecnie przez specjalistOw zajmujacych sig

jezykiem latgalskim'>

. Pierwsza wersja tego tlumaczenia zostala wydana juz w
1914 roku, gdy o. Skrinda byt jeszcze kaptanem diecezjalnym, natomiast juz jako
marianin w 1936 roku wydat on jej druga, poprawiona wersje'>*.

Drugie dzielo o. Skrindy to przygotowane przez niego rozwazania na
kazdy dzien Wielkiego Postu, wydane w roku, gdy marianie rozpoczeli
dzialalno$¢ na Lotwie pt. Uz Kalvarijas kolna (pol. Na Goérze Kalwarii)'>.
Kolejna pozycja jego autorstwa wydana w 1926 roku to Apdiimoj un izmeklej'*®
(pol. Rozwazaj i badaj), sa to krotkie wskazania i rozwazania dotyczace
rachunku sumienia. Zostatg napisana na podstawie lektury ,,dziet mistrzow zycia

duchowego” 1 wydana pod pseudonimem ,,B.S.X”.

19 7ob. . Cakuls, Latvijas Romas katolu Baznicas véstures materidli..., s. 104.

120 Zob. tamze.

2! Zob. tamze, s. 106-110.

122 70b. Kempenes Toms, Kristum pakaldareisona, Rezekne 1936.

123 70b. A. Lazdane, Vaboles pagasta Skrindu dzimtas muzejs: svarigakas aktivitates, w: A. Andronovs,
L. Leikuma, I. Suplinska (red.), ., Ontona Skryndys LatgaliSu gramatikai 100“. 1. storptautyskuo
latgalistikys konference, R€zekne 2009, s. 60.

124 70b. J. Broks, Latgales kultiras darba entuziasti, Riga 1995, s. 95-96.

125 70b. B. Skrinda, Uz Kalvarijas kolna, Daugavpils 1924.

120 Zob. B.S.X., Apdumoj un izmeklej: eisi aizrodijumi, kai lobok apdumot un izmeklét sirds apzinu,
pasmalti nu goregas dzeives vodunu rokstim, Re€zekne 1926.
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Jeszcze jedna pozycja autorstwa o. Skrindy to wydana w 1936 roku
niewielka broszura Atminas par bkgu Kazimeru Skrindu (pol. Wspomnienia o ks.

e . 127
Kazimirsie Skrinda)

, W ktorej dzieli si¢ on wspomnieniami o swoim bracie
Kazimirsie, aktywnym dziataczu spolecznym, ktoéry wiltozyt wiele wysitku w
Latgale w dzieto uzyskania niepodlegtosci Lotwy.

Kilka ciekawych pozycji pozostawit po sobie o. Valpitrs. Bedac
cztonkiem zarzadu stowarzyszenia milodziezy katolickiej zostal on takze
mianowany redaktorem juz wspomnianego mtodziezowego czasopisma Sauleite,
ktore wydawano w ramach dziatalnos$ci tego stowarzyszenia. Te obowigzki
redaktora petnit on w latach 1928-1933. Pod jego kierownictwem dokonalo sig¢
przeformatowanie czasopisma, pojawity si¢ w nim dzialty pos$wigcone
najwazniejszym aspektom zycia religijnego, spotecznego. Ten ostatni dziat miat
stuzy¢ formowaniu u milodziezy aktywnej postawy patriotycznej. Ponadto,
publikowano w czasopismie niewielkie literackie utwory, dajac mozliwo$¢
mtodym autorom wykazania swoich talentow, jak rdwniez nie zabraklo miejsca
dla humoru. Trzeba takze zaznaczy¢, ze w czasopismie publikowano artykuty
ojcow Leitansa i Skutansa'?®.

Spod piora o. Valpitrsa wyszly réwniez pozycje ksigzkowe, poswigcone
zyciu religijnemu. W 1928 roku przygotowal on niewielkg ksigzke w jezyku

129 Jest to tekst

tatgalskim pt. Kas ti todi ir baptisti? (pol. Kim sg baptysSci)
apologetyczny 1 polemiczny, ukazujacy ta konfesje jako sekte. Z punktu
widzenia Owczesnej apologetyki jest to zrozumiate.

Druga ksigzka autorstwa o. Valpitrsa jest LyugSonas apostoleiba (pol.
Apostolstwo modlitwy), wydana w 1930 roku. W niej autor wyjasnia znaczenie
modlitwy i jej rodzaje'*". Kolejna pozycja to $piewnik piosenek religijnych, ktore
$piewano w kosciele oraz na spotkaniach grup, prowadzonych przez marianow
pt. Mozais goreigu dzismu krajums (pol. Maty zbior piosenek duchownych)"’,

wydany w 1933 roku. Ostatnig ksigzka autorstwa o. Valpitrsa jest Goreigais

127 7ob. B. Skrinda, Atminas par bkgu Kazimeru Skrindu, Vilani 1936.
128 70b. J. Broks, Latgales kultiras darba entuziasti, s. 273.

12 70b. B. Valpitrs, Kas ti todi ir baptisti?, Vilani 1928.

10 Zob. B. Valpitrs, Lyugsonas apostoleiba, Vilani 1930.

1 Zob. B. Valpitrs, Mozais goreigu dzismu krajums, Vilani 1933,
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voduns Vilanu draudzes liceklim (pol. Duchowy przewodnik dla parafian
Vilani)"**. Jak wskazuje sama nazwa jest to krotkie vademecum dotyczace zycia
duchowego, modlitwy, rachunku sumienia 1 innych praktyk religijnych.

Trzeba wspomnie¢ takze o tym, ze o. Valpitrs pozostawit po sobie kilka
utworow teatralnych. Chociaz, zdaniem krytykéw, nie miaty one wielkiej
wartos$ci literackiej, byty bardzo proste, dotyczyly tematow codziennych, jednak
cieszyty si¢ popularnoscia 1 byly przedstawiane na scenie, poniewaz w Latgale w
okresie migdzywojennym byto duze zapotrzebowanie na teatralne spektakle, lecz

byto mato mozliwosci rozwoju sztuki teatralnej'>’.

Tak, pod pseudonimem
Tolivalds napisal on takie sztuki, jak ,, Patentets inteligents” (pol. Inteligent
zapatentowany) (1929 r.), ,Inteligentais bezdarbniks” (pol. Inteligentny
bezrobotny) (1936 r.), dramat ,,Asneigais zvarsts” (pol. Krwawa klatwa) (1931

134

r.). Te sztuki nie byty publikowane ~. Natomiast w czasopismie Sauleite zostaly

135 .
, »Movsas ekzamens”

opublikowane jego komedie ,,Cigoni” (pol. Cyganie)
(pol. Egzamin w synagodze)'*°, ,,Kur valnam Iita gryta, tur jys bobu syuta” (pol.
Gdzie czart ma trudno, tam babe posle)”’, .Jaru slimeiba” (pol. Owcza
choroba)'*®.

Ojciec Juris Karkle jeszcze przed wstapieniem do marianow w 1927 roku,
bedac kaplanem diecezjalnym, petlit obowigzki cenzora ksigzek religijnych,
natomiast juz jako marianin przettumaczyl na tatgalski juz wspomniane wyzej
dzieto C. Meynckesa ,,Wprowadzenie do zycia duchowego”, za$ pozniej takze
przygotowat tatgalskie thumaczenie ksiazki autorstwa biskupa J. Pelczara ,,Zycie
duchowne, czyli doskonalo$¢ chrzescijanska wedhug najcelniejszych mistrzow
duchownych”'.

Szczegbdlnie waznym dzietem o. Karkle jest tatgalski podrecznik do nauki

religii dla pierwszej i drugiej klasy, w ktorych nauczanie zostato przez niego

132 70b. B. Valpitrs, Goreigais vodins Vilanu draudzes liiceklim, Vilani 1934.

133 7ob. J. Broks, Latgales kultiras darba entuziasti, s. 274.

13 Zob. tamze.

133 7ob. B. Valpitrs, Cigoni, ,,Sauleite” 8(1928); 9(1928).

136 7ob. B. Valpitrs, Movsas ekzamens, ,Sauleite” 12(1928).

137 70b. B. Valpitrs, Kur valnam Iita gryta, tur jys bobu syuta, ,,Sauleite” 1(1932); 2(1932); 3(1932).
138 70b. B. Valpitrs, Jaru slimeiba, ,,Sauleite” 5(1933); 6(1933) 7(1933).

139 7ob. I. Peléars, Goreigo dzeive vai kristeigo pilneiba, Rézekne 1937.
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dostosowane do nowych wymogdéw panstwowych. Wydane w 1936 roku'®,

doczekaty sie one drugiego wydania w 1939 przez wydawnictwo ryskie w jezyku
totewskim. Trzeba takze zaznaczy¢, ze wigkszos$¢ dziet o. Karkle powstaty przed
jego wstapieniem do zgromadzenia'*', dlatego nie zostana one tu uwzglednione
ze wzgledu na cel rozprawy.

Bedac cenzorem literatury religijnej wraz z o. Péterisem Upenieksem, o.
Karkle ocenit wydany w 1937 roku Terciaru breviars (pol. Brewiarz dla
tercjarzy)'*>. Byla to szczegolnie wazna pozycja, poniewaz dzieki niej do
liturgicznej modlitwy Kos$ciota wprowadzano tych wiernych, ktérzy nie znali
faciny, a pragneli bra¢ w niej udziat.

Podsumowujac, nalezy takze zaznaczy¢, ze wspomniani ojcowie marianie
pozostawili takze po sobie wiele artykutow w czasopismach katolickich.
Dotyczyly one tematow aktualnych dla okresu miedzywojennego szczegolnie na
terytorium Latgale. Wigkszo$¢ z nich jest napisana w jezyku tatgalskim. Nie
uwzgledniamy tutaj pozycji 1 artykulow z emigracji, poniewaz za czasow
okupacji radzieckiej i niemieckiej byty one skierowane przede wszystkim do
Lotyszy na emigracji 1 nie docieraly na Lotwg. Z poczatkiem pierwszej okupacji
radzieckiej w latach 1940-1941 dziatalno$¢ wydawnicza mariandw zostata
zawieszona, natomiast dla wlasnego uzytku ojcowie thumaczyli i przygotowywali
teksty niektorych najwazniejszych pozycji teologicznych, na podstawie ktorych
prowadzili konferencje, wyklady i rekolekcje. Ponadto, dziatalno$¢ pisarska
szczegOlnie przejawiala si¢ w napisaniu pami¢tnikéw, ktére stanowig cenne
zrodlo wiedzy na temat nie tylko wydarzen, ale takze moga stuzy¢ materiatem
dla teologéw, dzieki ktorym mozna okresli¢ profil duchowny poszczegdlnych
autorow.

Z przedstawionego wynika, ze marianie rzeczywiscie wniesli duzy wkilad
w rozw0j Kosciola miejscowego. Szczegolnie ich dziatalno$¢ byta owocna w

Latgale z racji tego, ze obydwa marianskie klasztory znajdowaty si¢ w tym

140 70b. 1. Karkle, Ticeibas moceiba pamatskiilas 1. klasei. R€zekne 1936; tenze, Ticeibas moceiba
pamatskiilas 2. klasei. R€zekne 1936.

141 7ob. I. Broks, Latgales kultiiras darba entuziasti, s. 182—184.

142 Zob. Terciaru breviars, Rézekne 1937.
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regionie. Realizacja charyzmatu apostolstwa poprzez dziatalno$¢ pisarska i
wydawnicza w tym przypadku jest widoczna i mozna stwierdzi¢, ze w okresie
mig¢dzywojennym marianie na miar¢ swoich mozliwosci starali si¢ realizowac ten
aspekt swego charyzmatu jak najpeinie;.

Trzeba takze zaznaczy¢, ze aspekty maryjny i eschatologiczny charyzmatu
pozostali niejako ,,w cieniu”, nie koncentrowano uwagi w ksigzkach i artykutach
na tajemnicy Niepokalanego Poczecia Maryi, natomiast wspomaganie zmartych
poprzez dziatalno$¢ wydawniczg ograniczato si¢ tym, iz w modlitewnikach
zamieszczano takze modlitwy za zmarlych, ktére byly czescig poboznosci

ludowe;.

3.1.2.3. Nabywanie i przekazywanie wiedzy

Zgodnie z Konstytucjami z 1910 roku, przygotowanymi przez
Odnowiciela oraz z 1930 roku, po reformie prawa kanonicznego, marianie,
realizujac charyzmat zgromadzenia, powinni sami nabywaé wiedze¢ oraz
podejmowac¢ si¢ pracy nie tylko pastoralnej, ale tez naukowej, by, przekazujac
rzetelnie wiedze, przyczyniaé sie do formacji mtodziezy i dorostych'®.

Jak juz zostato zaprezentowane w pierwszym rozdziale, ale nalezy to
powtdrzy¢, specyfika marianskiej wspolnoty totewskiej byto to, ze wstgpowali
do niej nie tylko §wieccy, by zosta¢ zakonnikami, a niektérzy tez — prezbiterami,
ale takze kaptani diecezjalni. W okresie miedzywojennym tylko dwaj ojcowie
przeszli formacje od postulatu do $wigcen jako cztonkowie zgromadzenia,
wickszos¢ ojcow zdobyta wyksztalcenie 1 przeszto formacje w seminarium
diecezjalnym. Trzeba zaznaczy¢ jednak, ze ci ojcowie, ktorzy przyjeli Swiecenia
juz w okresie okupacji, takze przechodzili formacj¢ poczynajac od postulatu juz
jako cztonkowie zgromadzenia.

Trzeba nadmieni¢, ze dla kandydatéw na braci istniata mozliwosé
dalszego ksztalcenia si¢ w szkole albo doskonalenia si¢ w jakim$ zawodzie,
jednak w praktyce bracia pracowali fizycznie w gospodarstwie albo w drukarni,

petnili inne obowigzki w domu zakonnym i w kos$ciele, nie podejmujac dalszej

3 Zob. KM10 2-3; KM30 2.
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144

nauki Natomiast kandydaci do klerykatu, w wigkszo$ci niemajacy

wyksztatcenia §redniego, od 1933 roku mieli mozliwo$¢ ukonczy¢ szkole §rednig

. - . 145
w gimnazjum w Aglonie

. Byt to pierwszy krok w zdobywaniu wiedzy w
ramach formacji. P. Chudzik zaznacza, Ze marianie planowali w Aglonie
stworzy¢ tzw. juwenat, czyli miejsce formacji dla scholastykow, ktorzy byli
kandydatami do kaplanstwa, ale brak jest danych o istnieniu tej instytucji'*’.
Natomiast ze sprawozdan wynika, ze marianscy scholastycy zamieszkiwali
razem, tworzac wspélnote pod kierownictwem o. Skutansa'®’.

Kolejnym etapem edukacji przysztych kaptanow byly studia w
seminarium duchownym w Rydze. Klerycy marianscy wraz z klerykami
diecezjalnymi zamieszkiwali w tym samym budynku, razem uczeszczali na
wyktady, natomiast w okresie ferii i wakacji przyjezdzali do klasztoru w Vilani,
jednak w tym przypadku nie tworzyli oni odrebnej grupy w seminarium'*®.

Studia na poziomie wyzszym za granicg podj¢li ojcowie Bronislavs
Valpitrs, Janis Leitans 1 Jazeps GriSans, natomiast ojcowie Péteris Upenieks i
Stanislavs Skutans kontynuowali nauke na Uniwersytecie Eotewskim w Rydze.

O. Valpitrs po ztozeniu §lubow zakonnych juz w 1924 roku zostat
skierowany na studia do Kowna, gdzie na Uniwersytecie Litewskim studiowat
apologetyke w ramach teologii dogmatycznej'*. W 1925 roku uzyskat on stopien
licencjata teologii. Nastepnie zostat skierowany na dalsze studia do Rzymu,
gdzie jednak nie zostal przyjety na studia doktoranckie na Angelicum, poniewaz
jego dyplom z uniwersytetu kowienskiego nie zostat uznany przez wiladze
uczelni. Dlatego przez rok uczeszczal on na wyktady jako wolny stuchacz,

natomiast decyzja przetozonego generalnego od nastepnego roku akademickiego

zostal skierowany z powrotem do Kowna, by dalej kontynuowac studia 1 uzyskac

144 70b. P. Chudzik, Marianie na Lotwie 1924—1939. Praca magisterska..., s. 78=79.

145 7ob. tamze, s. 79.

146 7ob. tamze.

47 70b. Relatio annua de statu domus Vilanensis, AGM, LV 1933-1939, 2-8-15/1 (1934), s. 20.

148 70b. P. Chudzik, Marianie na Lotwie 1924—-1939. Praca magisterska..., s. 79.

199 7ob. Valpitrs, Mans dzives cels, t.3, s. 34-35; J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri..., s. 151.
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stopiefi doktora teologii'*’. Studia w Kownie o. Valpitrs ukonczyt w 1927 roku
uzyskujac ten stopien'>".

Drugi marianin, ktory zdobyl wyksztalcenie za granica, to o. Janis
Leitans, ktory po wstgpieniu do marianéw, juz bedac kaptanem, w 1928 roku
zostat skierowany na krotki czas do seminarium w Rydze jako wyktadowca, ale
po miesigcu zostat wystany na studia do Rzymu, gdzie na Gregorianum w 1930
roku uzyskatl stopien doktora prawa kanonicznego'’>. Jednak jeszcze bedac w
Rzymie zachorowat i juz bardzo wyczerpany powrdcit do Vilani. O. Valiptrs
wspomina, ze wyjechali po niego na stacje kolejowa razem z o. Skrindg i1 bra¢mi,
trzeba bylo go wyniesé z pociagu, bo nie mogt sam sie porusza¢'>. Kilka
miesigcy pozniej — 3 maja 1931 roku zmart 1 zostat pochowany przy kosciele
vilanskim.

Na rzymskim Angelicum podjat studia rowniez o. Jazeps Grisans. W 1935
roku rozpoczat on studia z teologii dogmatycznej'™*, jednak, jak sam wspomina,
po zakonczeniu wykladow stwierdzil, ze nie bedzie pisal dysertacje, poniewaz
nie chcial pozostawa¢ w Rzymie jeszcze przez rok ze szkoda dla swego
zdrowia'>>. Dlatego po powrocie na Lotwe podjal obowiazki proboszcza w
Vilani, a rok pdzniej zostal przelozonym 1 proboszczem w Rézekne, przyjmujac
rowniez kierownictwo drukarnia.

Trzeba zaznaczyé, ze ojcowie S. Skutans i P. Upenieks podjeli nauke na
wydziale teologii w Uniwersytecie Lotewskim, chociaz ukonczy¢ studia mogli
tylko po rozpoczeciu wojny i okupacji niemieckiej. O. Skutans rozpoczat studia
w 1933 roku, jednak z powodu obowigzku prowadzenia zaje¢ w gimnazjum w
Aglonie 1 kierowania scholastykami ukonczyt studia dopiero podczas okupacji
niemieckiej w 1944 roku. Otrzymat on tytut licencjata liturgiki'*®. Natomiast o.

Upenieks studiowat w latach 1943—1944 i otrzymat tytut licencjata teologii'”.

150 Zob. tamze s. 47.

151 Zob. tamze, s. 56.

132 70b. A. Budze, Latvijas Romas katolu priesteri, 1.2, s. 199.

153 7ob. B. Valpitrs, Mans dzives cels, t.3, s. 58.

154 70b. J. Svilans, A. Budze, Latvijas Romas katolu priesteri, t.1, s. 84-85.

135 70b. J. Grisans, Pa atminu stygom, t.2, s. 293-294.

156 Zob. Skutans Stanislavs, Latvijas Valsts vEstures arhivs, f. 7427 Latvijas Universitate, a. 1, 1. 18492.
57 Zob. Upenieks Péteris, Latvijas Valsts vestures arhivs, f. 7427 Latvijas Universitate, a. 2, 1. 3798.
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Z kolei w zakresie przekazywania wiedzy marianie przede wszystkim
postugiwali w szkotach jako nauczyciele. Chociaz do zgromadzenia nie nalezata
zadna szkola, wskazujag na to relacje z podejmowanych dziet dla zarzadu
generalnego, jednak ojcowie pehili funkcje nauczycieli przez szereg lat: w
trzech szkolach podstawowych w Vilani marianie pracowali od 1925 do 1940.
Wszyscy ojcowie, ktorzy nalezeli do domu zakonnego podejmowali si¢
obowiazkéw nauczycielskich. Poczatkowo byli to o. Skrinda, o. Valpitrs
nastepnie dotaczyli do nich o. Upenieks i 0. Mendriks. W latach 1933-1940 o.
Skutans petnit obowiazki nauczyciela wychowawcy w gimnazjum katolickim w

Aglonie'®

. Z kolei w gimnazjum w R&zekne w latach 1928-1938 nauczycielem
religii byt o. Karkle, natomiast w 1938 zamienit go o. Grisans, ktéry pehit te
obowiazki do 1940 roku'”.

W okresie migdzywojennym na jedynej wyzszej katolickiej uczelni Lotwy
— Teologijas augstskola (pol. Wyzsza Szkota Teologiczna)'®’, ktéra wlasciwie
byta seminarium duchownym, postuge petit przez kilka tygodni o. Leitans przed
wyjazdem do Rzymu na studia. Ta postuga byla od poczatku tymczasowa,
poniewaz, jak wspomina o. Valpitrs, arcybiskup Springovics, zorientowat si¢, ze
juz trzech marianow postuguje w vilanskiej parafii, dlatego zwrécit si¢ z prosba o
wystanie jednego z ojcow do Rygi. Chociaz lepsza kandydaturg byl o. Valpitrs,
ktory miat tytut doktora teologii, jednak o. Skrinda, jako przetozony zdecydowat
wysta¢ o. Leitansa, poniewaz inaczej on sam pozostalby na parafii jako jedyny
kaplan'®".

W 1938 roku na Uniwersytecie Lotewskim zostat otwarty wydziat teologii

Kosciota Rzymsko-katolickiego. Chociaz projekt wydzialu byt gotowy juz w

138 Zob. Relatio annua de statu domus Vilanensis, AGM, LV 1933-1939, 2-8-15/1 (1929), s. 21-22.;
Relatio annua de statu domus Vilanensis, AGM, LV 1933-1939, 2-8-15/1 (1930), s. 19; Relatio annua de
statu domus Vilanensis, AGM, LV 1933-1939, 2-8-15/1 (1932), s. 16; Relatio annua de statu domus
Vilanensis, AGM, LV 1933-1939, 2-8-15/1 (1933), s. 6; Relatio annua de statu domus Vilanensis, AGM,
LV 1933-1939, 2-8-15/1 (1934), s. 19-20; Relatio annua de statu domus Vilanensis, AGM, LV 1933—
1939, 2-8-15/1 (1935), s. 19-20; Relatio annua de statu domus Vilanensis, AGM, LV 1933-1939, 2-8-
15/1 (1936), s. 19-20; Relatio annua de statu domus Vilanensis, AGM, LV 1933-1939, 2-8-15/1 (1937),
s. 19-20; Relatio annua de statu domus Vilanensis, AGM, LV 1933-1939, 2-8-15/2 (1938), s. 19-20;
Relatio annua de statu domus Vilanensis, AGM, LV 1933-1939, 2-8-15/2 (1939), s. 8.

159 7ob. Relatio annua de statu domus Rezeknensis, AGM, LV 1933-1939, 2-8-15/2 (1934), s. 20; Relatio
annua de statu domus Rezeknensis, AGM, LV 1933-1939, 2-8-15/4 (1938), s. 24.

10 Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu Baznicas véstures materidli..., s. 60.

161 7ob. B. Valpitrs, Mans dzives cels, t.3,s. 57.
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1931 roku, jednak Sejm totewski nie zezwolil na jego otwarcie, poniewaz taki
juz istnial, ale nalezat do Kosciota luteranskiego, dopiero siedem lat pozniej, ze
zmiang sytuacji politycznej, ten wydziat zostal otwarty, co dawato mozliwo$¢
studiow teologii z uzyskaniem stopnia licencjata i doktora'®,

W 1938 roku o. Valpitrs zostat zaproszony jako wyktadowca do tego
nowoutworzonego wydziatu, wyktadat on apologetyke, rownocze$nie na prosbe
dziekana przygotowat on takze rozprawe habilitacyjng na temat historii
starowiercow. Jednak, jak sam wspomina, z nastaniem wojny zatowal, ze stracit
tyle czasu na prace naukowa'®.

Postluga marianow w Kosciele lokalnym, jak wynika z przedstawionych
badan, rowniez byla zgodna z charyzmatem zgromadzenia. Przede wszystkim
poprzez zdobywanie wiedzy, marianie lotewscy dbali o wlasng formacje
intelektualng. Jednak trzeba zaznaczy¢, ze wigkszo$¢ marianéw stanowili bracia
zakonni, ktoérzy wykonywali obowiazki zwigzane z gospodarstwem i
funkcjonowaniem drukarni, dlatego tylko kandydaci do kaptanstwa oraz ojcowie
podejmowali studia wyzsze. Natomiast w zakresie przekazywania wiedzy
marianie realizowali sw@j charyzmat poprzez prace¢ w szkotach, prowadzac
lekcje religii. W Vilani i okolicznych miejscowo$ciach, pie¢ szkot, ktore
znajdowali si¢ na terenie parafii vilanskiej, a przez okres postugi marianow w
nowoutworzonej w Ostrone, znajdowali si¢ pod opieka marianow. Natomiast w
gimnazjum w Ré&zekne i katolickim gminazjum w Aglonie lekcje religii
czesciowo prowadzili postugujacy tam ojcowie.

Z kolei prowadzeniu wykladow na uczelni poswiecit si¢ tylko o. Valpitrs,
chociaz, jak to zaznaczone wczes$niej, robil to raczej z postuszenstwa
arcybiskupowi, bowiem sam nie uwazat si¢ za zdolnego, by by¢ profesorem.

Podsumowujac  analize¢  dziatalno$ci  marianbw  w  okresie
migedzywojennym, mozna stwierdzi¢, ze na miar¢ swoich mozliwosci, marianie
starali si¢ zadba¢ nie tylko o wlasng formacj¢, szczegdlnie formacje

wstepujacych do zgromadzenia kaptanow, wysylajac ich do nowicjatu w

12 Zob. J.Cakuls, Latvijas Romas katolu Baznicas véstures materidli..., s. 60—61.
163 Zob. B. Valpitrs, Mans dzives cels, t.3, s. 69-70.
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Mariampolu, ale takze o formacj¢ przysztych ksiezy 1 braci. Chociaz w
przypadku tych ostatnich w mniejszym stopniu. Mimo to, z zachowanych zrodet
wynika, ze marianie przezywali wlasng tozsamos$¢ w sposob zgodny z duchem
zgromadzenia, cho¢ trzeba zaznaczy¢, ze identyfikowali si¢ oni bardziej z wizja
zgromadzenia, ktorg tworzyt Ojciec Odnowiciel Jerzy Matulewicz. Dlatego w
realizacji charyzmatu wigkszy nacisk byl polozony wlasnie na dziatalnos$c
duszpasterska, wydawnicza i na nauczanie w szkotach. Natomiast niejako w tle
pozostawaly aspekty maryjny i eschatologiczny. Nie mozna jednak twierdzi¢, ze
byly one catkowicie zaniedbane, poniewaz sama specyfika Kosciota lokalnego
na Lotwie jest tradycyjnie maryjna, natomiast wspomozenie zmartych zajmuje
wazne miejsce w poboznosci katolikow na Lotwie.

Mozna przepuszczaé, ze ani w dokumentach archiwalnych, ani we
wspomnieniach nie mozna doszuka¢ si¢ wzmianek o tych aspektach dlatego, ze
marianie uwazali je za oczywiste w tym konteks$cie, w ktorym pracowali.
Natomiast, jak to zostalo juz zauwazone w rozdziale drugim, w $wiadomosci
marianow, jak i w ustawodawstwie zgromadzenia, istniata tendencja rozumienia
charyzmatu poprzez realizacje¢ celow wskazanych w Konstytucjach. Dlatego
mozna powiedzie¢, ze marianie na Lotwie realizowali charyzmat w taki sposob,

w jaki to dokonywato si¢ w calym zgromadzeniu.

3.2. Realizacja charyzmatu marianskiego

wobec przesladowan (1940-1991)

W 1940 roku, krotko po utworzeniu prowincji totewskiej Zgromadzenia
Ksiezy Marianoéw, Lotwa zostata okupowana przez wojska radzieckie, natomiast
w 1941 roku caty kraj do 1944 roku znajdowat si¢ pod okupacja niemiecky. Z
kolei w latach 1945-1990 Lotwa byta anektowana przez ZSRR. W tym okresie
dziatalnos¢ Kosciota w kraju ulegla radykalnym zmianom i byla ograniczana
przez wladze reziméw okupacyjnych. Miato to wplyw 1 na dziatalno$¢
marianéw, ktoérzy musieli si¢ dostosowac¢ do nowych warunkow. Mimo to, jak to

zostanie ukazane nizej, podjeli oni starania, by pozosta¢ wiernymi wtasnemu
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powotaniu zakonnemu 1 realizowa¢ wlasny charyzmat, stuzagc Kosciotowi

miejscowemu.

3.2.1. Proby zachowania tozsamosci marianskiej i struktury

zakonnej

Pierwszorzegdnym celem dla marianow stalo zachowanie wlasnej
tozsamosci 1 struktury zakonnej. Trzeba wspomnieé, ze podczas catego okresu
okupacji formalnie istniala prowincja lotewska, ktorej przetozonym byl o.
Valpitrs, a pozniej o. Skels. Ponadto, nalezato zadbaé o to, by marianscy klerycy
ukonczyli studia i otrzymali $wiecenia kaptlanskie, oraz o to, by nie zabrakto
nowych kandydatow. Nizej zostanie ukazane, w jaki sposéb marianie starali si¢

to wykonac.

3.2.1.1 Kryzys jednosci a zachowanie struktury

Z poczatkiem okupacji radzieckiej w 1940 roku przez wladze zostaty
konfiskowane nalezagce do marianéw w Vilani i w R&zekne nieruchomosci, w
zwiazku z tym prowadzenie Zycia wspodlnego bylo bardzo utrudnione'®. Jak
zaznacza w swoim liscie do przetozonego generalnego o. Skrinda, ojcowie z
Vilani byli zmuszeni do udania si¢ do plebanii tych parafii, ktore byly
obstugiwane w trybie dojazdowym, z powodu wojny i zmian linii frontu
wzajemna komunikacja byta utrudniona, a czasem nawet niemozliwa. Dlatego w
Latgale marianie w okresie wojny pozostali w rozproszeniu, chociaz klasztor

Vilani formalnie nadal istniat'®

. Natomiast dom zakonny w Rézekne przestat
normalnie funkcjonowac juz w 1940 roku, poniewaz proboszcz i przetozony o.
Grisans, byl zmuszony zamieszka¢ w oddzielnym mieszkaniu w miescie, bracia
zakonni za$§ mogli zamieszka¢ na kuchni, reszta budynkéw zostata oddana do
dyspozycji innym mieszkancom'®. W okresie 1941-1944 w Rézekne jeszcze

byla prowizoryczna mozliwos¢ prowadzenia zycia wspolnego, jednak w 1944

'%4 Na temat zmian politycznych w Latgale w tym okresie doktadniej zob. J. Steinmans, Latgale 1939-
1959, Rézekne 2003, s. 40-62.

1% Zob. B. Skrinda, List do Generala, AGM, LV 19391998, 2-8-15/1 (1946), s. 1-3.

16 7ob. J. Grisans, Stan Zgromadzenia ks.ks. marianéw na Lotwie od r. 1939-1944,'s. 11-18.
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roku dom zakonny zostat faktycznie zlikwidowany i przetozony o. Grisans wraz
z bra¢mi udali si¢ do Kurzeme.

Niektérzy ojcowie, ktérzy podjeli prace w Kurzeme, réwniez nie mieli
mozliwosci nawigzania kontaktu ze wspotbraémi w Latgale, natomiast o.
prowincjat Valpitrs znajdowal si¢ w Rydze i raz na miesigc dojezdzat do
Daugavpils, postugujac malej grupie katolikow obrzadku wschodniego'®’.

Trzeba zaznaczy¢, ze po utworzeniu prowincji marianéw biskup Liepaja
zaproponowal im podj¢cie pracy duszpasterskiej na terytorium diecezji Kurzeme,
marianie przyjeli t¢ propozycje, chociaz nie zostaly tam zalozone formalnie
domy zakonne, jednak, jak wspomina o. Gri$ans, stworzylo to mozliwos$¢
zorganizowania zycia wspolnego. Tak w parafii w Aizpute proboszczem byt o.
Karkle, ktorego zmienit o. Upenieks, ktory przybyt z Vilani. Wraz z
proboszczem zamieszkal takze brat Janis Magazniks, w parafii w Talsi
proboszczem byt o. Skutans, ktorego zmienit w 1943 roku o. Karkle oraz o.
Mendriks, ktory jednak musiat si¢ ukrywac przed wladzami niemieckimi, wigc
nie mieszkat na plebanii, natomiast do parafii w Lamini przybyt o. Skutans, ktéry
od 1944 roku objat probostwo, za§ do niego dotaczyli wspotbracia z Reézekne — o.
Grisans, bracia Zunda i Tomagevics, do nich dotaczyli si¢ takze mtody kaptan o.
Cukurs 1 o. Valpitrs, ktorzy przybyli z Rygi. Marianie w Kurzeme podczas
okupacji niemieckiej podjeli jeszcze probe prowadzenia zycia zakonnego w
zaistnialych warunkach, jednak z powodu braku miejsca w domach przy
parafiach ojcowie za radg biskupa UrbSsa podjeli postuge w sasiednich parafiach
zamieszkujac na tamtejszych plebaniach'®®.

W 1944 roku, kiedy przyblizyla si¢ linia frontu, o. Valpitrs zebrat na
posiedzenie tych ojcdw 1 braci, ktorzy przebywali w Kurzeme i poinformowat, ze
zgodnie z rada biskupa Rancansa przynajmniej kilku ojcéw powinno wyjechaé
za granic¢. Po naradzie zdecydowano, ze majag wyjechaé trzej ojcowie —
Baginskis, Grisans i Skutans, natomiast pozostali powinni podja¢ postuge w

parafiach, wyznaczonych przez biskupa'®.

167 7ob. B. Skrinda, List do Generala, s. 2.
18 Zob. tamze, s. 18—19.
19 Zob. tamze, s. 17.
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O. Valpitrs, pelnigc obowigzki prowincjata, nie moégt dosta¢ si¢ do
Latgale, byt przekonany, ze tam pozostajacy wspoOtbracia dotozg staran, by
utozy¢ zycie wspolne na tyle, na ile bedzie to mozliwe, wigc zatroszczyl si¢ on o
tych braci, ktorzy przebywali w Kurzeme. Sam on zostal mianowany
proboszczem w Lamini i poprosit biskupa Urbssa, by ojcowie Upenieks i
Mendriks, a p6zniej takze o. Pentjuss zostali mianowani proboszczami sgsiednich
parafii, by nie traci¢ wiezi braterskich'”’.

Mozna wigc stwierdzi¢, ze mimo konieczno$ci rozproszenia podczas II
Wojny Swiatowej, marianie dzigki o. Valpitrsowi zachowali wzajemna wiez i
jedno$¢. Jasnym $wiadectwem tego s3 przygotowane juz na emigracji
sprawozdania ojcow Grisansa i Skutansa, czytajac ktore wyraznie widaé, ze
przejawiajg oni zatroskanie o swoich wspotbraci, ktorzy pozostali na Lotwie pod
rezimem radzieckim.

Po zakonczeniu wojny i ponownym wiaczeniu Lotwy do ZSRR marianie
totewscy tak w Kurzeme, jak 1 w Latgale mogli znowu nawigza¢ kontakt. O.
Valpitrs zadbat, aby przetozonym domu w Vilani po $mierci o. Skrindy w 1947
roku zostat o. Skels, ktory w 1946 roku zostat przeniesiony do Rygi i przez rok
byt kapelanem w seminarium duchownym'’'. Dom zakonny w Vilani zostal
jedynym formalnie istniejagcym klasztorem marianskim na Lotwie.

Parafia w Vilani réwniez pozostala pod opieka duszpasterskg marianow.
0. A. Skels do 1957 roku byt takze proboszczem tej parafii, natomiast od 1957
roku postluge proboszcza pelit o. Mikelis TomaSevics. W tym czasie w
klasztorze razem z proboszczem przebywali rOwniez dwaj bracia zakonni oraz
ukryty nowicjat, po ktérym bracia udawali si¢ do Rygi do seminarium
duchownego, ktore od 1946 roku staraniem arcybiskupa Springovi¢sa znowu
moglo przyjmowacé i ksztatci¢ kandydatow do kaptanstwa'’>.

W 1959 roku wyszlo rozporzadzenie Rady Ministrow Radzieckiej

Republiki Lotewskiej o likwidacji wszystkich wspolnot zakonnych na terytorium

170 7ob. B. Valpitrs, Mans dzives ces, t.3, s. 93-94.
7! Zob. tamze, s. 105.
172 Zob. H.Triips-Trops, Latvijas Romas katolu Baznica komunisma gados, s. 106.
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Lotwy'”. Dla mariafiskiej wspolnoty w Vilani oznaczato to niemozliwos$¢
kontynuowania zycia wspdlnotowego. Wtadze miejscowe nakazaly opuscié
klasztor tak braciom, jak i proboszczowi o. TomaSevi¢su. W ten sposéb marianie
utracili mozliwo$¢ prowadzenia Zycia we wspolnocie takze 1 w klasztorze
vilanskim'™.

Do wigkszego rozluznienia jedno$ci wspotbraci, ktorzy w wigkszosci
jeszcze do likwidacji klasztoru vilanskiego juz zyli w rozproszeniu, przyczynit
si¢ areszt 0. Valpitrsa, ktory w 1949 roku zostal skazany na wystanie do pracy
przymusowej za dzialalno$¢ antyradziecka. Powrocil on na Lotwe w 1956

175
roku

. W swojej relacji o stanie prowincji, ktorg udato mu si¢ przesta¢ do
Rzymu dopiero w 1971 roku, a ktéra byta sporzadzona po jego powrocie z
Syberii, zaznacza on: ,,Kiedy ja jako prowincjat Zgromadzenia wrocitem na
Lotwe, znalaztem Zgrom. czlonkéw rozproszonych, przeleknionych, unikajacych

»17% (pisownia oryginalna — D.A.).

wzajemnych stosunkow

We wspomnieniach, opisujgc zastany stan zgromadzenia, o. Valpitrs
stwierdzat, ze na wielu ptaszczyznach z powodu lgku przed represjami, marianie
dopuscili si¢ zaniedban — nikt ze starszych ojcéw nie dopilnowal, czy kandydaci
odnawiali $luby zakonne, zyjacy w rozproszeniu ojcowie sprowadzili do
minimum kontakty migdzy soba, ponadto, faktycznie po areszcie o. Valpitrsa
nikt nie pelnil obowigzkow przetozonego prowincji pod jego niecobecnos¢ na
Fotwie'”’.

Po powrocie z Syberii o. prowincjal podjal probe zorganizowania pewnej
formy zycia wspolnego i urzadzenia rekolekeji'”®, dlatego prosit biskupa Strodsa,

administratora totewskich diecezji, by umiesci¢ kaptanow zgromadzenia w

' Zob. tamze.

174 7ob. tamze; J. Cakuls, Latvijas Romas katolu draudzes..., s. 496.

175 70b. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri...,s. 151.

176 B, Valpitrs, Stan obecny Zgromadzenia Ks. Ks. Marjanow na Lotwie, AGM, LV 1939-1998, 2-8-15/1
(1970-74), s. 5.

177 70b. B. Valpitrs, Mans dzives cels, t. 5, s. 47-57.

178 We wspomnieniach o. Valpitrs zaznacza, ze wiasnie wtedy odkryt on, ze ksieza Zvejsalnieks i Snepsts
nie odnawiali $lubéw zakonnych, a wigc faktycznie juz nie byli marainami, chociaz biskup uwazal, ze sa
oni czlonkami zgromadzenia. Wspomniani ksi¢za nie odnowili $luboéw zakonnych i przeszli do diecezji.
Zob. tamze, s. 52-55.
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sasiednich parafiach, z zamieszkaniem wspdlnym w jednej z nich, ale wtadze
radzieckie nie zezwolity na taki sposob zamieszkania ksigzy'"”.

Dwaj miodzi kaptani — Zvejsalsnieks i Snepsts — zostali wyswieceni w
1952 roku, chociaz jeszcze nie mieli slubéw wieczystych, i chociaz formalnie
uwazali si¢ za marianéw, to jednak nie odnawiali $lubow zakonnych i nie
przyjeli propozycje odnowienia profesji zakonnej, natomiast bracia zakonni w
wiekszosci powrocili do rodzin'™.

W 1975 roku o. Valpitrs z powodu ztego stanu zdrowia zdecydowat o
przej$ciu na emerytur¢ i na zamieszkanie u zaprzyjaznionej rodziny w Vilani,
dlatego, mimo braku zycia wspdlnego, marianie na Lotwie potajemnie dokonali
wyboru nowego przetozonego prowincji: zostal nim o. Antons glgelslgl. O tych
zmianach w zarzadzie prowincji znali tylko ojcowie. Swiadczy to o podjetych
przez marianéw lotewskich wysitkach zachowania struktury zakonnej, mimo
niemozliwos$ci praktykowania zycia wspolnego.

Ponadto, mimo kryzysu jedno$ci, marianie w okresie okupacji radzieckiej
rozumieli, iz struktura prowincji istnieje tylko formalnie, bowiem nie posiadali
zadnego domu zakonnego, jednak dbali o zachowanie tej struktury. Z
dokumentéw wynika, ze po 1975 roku co sze$¢ lat wybierali oni przetozonego
prowincji, ktorym caty czas byt o. Skels, dokonywali takze zmian w sktadzie
rady prowincji'®?. W ten sposob wilasnie formalna struktura prowincji po $mierci
o. Valpitrsa stata si¢ czynnikiem jednoczacym wspotbraci.

Nalezy zaznaczy¢, ze informacje o prowincji do domu generalnego w
Rzymie marianie z Lotwy przesytali za posrednictwem o. Skutansa. Zachowaty
si¢ listy, ktore byly wysylane do USA w jezyku rosyjskim: byly pisane przez
»Mari¢” do jej ,,.brata Nikodema”, adresatem byt br. Nikodems Rancans, ktéry
wyjechal za granicge wraz z ojcami w 1944 roku. Bylo to konieczne, poniewaz

listy wysylane za granica byly cenzurowane przez wladze radzieckie'®’.

17 7ob. B. Valpitrs, Stan obecny Zgromadzenia Ks. Ks. Marjanow na Lotwie, s. 5.

180 Zob. tamze.

181 70b. Electiones, AGM, LV 1939-1998, 2-8-15/1 (1975), s. 3.

182 70b. S. Skutans, Quaedam de marianis lettonis, s. 5, S. Skutans, Ante relationem, AGM, LV 1939—
1998, 2-8-15/1 (1981), s. 2; S. Skutans, Relatio, AGM, LV 1939-1998, 2-8-15/1 (1981), s. 3—6.

18 70b. Letterae, AGM, LV 1939-1998, 2-8-15/1 (1976), s. 6-11.
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Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze ze wzgledu na sytuacj¢ polityczng w
panstwie marianie utracili wszystkie domy zakonne i byli zmuszeni pozostawac
w rozproszeniu. Skutkowalo to odejsciem czgsci braci zakonnych i dwu
kaptandéw oraz emigracja trzech ojcéw 1 jednego brata. Chociaz o. Valpitrs jako
prowincjat dotozyt staran by wspotbracia pozostali w jednosci, jednak udato si¢
to tylko czg¢Sciowo. Mimo trudno$ci, marianom udato si¢ zachowaé sama
strukture prowincji: regularnie byl wybierany przetozony prowincji oraz radni.
Poza tym, marianie musieli zachowaé dyskrecje, nie zdradzali oni swej
przynaleznos$ci do zgromadzenia nawet wobec innych ksiezy. Oprocz wspotbraci
za granicg oraz zarzadu generalnego, jak réwniez biskupa, nikt nie wiedzial o

istnieniu ukrytej struktury marianéw.

3.2.1.2 Formacja w ukryciu

W  okresie okupacji formacja mariandéw stopniowo zostata Scisle
ograniczona do formacji kandydatow do kaptanstwa. Miejscem formacji byla
przede wszystkim wspolnota domu zakonnego w Vilani. O. Skrinda zaznacza, ze
podczas pierwszego okresu okupacji radzieckiej kilka mtodych kandydatéw pod
wpltywem narzucanej sitg ideologii radzieckiej wystapito ze zgromadzenia.
Natomiast klerycy wraz z zamknigciem seminarium duchownego w Rydze,
przeniesli si¢ do tych parafii w Kurzeme, gdzie petnili postuge marianie, aby

184

kontynuowa¢ naukg w trybie prywatnym ~ . Za§ w okresie okupacji niemieckiej

w latach 1942-1944 klerykom pozwolono powrdci¢ do Rygi 1 ukonczy¢ studia

. : . 185
na Uniwersytecie Lotewskim

. W okresie wojny dwaj marianscy klerycy —
Viktors Pentjuss 1 Boleslavs Baginskis ukonczyli nauk¢ i1 przyjeli $wiecenia
kaptanskie kolejno w 1941 1 1942 roku, natomiast kleryk Kazimirs Cukurs
ukoniczyt nauke i zostat wyswiecony w 1944 roku'™.

Nie ma natomiast zadnych danych o tym, czy w okresie wojny byli
przyjmowani do formacji bracia zakonni, jednak opierajac si¢ na analizie danych

z Elenchus z 1939 roku, w ktorym znajduje si¢ lista wszystkich marianéw na

184 70b. B. Skrinda, Dinasgromota, s. 137-138.
185 Zob. tamze.
186 7ob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri, s. 63; 116; 261.
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Fotwie oraz poréwnujac ja z danymi, ktore przekazal do Rzymu o. Skutans,
wynika, ze nowi bracia zakonni do formacji nie byli przyjmowani, jednak ci
bracia, ktérzy juz ztozyli $luby czasowe, pozostali we wspdlnocie 1 kontynuowali
zycie zakonne pod kierownictwem o. Skrindy. Ze wzgledu na brak dokumentéw
lub innych danych zrédtowych nie jest mozliwe ustali¢ 1 okresli¢, jaki ksztatt
miata ich formacja'®’.

W okresie drugiej okupacji radzieckiej, od 1945 roku, nie przyjmowano
nowych kandydatéw do zgromadzenia, poza dwoma wyjatkami — o. P€terisem
Svirkstsem i Boleslavsem Zvejsalnicksem. Skupiono sie na tym, by ci
wspotbracia, ktoérzy juz nalezag do zgromadzenia mogli ukonczy¢ formacje i
otrzymac¢ §wigcenia kaptanskie.

Seminarium duchowne dziatato wowczas w Rydze. W latach 1944-1946
seminarium nie funkcjonowato a klerycy zamieszkiwali u proboszczow,
prywatnie przygotowujac si¢ do egzamindéw. Natomiast w latach 1946-1951
wiladze zezwolity na przyjmowanie studentéw i prowadzenie zaje¢, z kolei w
latach 1951-1953 seminarium ponownie zostalo zamknigte i studenci znowu
zostali przeniesieni do réznych parafii, by prywatnie przygotowywac si¢ do
egzaminow'™. Wérod klerykow, ktorzy w okresie funkcjonowania seminarium
zdazyli ukonczy¢ studia i otrzymali §wigcenia kaptanskie byli ojcowie Janis
Jaskovi¢s (wyswiecony w 1947 roku), Bernards Mortukans i P&teris Myurniks

(otrzymali $wigcenia w 1948 roku)'®’

. Trzeba zaznaczy¢, ze przez pewien czas,
w latach 1944-1946, kiedy status seminarium byt nieokreslony, klerycy
marianscy przygotowywali si¢ do egzaminow pod kierunkiem o. Valpitrsa, ktéry
rezydowal w Kurzeme w parafiach Lamini 1 Tukums'”.

W przypadku wspomnianych ojcOw mozna juz z pewnoscig mowi¢ o
formacji w ukryciu, poniewaz wraz z zamknigciem seminarium, chociaz nie byto

to wyrazone na pisSmie, wladze ZSRR dazyly do stopniowej eliminacji

187 Zob. Elenchus sodalium et domorum operumque totius Congregationis clericorum regularium.
marianorum sub titulo Immaculatae Conteptionis B.M. Virginis pro anno Domini 1939, AGM Roma
1939, s. 38-40; S. Skutans, Niektore wiadomosci o Marjanach na Lotwie w r.r. 1939/44, s. 20; 24.

188 70b. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri, s. 21-22.

189 Zob. tamze, s. 210-211; 226-228.

190 Zob. tamze, s. 151.
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mozliwosci ksztatcenia ksi¢zy na Lotwie. Mimo to, dzigki staraniom arcybiskupa
SpringoviCsa, zostala przyjeta nowa metoda ksztalcenia kandydatow do
kaptanstwa poza strukturami seminarium. Chociaz w tym przypadku juz nie
mozna mowi¢ o wyksztatceniu akademickim ksiezy, dzieki temu jednak mozna
byto kontynuowa¢ formacj¢. Dla marianéw oznaczato to, ze mimo faktycznego
rozproszenia, mogli oni réwniez mie¢ nadzieje na kontynuacje swojej pracy na
Lotwie, chociaz w sposob ukryty, nie ujawniajgc tozsamosci zakonnej przed
wladza §wiecka, a nawet przed innymi ksiezmi.

Marianscy kaptani Jazeps Snepsts, ktory wstapit do zgromadzenia podczas
okupacji niemieckiej 1 Boleslavs Zvejsalsnieks, ktory zostat potajemnie przyjety
do zgromadzenia w 1947 roku, z powodu niemozno$ci ujawnienia
przynaleznos$ci do zgromadzenia i z powodu aresztowania o. Valpitrsa do 1951
roku studiowali w seminarium ryskim, jednak z powodu braku przetozonego
prowinjalnego nie zlozyli §lubéw wieczystych. Jak wspomina w relacji o.
Valpitrs, zostali oni wyswigceni przez arcybiskupa bez uwzglednienia
obowiazujacego prawa zakonnego' .

Tak, ks. Snepsts, ktory wstapit do zgromadzenia jeszcze w okresie
okupacji niemieckiej (1941-1944), nie ukonczyt catego kursu studidow. W 1951
roku arcybiskup podjal decyzje udzielenia sakramentu $wigcen prezbiteratu
osiemnastu studentom w celu niedopuszczenia weielenia klerykéw do wojska'”.
Wéréd tych kandydatow znalazt sie takze ks. Snepsts, ktory po $wieceniach
zostal mianowany proboszczem parafii Saldus'®’. Nie majac kontaktu z innymi
ojcami oraz zwazajac na to, ze nie zlozyl on §lubéw wieczystych mozna
stwierdzi¢, ze pehit on swoja postuge juz jako kaptan diecezjalny, natomiast w
1961 roku zrezygnowat z kaptafistwa'”*.

Z kolei ks. Zvejsalnieks zostat przyjety do zgromadzenia potajemnie w

1947 roku. Pochodzit on z parafii Nagli, w ktorej wowczas postugiwali marianie.

Zaufanie, ktorym go obdarzono, pozwolito potajemnie przyjaé go do

1 7ob. B. Valpitrs, Stan obecny Zgromadzenia Ks. Ks. Marjanow na Lotwie, s. 5.
192 70b. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu Baznicas véstures materidli..., s. 259.

193 7ob. . Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri, s. 244.

194 Zob. tamze.
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zgromadzenia 1 zorganizowaé roczny nowicjat. W 1948 roku ks. Zvejsalnieks
zostal wystany do seminarium duchownego w Rydze, gdzie rowniez jak i ks.
Snepsts, zostal wyswiecony jeszcze przed ukonczeniem studiow w 1951 roku i
mianowany proboszczem w Talsi. Rowniez nie majac kontaktu z marianami, nie
odnawiat on $§luboéw zakonnych, natomiast w 1958 roku zrezygnowat z
kaplanstwa i zostal propagatorem idei socjalizmu'®’.

W tych dwu przypadkach mozna dopatrze¢ si¢ nieprawidtowosci w
podjeciu przez mariandw proby formacji w ukryciu. Brak statej obecnosci
formatora, ponadto, nieobecno$¢ przetozonego prowincji — o. Valpitrsa, — ktory
w 1948 roku zostal aresztowany 1 skazany do prac przymusowych, skutkowaty w
odejscie obu ksiezy ze zgromadzenia z powody wygasniecia §luboéw czasowych.

Ojciec Mikelis Tomasevics przez wiele lat byl bratem zakonnym, a wigc
byl juz ugruntowany w powotaniu marianskim, rowniez od 1947 roku pobierat
nauke w seminarium w Rydze i, wraz ze wspomnianymi wyzej ksi¢zmi, w 1951
roku otrzymal $wigcenia i petnit postuge w kilku parafiach'®®. W jego przypadku
trudno jest mowi¢ o formacji zakonnej w ukryciu, poniewaz jego podstawowa
formacja odbyla si¢ jeszcze w okresie, gdy marianie mogli dziata¢ swobodnie,
rowniez wtedy on juz ztozyl §luby wieczyste. Dlatego nalezy zaznaczy¢, ze ten
czynnik, prawdopodobnie, zadecydowat, ze 0. Tomasevi¢s wytrwal w powotaniu
do konca zycia.

Jedyny marianin, ktory zostal przyjety do zgromadzenia potajemnie przed
1968 rokiem, gdy wtadze radzieckie zezwolilty na przyjecie do seminarium
studentow spoza Lotwy, byt pochodzacy z parafii Ostrone o. Péteris Svirksts.
Zostal on potajemnie przyjety do wspolnoty marianéw w Vilani w 1951 roku i1
odbyt nowicjat, jednak nie wiadomo, w jaki sposéb to si¢ dokonato, poniewaz
marianie nie udokumentowali tego faktu. W 1951 roku rozpoczat on studia z
zakresu filozofii 1 teologii w sposob ukryty, poniewaz seminarium w tym czasie
bylo zamkniete, wyktady za$ odbywaly si¢ zaocznie. Dopiero od 1954 roku

wladze zezwolity na dziatanie seminarium i w 1957 roku o. Svirksts ukonczyt

195 Zob. tamze, s. 257-258.
196 Zob. tamze, s. 245-246.
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studia i przyjat $wiecenia kaptanskie'®’. Podczas przebywania w seminarium nie
ujawnial on przynaleznosci do zgromadzenia. W tym okresie postuge ojca
duchownego pehit o. Upenieks, dlatego mozna przepuszczaé, ze to wtasnie on
byt gléwnym formatorem o. Svirkstsa podczas studiow.

W swojej relacji ze stanu prowincji z 1974 roku o. Valpitrs zaznaczal, ze
juz 1953 roku marianie otrzymali instrukcje 1 zezwolenie Stolicy Apostolskiej na
prowadzienie nowicjatu ,,zaocznie” - kandydat przebywat w okreslonym miejscu
pod kierownictwem jednego ze wspotbraci. O. Valpitrs wspomina o dwu
nowicjuszach, ktorzy odbywaja nowicjat w ten sposob, jednak nie wymienia ich
z imienia'”®,

W latach 1959 — 1968 wtadze radzieckie wprowadzity limity na przyjecie
nowych klerykow — 2 studentow rocznie. W 1959 roku sposréd 33
seminarzystow, ktorzy juz rozpoczeli studia, bez podania powodu skreslono 13.
Wiladze seminarium musiaty podporzadkowaé si¢ zarzadzeniu. W wyniku tych
dziatan liczba klerykow na wszystkich kursach byta od 6 do 11'°. W tym okresie
dla marianéw nie byto zadnej mozliwosci by z jednej strony zorganizowaé
nowicjat, za§ z drugiej — da¢ mozliwo$¢ kandydatom do kaptanstwa odby¢
przygotowanie teologiczne w seminarium.

Od 1968 roku zezwolono wladzom seminarium na przyjecie wigkszej
ilosci kandydatdow, w tym z innych republik Zwiazku Radzieckiego™™.
Skutkowalo to w powigkszenie grona klerykow, jednak marianie nie mieli juz
kandydatow do zgromadzenia, poniewaz musieli ukrywac si¢ 1 peknili postuge
jako kaptani diecez;ji.

Po $mierci o. Upenieksa w 1972 roku, ktory od 1954 roku peit
obowiazki wyktadowcy 1 ojca duchownego w seminarium, na jego miejsce zostat
wyznaczony o. Viktors Pentjuss. O. Pentjuss podjat si¢ realizacji idei
potajemnego nowicjatu, o ktérej wspominat o. Valpitrs w swojej relacji z 1974

roku: zgromadzenia zakonne otrzymali zezwolenie na prowadzenie takich

"7 Zob. tamze, s. 244-245.

198 7ob. B. Valpitrs, Stan obecny Zgromadzenia Ks. Ks. Marjanéw na Lotwie, s. 5.
199 70b. . Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri, s. 23-24.

200 70b. tamze, s. 24.
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nowicjatow w dowolnym miejscu, indywidualnie pod kierownictwem jednego z
cztonkow zgromadzenia™'.

Jedyng mozliwoscig poszukiwania kandydatow do zgromadzenia byta
dziatalnos$¢ o. Valpitrsa w seminarium jako wyktadowcy i ojca duchownego. O.
Leonid Tkaczuk MIC (1958-2021), jeden z mariandéw, ktéry odbyl nowicjat
wlasnie w ten sposob latach 1980-1981, wspomina, ze wstapienie do
zgromadzenia odbywato si¢ w tajemnicy nawet przed innymi wspotbra¢mi, nie
byly podpisywane zadne dokumenty z obawy przed wtadzg: ,,W seminarium nikt
nie wiedzial, kto jest w zgromadzeniu marianéw. Jedynie ojciec duchowny po
obiedzie on dawat klucze od swego pokoju, tam czytalem konstytucje
zgromadzenia 1 inne ksigzki o marianach. Wszystkie $§luby zakonne odbywaty si¢
u niego w pokoju. Krzyz, §wiece, on, ja i Pan Bég. Zadnych podpiséw, zadnych
dokumentéw. Tylko wtedy, gdy pojechatem na Ukraing, z czasem dowiedziatem

202 (hisownia oryginalna — D.A.).

si¢ o dziatalno$ci innych mariandéw

Pierwszym marianinem Lotyszem, ktory odbyl nowicjat pod
kierownictwem o. V. Pentjuisa byl o. Vladislavs Vanags®” (1931-2001). Po
swieceniach przez cztery lata byt on wikariuszem w parafiach na Lotwie, pdzniej
za$ wyjechatl do postugi na Ukraing.

Kolejni kandydaci do zgromadzenia, juz wspomniani wyzej ojcowie
Pavels Zeila, Andrejs Trapucka i1 Alberts Cimanovskis rowniez pod wpltywem o.
Pentjussa wstapili potajemnie do zgromadzenia. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze o.
Trapucka 1 Cimanovskis odbywali nowicjat juz bgdac na ostatnim roku studiow
w seminarium 1 przyjeli $wigcenia kilka miesiecy przed zlozeniem pierwszej
profesji kolejno w latach 1980 1 1982. W ten sposdb mozna stwierdzi¢, ze ukryta

formacja lotewskich marianéw odbywata si¢ poprzez rozmowy, spotkania z

21 Zob. B. Valpitrs, Stan obecny Zgromadzenia Ks. Ks. Marjanéw na Lotwie, s. 5.

292 Cyt. za: R. Stankévils, Zgromadzenie Ksiezy Marianéw na Lotwie (1939-2000)..., s. 62.

0. Vladislavs Vanags — urodzit si¢ w miejscowosci Strodi w Latgale. Po ukonczeniu szkoty pomagat
rodzicom w pracach rolinczych. Zostal wezwany do wojska, po ukonczeniu stuzby osiadt w miescie
Jelgava, gdzie z czasem otrzymat posade kierownika zaktadow remontowych techniki rolniczej. W 1969
roku wstapit do seminarium duchownego w Rydze, w tym czasie o. PentjuSs zaproponowal mu
wstgpienie do zgromadzenia, odbyl on formacje potajemnie. Przyjat §wiecenia kaptanskie w 1973 roku,
byt wikariuszem w parafii Varaklani, nastgpnie w Liepaja. W 1977 roku przyjat propozycje podjecia
postugi duszpasterskiej na Ukrainie i zostal proboszczem w miasteczku Gorodok. Do konca zycia
postugiwat w Ukrainie. Pochowany w Gorodok obok koéciota. Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu
priesteri, s. 251.
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ojcem duchownym oraz czytanie literatury jeszcze przed ztozeniem S$lubow.
Ostatni rok seminarium dla dwu ojcow byt réwnocze$nie rokiem nowicjatu,
jednak zaden z nich nie wiedziatl niczego o drugim. Natomiast o. Zeila swoj
nowicjat odbyt pod kierownictwem o PentjuSsa juz bedac proboszczem w
Mezvidi w Latgale i pierwsze §luby ztozyt w 1984 roku, chociaz o zgromadzeniu
dowiedziat si¢ wtasnie w seminarium. RoOwniez on nie wiedziat o tym, ze poza
nim sa takze inni marianie, ktorzy przeszli formacje potajemnie >**.

Ostatnim ojcem z Lotwy, ktory przechodzit formacje potajemnie byt o.
Jazeps Sitnieks. Wstgpit on do zgromadzenia nie bedac jeszcze klerykiem z
zamiarem pozostania bratem zakonnym, uwazal, ze ze wzgledu na wiek nie moze
juz zosta¢ kaptanem. Nowicjat odbywat pod kierownictwem o Pentjussa,
rownoczesnie mieszkajagc we wlasnym mieszkaniu niedaleko seminarium. Ztozyt
pierwsze $luby zakonne w 1988 roku, gdy juz wstapilt do seminarium, §luby
wieczyste odbyly sie jeszcze w sposob tajny, chociaz w 1991 roku nie bylo juz
konieczno$ci ukrywania si¢, natomiast swigcenia kaptanskie otrzymat w 1993
roku®®”.

Nalezy zaznaczy¢, ze oprocz ojcoOw pochodzenia totewskiego o. Pentjuss
podjat starania o przyjecie do zgromadzenia kandydatéw z innych republik
radzieckich, ktorzy w tym czasie ksztalcili si¢ w seminarium. Dokladat jednak
staran, aby zlozenie profesji dokonywato si¢ jeszcze przed S$wieceniami,
poniewaz po otrzymaniu $wigcen, ojcowie wyjezdzali do republik, z ktorych
pochodzili 1 kontakt z nimi byl utrudniony. Tak, w okresie postugi w seminarium
do zgromadzenia wstapto 1 odbylo potajemng formacje trzech ojcéw z Ukrainy,
ktorzy otrzymali §wigcenia w Rydze przed 1990 rokiem oraz jeden ojciec, ktory
zostal wy§wiecony juz przez biskupa na Ukrainie w 1992 roku”®.

Podsumowujac, mozna powiedzieé¢, ze chociaz z jednej strony przeszkody

ze strony witadz radzieckich doprowadzity do zniszczenia struktury prowincji:

zostaly zlikwidowane domy zakonne, marianie zostali rozproszeni, niektorzy byli

204 70b. S. Skutans, Relatio, s. 5-6; Elenchus sodalium et domorum operumque Congregationis
clericorum marianorum ab Immaculatae Conteptione B.V.Mariae pro ineunte anno Domini 2000, AGM,
Roma 2000, s. 71-72.

295 7ob. tamze, s. 70; J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri, s. 238.

2% 7ob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri, s. 177-180.
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aresztowani 1 skazani do prac przymusowych, to jednak formalnie struktura
prowincji zostala zachowana — nadal istniat zarzad prowincji, w odpowiedni
moment dokonata si¢ zmiana prowincjata, ojcowie utrzymywali kontakt ze sobg
oraz z tymi, ktorzy byli na emigracji, a przez nich — z zarzagdem generalnym.
Ponadto, dzigki staraniom o. V. Pentjussa potajemnie przyjmowano i formowano
nowych kandydatow do zgromadzenia, z tym, ze byli to tylko kandydaci do
kaptanstwa.

Mimo kryzysu jednos$ci, marianom udato si¢ zachowa¢ wtasng tozsamos¢
1 w pewnym stopniu, strukture prowincji. Dzigki temu zgromadzenie nie tylko
przetrwato trudny okres wojny 1 okupacji, ale tez wlasnie jako marianie,
wspotbracia potrafili realizowa¢ wlasny charyzmat przynajmniej w aspekcie

pomocy duchowienstwu diecezjalnemu w szerokim tego stowa znaczeniu.

3.2.2. Ukryta stuzba KoSciolowi

Okres ograniczenia dzialalno$ci Ko$ciola, poczynajac od pierwszej
okupacji radzieckiej w latach 1940-1941, poprzez okres wojny 1 okupacje
niemiecky, druga okupacje¢ radziecka az do 1991 roku, gdy Lotwa odzyskata
niepodleglo$¢ cechuje si¢ dla marianéw konieczno$cig ukrywania tozsamosci
zakonnej. Jednak, jak to zostalo podtwierdzone, nie spowodowato to utraty tej
tozsamosci, chociaz postuga marianéw w Kosciele lokalnym ulegla zmianie.
Mianowicie, jak to réwniez nie raz bylo powiedziane, ksigza marianie
kontynuowali swoja postuge razem z klerem diecezjalnym, nie wyrdzniajac si¢
niczym zewngtrznie. W dalszej czg$ci rozdzialu zostang omowione sposoby
realizacji charyzmatu marianskiego w shuzbie Ko$ciolowi na Lotwie w tym

trudnym okresie historii panstwa totewskiego 1 prowincji marianéw.

3.2.2.1. Duszpasterstwo

Poczynajac od potowy 1940 roku Republika Lotewska zostata faktycznie
okupowana przez wojska radzieckie i wtaczona w sktad ZSRR, dlatego wszelkie
ograniczenia dotyczace zwigzkow wyznaniowych stopniowo zaczgto
wprowadza¢ roéwniez na Lotwie. Jak wspomniano, zostat zlikwidowany wydziat

teologii na Uniwersytecie totewskim w Rydze, rozwigzano wszystkie
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stowarzyszenia katolickie. Chociaz pewne polepszenie sytuacji dokonato sie¢
podczas okupacji niemieckiej w latach 1941-1944, jednak dla marianow
podstawowym sposobem postugi w Kosciele lokalnym zostalo zwyczajne
duszpasterstwo parafialne.

Wszystkie dostepne dane z kurii Rygi i1 Liepaja o totewskich parafiach na
1997 rok sa zebrane przez biskupa J. Cakulsa®’, na ich podstawie mozna
przesledzi¢ dziatalno$¢ duszpasterska marianéw w okresie wojny i okupacji.
Kolejnym zZroédtem informacji sg nieliczne sprawozdania z okresu radzieckiego
przekazywane przez marianéw do Rzymu.

W roku utworzenia prowincji totewskiej marianie petnili postuge
duszpasterska w parafii p.w. $w. Michala Archaniota w Vilani, ktora zostata im
powierzona w roku rozpoczgcia dzialalnosci zgromadzenia na Lotwie.
Proboszczami w parafii kolejno byli o. Upenieks (1940-1942), o. Pentjuss
(1942-1947), o. Skels (1947 — 1957) i 0. Tomasevi&s (1957-1959)**. Nastepnie
parafia zostata powierzona ksigzom diecezjalnym, poniewaz wladze nie
pozwolily, aby jakikolwiek marianin prowadzil parafie. Duszpasterstwo
parafialne nie bylo zabronione przez wladze, dlatego marianie kontynuowali tg
postuge w parafii. Liczba chrztéw, Slubow 1 pogrzebéw do 1959 roku tylko
nieznacznie si¢ zmniejszyta w poréwnaniu z okresem przedwojennym?>”’, co
moze $wiadczy¢ o tym, ze ojcowie, ktorzy pozostali na parafii nie zaniedbali
swych obowigzkow. W 1987 roku parafia ta znowu zostatla powierzona o.
Skelsowi, ktory, bedac marianinem, zostal mianowany na dawna marianska
parafie®'’.

Ponadto, marianie pehili postuge takze w Nagli dojezdzajac do parafii.
Tak w latach 1941-1943 proboszczem parafii byt o. Skels, po nim krétko o.
Baginskis, natomiast bedac proboszczem w Vilani, te same obowigzki w Nagli
petit o. Pentjuss. Nastepnie prawie przez caly okres radziecki marianie pehili

postuge duszpasterska dojezdzajac z Rikava. Trzeba zaznaczy¢, ze jest to parafia

27 Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu draudzes.

2% Zob. tamze s. 496-497.

299 Tak, jezeli w okresie miedzywojennym liczba chrztéw rocznie byta okoto 100, pogrzebow okoto 70,
to w okresie wojny i okupacji liczby te byty: okoto 90 chrztow i 60 pogrzebow. Zob. tamze, s. 498.

19 Zob. A. Skels, Romas katolu Baznicas Vilanu dievnams un klosteris, Vilani 2000, s. 13.
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niewielka, dane réwniez sg skape, ale z zachowanych informacji wynika, ze
liczba udzielonych postug duchowych miata tendencje ku zmniejszeniu®'',

Parafia w Rikava zostata powierzona marianom w 1945 roku, nie ma
danych, czy ktéry$ z ojcéw byl wyznaczony proboszczem, wiadomo jedynie, ze
do 1956 roku marianie dojezdzali do parafii. Po trzech latach postugi w parafii
proboszcza diecezjalnego, parafia zostata powierzona o. Svirkstsowi, a od 1980
roku o. JaSkovi¢sowi, ktorzy mieszkali na miejscu. Z danych o udzielonych
sakramentach wynika, ze w okresie radzieckim réwniez w tej parafii stopniowo
spadata ilo$¢ wiernych®'2,

Zatozona przez o. Valpitrsa parafia w Ostrone, w latach 1943—1947 oraz
1959-1963 byta powierzona takze postudze mariandow, ktorg oni wykonywali
dojezdzajac do parafii, poza krotkim okresem, gdy o. TomaSevics w latach 1962—
1963 przez kilka miesiecy zamieszkiwatl w nalezagcym do parafii budynku domu
modlitewnego. Ponownie marianie podgli si¢ postludze w parafii w trybie
dojazdowym dopiero w 1987 roku, gdy proboszczem w Vilani zostat znowu o.
Skels*"*.

Zbudowany przez mariandw kosciot w Reézekne niebgdacy kosSciolem
parafialnym, w 1944 roku zostat powierzony ksi¢zom diecezjalnym. Dopiero,
gdy w 1982 roku proboszczem parafii*'* zostal o. Zeila, mozna uznaé, ze
marianie powrdcili na ,,swoja” parafie®'’.

Nalezy takze wspomnie¢ o tym, ze po utworzeniu prowincji totewskiej
biskup UrbSs z diecezji Liepaja zaproponowat marianom podjgcie postugi w
powierzonej jemu diecezji w Kurzeme. Podczas wojny marianie przejeli parafie
w Talsi, Aizpite 1 Lamini, w ktorych zamieszkiwali ojcowie wraz z braémi 1i
klerykami w okresie, gdy dziatalno§¢ seminarium duchownego w Rydze byta

216

zawieszona” . Po udaniu si¢ na emigracj¢ trzech ojcéw i1 jednego brata, w

parafiach pozostato po jednym ojcu. W kolejnych latach wszyscy marianie

211 Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu draudzes, s. 264-265.

*'2 Zob. tamze, s. 281-282.

213 70b. tamze, s. 286.

214 parafia zostata erygowana dopiero w 1956 roku. Zob. Rézeknes Sapju Dievmates baznicai — 75, s. 8-9.
215 7ob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu draudzes, s. 373.

216 70b. S. Skutans, Niektore wiadomosci o Marjanach na Lotwie w r.r. 1939/44, s. 24; J. Grisans, Stan
Zgromadzenia ks.ks. marianow na Lotwie od r. 1939—1944,s. 18-19.
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totewscy, zaro6wno starsi, o ktorych wladzom bylo wiadomo, ze naleza do
zgromadzenia, tak i1 mtodsi, ktérych uwazano za ksiezy diecezjalnych, byli
przenoszeni na parafie, gdzie z jednej strony byta potrzeba, za$ z drugiej, wladze
na to wydawaty swoja zgode®'”.

Nalezy zaznaczy¢, ze sama postuga w parafiach mogta by¢ realizowana w
bardzo ograniczonym zakresie. Tak, od 1950 roku zabroniono jakakolwiek forme
katechizacji dzieci w kos$ciotach — mogli to robi¢ tylko rodzice w prywatnym
zakresie. Ponadto, zabroniono dzieciom i1 mitodziezy czynne uczestnictwo w
obrzedach, na przyktad — nie zezwalano mlodziezy do 18 lat postugiwaé jako
ministrantom 1 bra¢ udziat w procesjach, te za$§ moglty odbywac si¢ tylko
wewnatrz kosciotow?'®.

W ramach omodwienia stuzby mariandw na Lotwie w okresie wojny i
okupacji nalezy wskaza¢ jeden rodzaj postugi, do ktérego przygotowywat si¢ o.
Valpitrs jeszcze przed okupacja, ale pehit ja tylko pdki trwata okupacja
niemiecka, za$ po rozpoczgciu dziatan wojennych w 1944 roku juz nie byto ku
temu mozliwosci. Mianowicie podjat si¢ on poslugi duszpasterskiej wsrod
nielicznej grupy katolikéw obrzadku wschodniego.

Na koncu XIX wieku w Rosji, szczegdlnie wsrod elit, rozrastat si¢ ruch
Rosjan katolikow, ktorzy jednak chcieli pozosta¢é wiernymi obrzadkowi
wschodniemu. Po edykcie tolerancyjnym, wydanym w 1905 roku, zwolennicy

tego ruchu mogli dziala¢ swobodnie®'’

. Po dwu rewolucjach w 1917 roku
wspolnoty katolickie obrzadku wschodniego w Rosji zostaty zlikwidowane,
natomiast bardzo pr¢znie rozwijaly si¢ one na emigracji — we Wloszech,
Niemczech, Francji, jak rowniez na Dalekim Wschodzie, szczegolnie w Harbinie

i Szanghaju®*.

217 Na przyklad, o. Valpitrs wspominia, ze biskup planowal go mianowaé proboszczem w Tukums,
jednakze zdecydowat go, jako bylego wigznia, przenie$¢ dalej od Rygi do niewielkiej parafii w Auce,
jednak w koncu zostat on proboszczem w Venstspils, poniewaz tylko na ta propozycje biskupa zgodzili
sie urzednicy radzieccy. Zob. B. Valpitrs, Mans dzives cels, t.5, s. 62.

218 7ob. R. Stankavids, Zgromadzenie Ksiezy Marianow na Lotwie (1939-2000)..., s. 65-66.

1% 7ob. J. Kosmowski, Mariariska misja obrzqdku bizantyjsko-stowianskiego..., s. 44—45.

220 70b. tamze, s. 47.
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Na skutek podjetych decyzji przez Stolice Apostolska, rozpoczgto
dziatania na rzecz zblizenia z rosyjskim Kosciotem prawostawnym®*'. Na Lotwie
duza cze$¢ mieszkancoOw stanowita wowczas ludnos¢ rosyjskojezyczna, z ktorej
wiekszos$¢ nalezata do kosciota prawostawnego, dlatego arcybiskup Springovics
w 1939 roku wyznaczyl o. Valpitrsa do postugi katolikom obrzadku
wschodniego na Lotwie. Drugim celem byto takze udostepnienie prawostawnym
mozliwosci do polaczenia z Kosciolem katolickim bez konieczno$ci zmiany
obrzadku®**.

Zdaniem o. Valpitrsa, zostal on wyznaczony do tej postugi, poniewaz inni
kaptani, ktorym to zaproponowano, odmoéwili. Natomiast marianie juz wykazali
si¢ jako gorliwi pracownicy ewangelizacj w tym obszaru w Harbinie i w innych
miejscach®. Po przygotowaniu do tej misji w Rzymie, o. Valpitrs rozpoczat
postuge w Rydze w kosciele Matki Bozej Bolesnej oraz w Daugavpils, jednak
mimo jego wysitkow, ta postuga nie byla owocna. Pryczyne niepowodzenia
ojciec Valpitrs widzi w tym, ze katolicy obrzadku wschodniego na Lotwie
stanowili niewielka grupe i nie mieli wlasnych ko$ciolow. Ponadto, byl on
roOwnoczes$nie profesorem wydzialy teologicznego w Rydze, bibliotekarzem,
ojcem duchownym w seminarium, a od 1940 roku przetozonym nowopowstalej
prowincji lotewskiej mariandw — taki zakres obowigzkéw wymagal od niego
duzo czasu 1 sit. Oprocz tego, dziatalnos$¢ o. Valpitrsa przepadia wtasnie na okres
wojenny, dlatego przemieszczenie si¢ po kraju bylo bardzo utrudnione, za$ ze
strony Ko$ciota prawostawnego nieustannie wyrazano niezadowolenie jego
dzialalno$cia®*. Wraz z powrotem rezimu radzieckiego o. Valpitrs musial
przerwac ta prace.

W latach osiemdziesigtych XX wieku, szczegolnie w drugiej potowie, dla
Kosciota na Lotwie nastgpil czas pewnego ztagodzenia kontroli ze strony
panstwa, dlatego, chociaz nadal marianie prowadzili duszpasterstwo na tych

parafiach, do ktérych byli wyznaczani przez biskupa i za zgodg wtadz, to jednak

2! Na ten temat szerzej zob. tamze, s. 57—63.

222 70b. A. Springoviés, Lettera ad P. Bucys, AGM, LV 1939-1998, 2-8-15/5 (1939), s. 2.

2 70b. B. Valpitrs, Mans dzives cels, t.3,s. T1-72.

2% Zob. tamze, s. 87-90; B. Valpitrs, Lettera ad P. Bucys, AGM, LV 1939-1998, 2-8-15/1 (1941-43), 5. 2



Drogi realizacji charyzmatu w Kosciele partykularnym 241

biskup-administrator metropolii ryskiej, kard. Julians Vaivods zdecydowal, ze
parafie, ktore kiedy$ byly powierzone marianom nalezy obsadzi¢ przez ksigzy,
nalezacych do zgromadzenia. Jak juz wspomniano, w 1982 roku parafia Matki
Bozej Bolesnej w Rézekne wraz z ko$ciotem parafialnym zostala powierzona
opiece o. Zeili. Natomiast do parafii vilanskiej w 1987 roku zostat skierowany o.
Skels, ktory wspomina, ze kardynat, wreczajac mu nominacje miat powiedzie¢:

o . e 225
»W Vilani powinniscie odnowi¢ zycie zakonne”

. Chociaz w tym okresie
jeszcze nie bylo mozliwo$ci prowadzenia zycia wspolnego, jednak byt to juz
pierwszy krok do faktycznego odnowienia zycia zakonnego.

Podsumowujac przeglad realizacji charyzmatu marianskiego w zakresie
pomocy duchowienstwu diecezjalnemu w pracy duszpasterskiej, mozna
powiedzie¢, ze okres wojenny i okupacyjny okazatl si¢ rownoczesnie szczegodlnie
owocnym pod tym wzgledem: marianie udzielali tej postudze caly swdj czas i
sity. Wtasciwie dla wigkszosci ojcow byl to jedyny sposob stuzby w Kosciele
miejscowym, poniewaz z powodu likwidacji klasztoréw, rozproszenia, zakazu
dziatalno$ci wydawniczej 1 edukacyjnej nie mogli oni podja¢ si¢ innych zadan.
Nalezy stwierdzi¢, ze w takich warunkach byl to prawie jedyny sposob realizacji

charyzmatu marianskiego.

3.2.2.2. Praca edukacyjna i formacyjna

Mimo ograniczen, naktadanych na Ko$ciét na Lotwie przez rezimy
okupacyjne, marianie przez swoja postuge przyczynili si¢ do formacji nowych
pokolen kaptanow w jedynym koscielnym osrodku formacyjnym, ktoéry udato si¢
zachowac przed catkowitg likwidacjg — w seminarium duchownym w Rydze. Jest
to jeszcze jeden sposob postugi mariandow, dzigki ktéremu czterej ojcowie mogli
realizowa¢ ten aspekt marianskiego charyzmatu w Kosciele lokalnym, a
mianowicie nabywanie i przekazywanie wiedzy**°.

Podczas pierwszej okupacji radzieckiej w latach 1940-1941
zlikwidowano wydziat teologii na Uniwersytecie Lotewskim, dlatego o. Valpitrs

opuscit Ryge i1 udal si¢ do Kurzeme, by podja¢ prace duszpasterska. Z kolei w

> A. Skels, Romas katolu Baznicas Vilanu dievnams un klosteris, s. 13.
?2 Zob. KM30 2.
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okresie okupacji niemieckiej (1941-1944), gdy w 1942 roku znowu zezwolono
na dziatalno$¢ seminarium (tymczasowo przeniesione do Aglony), klerycy i

. . . . 227
wyktadowcy zamieszkali w pomieszczeniach klasztoru

. W styczniu 1943 roku
arcybiskup mianowat o. Valpitrsa ojcem duchownym oraz wykladowca w
seminarium i on przeniost si¢ do Aglony, gdzie prowadzil dla klerykow
éwiczenia duchowne oraz wyklady z apologetyki®.

Réwnoczesnie, w latach 1943-1944 wyklady z liturgiki prowadzit o.
Skutans. Nie majac jeszcze licencjatu petnil on obowiazki lektora. Tytut
licencjata uzyskat on w 1944 roku®*’.

W roku akademickim 1943-1944 klerycy, ktorzy juz ukonczyli kurs
filozofii, przeniesli si¢ do Rygi, gdzie witadze niemieckie zezwolily na
utworzenie Wyzszej Szkoly Teologicznej przy Uniwersytecie Lotewskim. Byla
to uczelnia katolicka, ktora funkcjonowata tylko jeden rok, a utworzona zostata
zamiast wydziatu teologii>. Jednoczesnie wraz ze studentami do Rygi przeniesli
si¢ ojcowie Valpitrs i Skutans. O. Valpitrs w tym czasie oprocz postugi ojca
duchownego oraz wyktadowcy byt takze bibliotekarzem bytego wydziatu
teologii. Do jego obowigzkéw nalezalo rowniez ponowne uporzadkowanie
biblioteki, ktora zostata zlikwidowana przez wladze radzieckie podczas pierwszej
okupacji®'. Z kolei o. Skutans, jak wspomniano, oprécz prowadzenia wyktadow
z liturgiki, zdazyl zda¢ egzaminy i obroni¢ prace naukowa”>. Jednak z
zakonczeniem roku akademickiego Wyzsza Szkola Teologiczna zostata
zlikwidowana, do 1946 roku klerycy pobierali nauke w trybie indywidualnym,
natomiast ojcowie Valpitrs i Skutans udali sie¢ do Kurzeme, podejmujac postuge
w parafiach™.

W 1946 roku arcybiskupowi Sringovi¢sowi udato si¢ wynegocjowaé

ponowne otwarcie seminarium, z tym, ze byla to juz oddzielona od radzieckiego

227 7ob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri, s. 19-20.

28 70b. B. Valpitrs, Mans dzives cels, t.3, s. 90; J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri, s. 33-34.

29 70b. S. Skutans, Niektore wiadomosci o Marjanach na Lotwie w r.r. 1939/44, s. 22; J. Cakuls, Latvijas
Romas katolu priesteri, s. 33-34.

29 70b. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri, s. 19-20.

31 70b. B. Valpitrs, Mans dzives cels, t.3, s. 91.

2 70b. S. Skutans, Niektére wiadomosci o Marjanach na Eotwie w r.r. 1939/44, s. 22.

23 70b. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri, s. 20; B. Valpitrs, Mans dzives cels, t.3, s. 92-93.
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systemu wyksztatcenia jednostka. Od momentu otwarcia seminarium do grudnia
1947 roku do grona pedagogicznego zostal wiaczony o. Skels, ktéry ukonczyt
studia teologiczne na Uniwersytecie Lotewskim. W seminarium petnit on
obowiazki kapelana, czyli ojca duchownego oraz wykladowcy teologii
ascetycznej”!. Po $mierci o. Skrindy w grudniu 1947 roku oraz z powodu
koniecznosci przeniesienia o. Pentjussa do Kurzeme, o. Skels zostal mianowany

=235
proboszczem w Vilani™".

Po nim, od poczatku 1948 roku do momentu
aresztowania, postuge ojca duchownego penit o. Valpitrs, ktory takze wyktadat
kilka dyscyplin teologicznych, réwnoczesnie dbajac o formacj¢ marianskich
klerykow — B. Mortuksa 1 P. Myuriniksa, ktorzy w tym samym roku ukonczyli
seminarium 1 przyjeli Swigcenia, oraz M. TomaSevicsa, B. Zvejsalnieksa 1 J.
Snepstsa. Jednak 9 grudnia 1948 roku zostat on aresztowany i skazany do prac
przymusowych®®.

Od 1953 roku do grona pedagogicznego zostat wlaczony o. P. Upenieks.
Chociaz seminarium w peini znowu mogto funkcjonowa¢ dopiero od 1954 roku,
juz wtedy zaczal on petni¢ obowiazki ojca duchownego i prowadzi¢ wyktady z
teologii moralnej i ascetyki w ciagu kilku tygodni w roku®’. Ponadto, w okresie
od 1955 do 1971 roku, prawie kazdego roku prowadzit on rekolekcje dla ksiezy
diecezjalnych. Po wilaczeniu Lotwy do ZSRR wladze nie zezwalaly na te
praktyki, jednak wiasnie od 1955 roku takie zezwolenie zostato udzielone®®. Na
Lotwie istniata tradycja, ze dla prowadzenia rekolekcji zwykle zapraszano
kaptana-zakonnika z zagranicy, jednak w okresie okupacji byto to nie mozliwe,
dlatego poproszono o prowadzenie o. Upenieksa™".

O. P. Upenieks pozostawit po sobie kilka toméw maszynopisu tekstow

konferencji dla klerykow 1 ksiezy. Obecnie znajduja si¢ one w archiwum

2% Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri, s. 160.

235 70b. A. Sl,(els, Romas katolu Baznicas Vilanu dievnams un klosteris, s. 9-10; B. Valpitrs, Mans dzives
cels, t.3, s. 104-105.

26 70b. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu priesteri, s. 160; B. Valpitrs, Mans dzives cels, t.3,s. 107-110.
7 70b. A. Budze, J. Svilans, Latvijas Romas katolu priesteri, t.1,s. 298-299.

2% Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu Baznicas véstures materidli. .., s. 430.

29 70b. tamze.



244 Rozdziat 3

marianskim w Vilani 1 s3 w kregu zainteresowan badawczych lotewskich
kaptanow i klerykow>*.

Po S$mierci o. Upenieksa, od 1972 roku ojcem duchownym zostal
mianowany o. Viktors Pentjuss. Dla biskupa-administratora archidiecezji
Vaivodsa wyznaczenie nowego ojca duchownego bylo pewnym problemem,
poniewaz nie wolno byto dopusci¢ do tej funkcji kaptana, do ktérego nie miatby
on zaufania, ale tez na kandydature ktorego zgodzityby sic wiadze'.
Kandydatura o. Pentjus$sa wydawata si¢ najbardziej odpowiednig ze wzgledu na
to, ze mial on do$wiadczenie aresztu i prac przymusowych, a wiec rzeczywiscie
okazal wiernos¢ Kosciolowi**, natomiast pozostawato pytanie o zatwierdzenie
tej kandydatury przez urzednikow radzieckich. Jak wspomina bp. Janis Cakuls,
biskup-administrator Vaivods przedstawit urzad ojca duchownego jako kare¢ dla
kaptana, ktory ma wigcej obowigzkéw niz inni. Zdaniem Cakulsa, wtasnie to
miato wplynaé na decyzje pozytywna odpowiedzialnego urzednika®*.

W seminarium o. Pentjus§sowi powierzono wyktady z teologii moralnej,
ascetyki, teologii pastoralnej oraz, z powodu braku kadry, z prawa
kanonicznego**. Kontynuujac prace o. Upenicksa, prowadzit on takze rekolekcje
dla duchowienstwa diecezji. Ponadto, majac na uwadze brak literatury
teologicznej, przez osoby zaufane sprowadzat on ksigzki z zakresu teologii zza
granicy, thumaczyt 1 przekazywat do przepisania na maszynie. W ten sposdb w
bibliotece seminaryjnej byt dostep przynajmniej do niektérych wydanych w ten
sposob pozycji*®’.

Ojciec Pentjuss pozostawil takze po sobie 11 tomoéw maszynopisu,
zawierajacych teksty konferencji, ktore wyglaszal on podczas rekolekcji dla

kaplanébw w latach 1977-1989°*°. Obecnie znajduja si¢ one w archiwum

marianow w klasztorze vilanskim.

20 W archiwum klasztoru vilafskiego znajduja sie 26 teczek rekopisnych notatek o. Upenieksa, ktore nie
sa jeszcze w zaden sposob uporzadkowane i skatalogizowane.

21 7ob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu Baznicas véstures materidli. .., s. 387.

242 70b. J. Bukowicz, Swiadkowie wiary, s. 184—186.

3 Cyt. za: R. Stankevics, Zgromadzenie Ksiezy Marianéw na Lotwie (1939-2000)..., s. 59-60.

2 7ob. A. Budze, Latvijas Romas katolu priesteri, t.2, s. 249.

5 7ob. R. Stankévils, Zgromadzenie Ksiezy Marianéw na Lotwie (1939-2000)..., s. 60.

246 70b. V. Pentjuss, Priesteru rekolekcijas, mps AMV, (b.m.w.) 1977-1989.
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W ocenie wielu duchownych, ktéry ukonczyli w okresie radzieckim
seminarium, w ktorym pehili posluge marianie jako wykladowcy,
rekolekcjonisci oraz ojcowie duchowni, wktad marianow mozna uwazaé za
niezastgpiony. Bowiem poprzez skromng obecnos¢ 1 wysitek w podejmowanych
zadanaich przyczynili si¢ oni do ksztattowania kolejnych pokolen kaptanow dla
Lotwy, ale tez i dla innych republik ZSRR. Mozna powiedzie¢, ze ich postuga,
wymuszona przez Owczesne warunki, byla ofiarng realizacjg takze wlasnego

charyzmatu marianskiego.

3.2.2.3. Swiadectwo wiernosci i wytrwalo$ci

Podczas tego najtrudniejszego dla Kosciola na Lotwie okresu
duchowienstwo bylo poddane réznego rodzaju represjom. Jak juz wspomniano,
w okresie pierwsze] okupacji radzieckiej (1940-1941) wiadze dazyly do
likwidacji wspdlnot zakonnych — zakonnicy bez obywatelstwa totewskiego byli
zmuszeni do wyjazdu, natomiast siedmiu ksigzy w tym okresie zgingto w
wigzieniu albo zostalo rozstrzelanych, kolejni trzej zostali skazani na kare

. . ‘2 : 247
wiezienia za dziatalno$¢ antyradziecka

. W tym okresie zaden z marianéw nie
zostal internowany, represje ze strony wladz ograniczyty si¢ odebraniem majatku
w Rézekne i w Vilani*®. Z kolei podczas okupacji niemieckiej, chociaz
pozwolono marianom powroci¢ do doméw zakonnych, jednak nie zwrdcono
wczesniej konfiskowanego majatku.

Okres drugiej okupacji radzieckiej cechowal si¢ jeszcze wickszym
terrorem wobec duchowienstwa. Pierwszym z totewskich marianow, ktory zostat
aresztowany byt o. Viktors Pentjuss. Bedac proboszczem w parafii Tukums, 25
pazdziernika 1948 roku, zostal on aresztowany na terenie parafii i po czterech

249

miesigcach tzw. kolegium specjalne NKWD™ oglosito wyrok 10 lat prac

7 Zob. La Chiesa cattolica lettone, (b.r.w.) Roma, 11-13.

28 70b. H. Trips-Trops, Latvijas Romas katolu baznica komiunisma gados, Riga, 1992, s. 23; J. Grisans,
Stan Zgromadzenia ks.ks. marianow na Lotwie od r. 1939—-1944,s. 12—-13.

9 Kolegium specjalne NKWD (Ocoboe cosewjanue npu OI'TTY-HKBJ CCCP) — pozasadowa struktura
w ZSRR w latach 1924-1953, majaca prawo rozpatrywal sprawy przestepstw szczegdlnie
niebezpiecznych dla spoleczenstwa i wydawac wyroki w trybie pozasagdowym. Oskarzony nie mial prawa
na obroncg. Bylo dopuszczalne rozpatrywanie spraw bez udzialu oskarzonego. Zob. A. Ilnexanos,
Ocoboe cosewganue npu OI'TIV-HKB/] CCCP, w: boavwas Poccuiickas Onyuxnonedus, wydanie
elektroniczne: https://bigenc.ru/military_science/text/2681196 (30.09.2021).



246 Rozdziat 3

przymusowych za pomoc niemieckim okupantom oraz agitacje antyradziecka®".

Trzeba zaznaczy¢, ze w historiografii Kosciola Lotewskiego w opisach metod,
ktore stosowano wobec uwiezionych, o. PentjuSs jest wspomniany przy opisie
jednej z metod — bicie po nogach™'. Zostat on przewieziony do Workuty do lagru
»Peuna2” 1 odbywat wyrok pracujac w kopalni wegla.

Podczas odbywania wyroku o. PentjuSs, jak 1 inni osadzeni kaptani,
znajdywat mozliwo$¢ pracy pastoralnej wsrdd wspotwiezniow oraz w miare
mozliwosci sprawowat sakramenty””.

O. Pentjuss po siedmiu latach pobytu w tagrze zostat zwolniony 17 lipca
1956 roku. Po powrocie na Lotwe nie pozwolono mu znowu petni¢ obowigzkow
proboszcza w Vilani, dlatego przez wiele lat postugiwal on w parafiach w
Kurzeme, za$ od 1972 roku zostal wice-proboszczem kosciota katedralnego w
Rydze 1 wykladowca oraz ojcem duchownym w seminarium duchownym w
Rydze.

Z powodu represji ucierpiat rowniez o. Bronislavs Valpitrs, ktoremu od
1947 roku powierzono prowadzi¢ wyktady w Seminarium duchownym w Rydze.
Zostal on aresztowany 9 grudnia®’ 1948 roku. Wyrok w jego sprawie wydato
kolegium specjalne NKWD w dniu 3 wrzesnia 1949 roku. Zostat on skazany na
25 lat prac przymusowych oraz konfiskate majatku za zdrade¢ ojczyzny, zwigzki z
organizacjami nacjonalistycznymi oraz agitacje antyradziecka”*. Wyrok o.

255 .,
?7°. Wedlug wspomnien

Valpitrs odbywat w zespole tagrow ,,Aneapnac
wspotwieznia, ks. J. Hermanowicza, o. Valpitrs byt cztowiekiem, z ktorym ,,nie
mozna bylo si¢ nie liczy¢”>>, poniewaz z wieloma potrafit porozumiewaé w ich
wilasnym jezyku. Pracowal najpierw w lesie, ale pdzniej z powodu stabego
zdrowia zostat przeniesiony do pracy w samym lagrze. Potajemnie petnil postuge

kaptanska — spowiadat, celebrowal Msze, nauczal katechizmu.

20 70b. A. Skels, Kristum un Baznicai, s. 19.

31 7ob. H. Triips-Trops, Latvijas Romas katolu Baznica komunisma gados, s. 73.

22 70b. J. Bukowicz, Swiadkowie wiary, s. 185.

23 W tabeli przesladowanych ksiezy totewskich, sporzadzonej przez J. Cakulsa jest ukazana data aresztu
19 grudnia. Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu Baznicas véstures materiali..., s. 229.

2% 7ob. A. Skels, Kristum un Baznicai, s. 24.

3 70b. J. Bukowicz, Swiadkowie wiary, s. 322.

26 Cyt. za: J. Bukowicz, Swiadkowie wiary, s. 323.
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Ojciec Valpitrs zostat zwolniony 10 lutego 1955 roku 1 powrdcit na Lotwe
rok pozniej, jednak zabroniono mu petnienia jakakolwiek postugi w Vilani i w
seminarium duchownym w Rydze. Kontynuowat postluge w parafiach w
Kurzeme, petnil nadal obowigzki przetozonego prowincji, natomiast ostatni rok
zycia, jako emeryt, spedzil u zaprzyjaznionej rodziny w Vilani>’.

Z braci zakonnych aresztowany byt jedynie brat P&teris Zommers, ktoérego
13 stycznia 1949 roku wezwano na komendg¢ i tam zatrzymano. Skazany na 3
lata prac przymusowych powrdcit na Lotwe w 1952 roku, jednak nie mogt
zamieszka¢ w klasztorze, dlatego udal si¢ do domu rodzinnego w Alsunga, gdzie
proboszczem w tym czasie byt o. B. Mortuks. Zamieszkal w domu rodzinnym
juz do konca zycia, pozostajac wierny §lubom zakonnym?®.

Przez wladze zostat represjonowany rowniez o. Janis Jaskovics. Jako
niedawno wyswiecony kaptan rozpoczal on postluge w parafii Vilani, jednak
wiosng 1949 roku arcybiskup przeniost go do sasiedniej parafii Varaklani,
poniewaz witadze nie pozwolilty mu kontynuowa¢ prace w Vilani. Zostat
aresztowany po Wielkanocy, w drugiej potowie kwietnia 1949 roku z powodu
pouczenia na kazaniu wiernych, jak maja postgpowac, jezeli zabraknie ksiezy w
przypadkach konieczno$ci udzielenia chrztu, zawarcia malzenstwa czy

»% Wyrokiem kolegium specjalnego NKWD zostat skazany na 10 lat

pogrzebu
prac przymusowych. Zostal skierowany do tagru ,,Kapeonons”, ktéry znajdowat
si¢. w Archangielskim rejonie, niedaleko granicy ZSRR 1 Finlandii. Tam

260 .
h“>". Nie ma

pracowal przy wycieciu lasu oraz w zaktadach drzewnyc
szczegdtowych danych o tym, czy w okresie pobutu w tagrze o. Jaskovics pehit
postuge duszpasterska wsréd wiezniow, jednak mozna przepuszczaé, ze tak,
poniewaz w tagrach kaptani wspierali jeden drugiego i w miar¢ mozliwosci
prowadzili duszpasterstwo.

Ojciec Jaskovi¢s zostat zwolniony w 1955 roku i1 powrdcit na Lotwe,

pozwolono mu zamieszka¢ w nieodebranych pomieszczeniach klasztoru w

27 70b. tamze, s. 323.

28 70b. J. Bukowicz, Swiadkowie wiary, s. 330-331; A. Sl,(els, Kristum un Baznicai, s. 27.
2% 7Zob. A. Skels, Kristum un Baznicai, s. 15.

20 70b. J. Bukowicz, Swiadkowie wiary, s. 129.
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Vilani, jednak w 1959 roku, kiedy definitywnie wtadze zlikwidowatly klasztor,
postugiwat w diecezji Liepaja, a przez ostatnie lata zycia — w parafiach Rikava i
Nagli, niedaleko Vilani*®'.

Nalezy wspomnie¢ o Shudze Bozym o. Janisie Mendriksie. Ojciec
Mendriks zostat aresztowany 25 pazdziernika 1950 roku w parafii Jaunborne,
gdzie petnil obowigzki proboszcza. Przebywatl w areszcie do marca 1951 roku, w
tym czasie trwalo dochodzenie w celu udowodnienia jego dziatalno$i
antyradzieckiej. Decyzja kolegium specjalnego NKWD zostat skazany na
dziesig¢ lat prac przymusowych i zostat zestany do tagru ,,Peunac” w Republice

Komi na terytorium Rosji, gdzie pracowal w kopalni wegla Nr 29

. Potajemnie,
wraz z innymi ksi¢zmi, petnit postuge duszpasterskag wsrod wigzniow.

Po $mierci Jozefa Stalina w 1953 roku, wiezniowie, majgc nadziej¢ na
ztagodzenie rezimu 1 polepszenie warunkéw, wszczeli strajk, ktéry zostat
spacyfikowalny przy uzyciu broni przez wiadze tagru. Wsrod zabitych wedtug
$wiadectw”®, byt rowniez o. Mendriks, ktory wezesniej oznajmit, ze jako kaptan
musi by¢ tam, gdzie ging ludzie. Pochowany zostal na cmentarzu niedaleko
Workuty***.

Od 2003 roku w Moskwie (Rosja) rozpoczat si¢ proces beatyfikacyjny
meczennikéw  rezyimu sowieckiego, do ktorego wraz z dwoma innymi
marianami zostal dotgczony jako kandydat na ottarze o. Janis Mendriks. Od 2021
roku proces ten zostal wydzielony i przeniesiony do Warszawy*®.

Chociaz o. Skrinda nie byt internowany przez wladze radzieckie, jednak w
archiwum marianskim znajduja si¢ podpisane zeznania $wiadka jego $mierci,
ktora, w przeswiadczeniu marianéw, moze uchodzi¢ za $mieré megczenska,

chociaz, prawdopodobnie, tych zeznan nie wystarczy dla rozpoczgcia procesu

beatyfikacji.

%61 Zob. tamze, s. 129-130.

262 70b. D. Artjomovs (red.) Dieva kalps Janis Mendriks MIC — ists cilveks un priesteris, s. 16.

263 7ob. Swiadectwo wspolwieznia o. Mendriksa Hipolita Razbadauskasa. D. Artjomovs (red.), Dieva
kalps Janis Mendriks MIC — ists cilvéks un priesteris, s. 124—130.

264 70b. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu Baznicas vestures materiali. .., s. 228; J. Bukowicz, Swiadkowie
wiary, s. 158; A. Sl,(els, Kristum un Baznicai, s. 17-18.

25 7ob. A. Pakuta, List okdlny z okazji rozpoczecia procesu beatyfikacyjnego Stugi Bozego Fabiana i 4
towarzyszy, meczennikow, wersja elektroniczna: https://padrimariani.org/blog/list-okolny-z-okazji-
rozpoczecia-procesu-beatyfikacyjnego-slugi-bozego-fabiana-i-4-towarzyszy-meczennikow/ (31.09.2021).
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Ze $wiadectwa $wiadka wynika, ze w grudniu 1947 roku, gdy milicjanci
zmusili marianéw zwolni¢ pomieszczenia i przenie$¢ si¢ do pozostawionej do ich
dyspozycji czesci klasztoru, podczas przeprowadzki ,,(...) Ks. (Skrinda — D.A.)
prosit, by nie zrywali Krzyza ze $ciany, sam zdejmie. Oto jeden z milicjantow
(katolik z metryki) parafianin schwycil Ks. za gardto i odepchnal tak mocno, ze
si¢ zatoczyl staruszek. W gardle zostata przetamana chrzastka, gardto opuchto,

trzy dni chorowat i umart (...)"**

(pisownia oryginalna — D.A.). Nie ma
powoddéw nie wierzy¢ temu zeznaniu, chociaz o. Skels uwazal, iz przyczyng
$mierci byla angina i ta wlasnie przyczyna $mierci figuruje w oficjalnych

dokumentach?®’

. Mimo to, wymienia on o. Skrind¢ jako tego, kto cierpiat z
powodow przesladowan, poniewaz dwukrotnie wtadze okupacyjne konfiskowali
vilanski klasztor marianski, ktory on odnowit w okresie migdzywojennym oraz
uporzadkowal jego reszte po zniszczeniu przez hitlerowcow®®.

Nalezy zaznaczy¢, ze ci wspotbracia, ktorzy byli skazani i wroécili na
Lotwe z tagrow, jak i ci, ktoérzy nie byli internowani, pozostali mimo trudno$ci
wierni w stuzbie Kos$ciotowi, dalej peili oni powierzone im obowiazki.
Trudniej bylo braciom, poniewaz ojcowie przy dos$¢ biednych parafiach nie
mogli utrzymywaé takze braci, ktorzy w wiekszosci wrécili do domow
rodzinnych, albo podjeli zycie w §wiecie. Jednak nie ma danych o tym, by ktory$
z braci po Slubach wieczystych zatozyt rodzing, nie ma wzmianek o tym, ze
prosili o zwolnienie ze §lubow. Mozna przepuszczac, ze wicksza czg$¢ z nich
pozostata wierna S$lubom zakonnym i1 wytrwali oni w powotaniu, mimo
niemozno$ci prowadzenia zycia zakonnego. Relacje ze stanu prowincji $wiadcza,
ze przetozeni prowincji mieli z nimi kontakt 1 w wykazie wspotbraci, wymieniali

ich jako cztonkoéw prowincji’®. W latach osiemdziesiatych juz nie wymieniano

26 Excepta ex epistolis Dominae Helenae Wojtuszkiewicz. Provincia lettona. Relationes, AGM, LV
1939-1998, 2-8-15/1 (1958), s. 2.

267 7ob. A. Skels, Kristum un Baznicai, s. 12—13.

268 7ob. tamze.

29 70b. Provincia Lettona, AGM, LV 1939-1998, 2-8-15/1 (1962), s. 5; In provincia S. Theresiae ab Inf.
Jesu 1973, AGM, LV 1939-1998, 2-8-15/1 (1970-74), s. 4; S. Skutans, Quaedam de marianis lettonis, s.
6.
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braci, jednak o. Skels wspomina, ze w tym czasie ci bracia, z ktorymi byt kontakt
w okresie radzieckim, juz nie zyli*".

Na podstawie przedstawionych danych mozna stwierdzi¢, ze rowniez pod
wzgledem wierno$ci powotaniu marianie w wigkszoSci swoja postawa
zademonstrowali, ze mimo trudnosci, cenili oni zycie zakonne i praktykowali go
na tyle, na ile to bylo mozliwe. Chociaz wierno$¢ ta byta znana tylko niewielu,
jednak pozostaje ona $wiadectwem dla Kosciota Lotewskiego, ktore moze
inspirowac takze dzisiaj do wierno$ci mimo trudnosci.

Podsumowujac dziatalno$¢ mariandéw na totwie w okresie okupacji
mozna stwierdzi¢, ze mimo ograniczen, ktore zostaly nalozone przez panstwo na
struktury Ko$ciota na Lotwie, marianie potrafili zaadaptowaé si¢ to tych
warunkow. Chociaz nie mogli oni prowadzi¢ zycie wspolne, co skutkowalo w
odejscie wigkszosci braci zakonnych, jednak zachowali oni wzajemng wiez i
formalng strukture prowincji. W Kosciele partykularnym poprzez realizacje
wlasnego charyzmatu przyczynili si¢ oni do formacji nowych kaptanow,
rownoczesnie dbajac o powotania do wlasnego zgromadzenia. Dzigki wysitkom
o. Pentjussa w prowincji nie zabraklo wspotbraci, ktorzy kontynuowali ukrytg
postuge w parafiach, nie ujawniajac wlasnej tozsamosci zakonnej. Zostali przez
niego do zgromadzenia przyjeci takze bracia z Ukrainy, ktérzy po odzyskaniu
przez ten kraj niepodlegtosci stanowili poczatkowe grono wikariatu
ukrainskiego.

Oczywiscie, nie mozna powiedzie¢, ze wspoéOlbracia dziatali w pelni
zgodnie z wlasnym charyzmatem, zgodnie z celami, wyznaczonymi w
ustawodawstwie zgromadzenia, jednak nie mozna tego nazwac zaniedbaniem,
poniewaz warunki mieli znaczacy wptyw na moznos$¢ zycia i1 postugi zgodnie z
charyzmatem. Mimo to, w ocenie samych wspoéltbraci, jak i w opinii zarzadu

generalnego, w okresie wojny 1 okupacji marianie na Lotwie nie tylko zachowali

20 7ob. A. Skels, Kristum un Baznicai, s. 27-30.
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tozsamo$¢ zakonng, ale tez ich postuga dla Kosciota lokalnego byta bardzo

OWOCl’la27 ! .

3.3. Realizacja charyzmatu w niepodleglym panstwie

(od 1991 roku)

Po odzyskaniu niepodleglosci i1 ustaniu totalnej kontroli Kosciota ze
strony wladzy panstwowej, odkryta si¢ mozliwo$¢ odnowienia zycia zakonnego
dla wspdlnot, ktore trwaty w ukryciu. Z meskich zgromadzen kleryckich okres
radziecki przetrwali tylko kapucyni, marianie 1 jezuici, pelnigc postluge na wzor
ksiezy diecezjalnych®’*. Dla zgromadzenia marianéw ten okres stat sie kolejnym
wyzwaniem, poniewaz konieczna byta gruntowna reforma dotychczasowego
sposobu zycia i postugi w Kosciele lokalnym, zwlaszcza dla tych ojcow, ktorzy
sktadali sluby potajemnie juz w okresie radzieckim i nie mieli doswiadczenia
zycia we wspolnocie w domu zakonnym.

Ostatni paragraf ma na celu ukazanie procesu zmian W rozumieniu
wlasnej tozsamosci i reorganizacji zycia zakonnego mariano6w lotewskich oraz
dostosowania jej do obowigzujacego prawa zakonnego. Zostanie rOwniez opisana
1 poddana ocenie posluga marianéw w Kosciele na Lotwie w okresie po

odzyskaniu niepodlegtosci.

3.3.1. Odnowienie tozsamos$ci marianskiej

Ustawodawstwo zgromadzenia marianOwW wyraznie wskazuje na
konieczno$¢ prowadzenia zycia we wspolnocie, reguluje ono uktad zycia w taki
sposob, by jak najlepiej realizowa¢ charyzmat marianski, jak 1 kierunki
aktywnosci’””. Marianie staneli przed nietatwym dla nich wyzwaniem
reorganizacji, dla niektérych wspoétbraci, ktérzy nie mieli doswiadczenia zycia
we wspolnocie, wprowadzenie tych zmian wigzato si¢ z konieczno$cia nie tylko

przemiany w sposobie zycia i postugi, ale takze z nowym spojrzeniem na wtasng

2 7ob. Oswiadczenia — Odezwy. Capitulum Generale XII in Ariccia I a. 1993, w: W. Mako$ (red.),
Decreta, ordinationes Capitulorum Congreationumque Generalium M.I.C. 1702—-1999, AGM, Puszcza
Marianska 2001, s. 745-747.

2 Zob. J. Cakuls, Latvijas Romas katolu Baznicas véstures materidli. .., s. T48.
?7 Zob. KM30 279; KM2011 91; KM 96.
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tozsamos$¢. Bowiem czyms$ innym jest przynalezno$¢ do zgromadzenia ukrytego,
bez ujawnienia wlasnej tozsamosci, majac tylko sporadyczne kontakty z innymi
bra¢mi, a zupelnie innym jest praktykowanie zycia zakonnego zgodnie z prawem
w wolnym panstwie. Dla mariandw na Lotwie proces odnowienia rozciaggnal si¢

na dwadziescia lat.

3.3.1.1. Nowe spojrzenie na wlasng tozsamos¢ i restauracja struktury

W 1991 roku dla wspdlnoty marianéw na Lotwie zostaly usunigte
wszystkie przeszkody w kontaktowaniu si¢ z zarzadem generalnym
zgromadzenia oraz ze wspotbra¢mi z innych prowincji i wikariatow. Szczegolnie
waznymi dokumentami z tego okresu sg sprawozdania ze stanu prowincji, w
ktérych ojcowie mogli poinformowaé przelozonego generalnego o stanie
aktualnym. Bylo to bardzo znaczace dla samych marianéw, poniewaz takie
kontakty oraz konieczno$¢ rozliczen i sprawozdan pozwalata nauczy¢ si¢
uporzadkowania zycia zakonnego zgodnie z prawem, ale tez umacnialo to
swiadomos$¢ przynaleznosci do zgromadzenia i jedno$ci z innymi wspotbraémi.
Tak, o. V. Pentjuss w sprawozdaniu z 1990 roku stwierdzit, ze ,,stan Prowincji
Lotewskiej jest taki, ze na razie tylko istnieje i jeszcze nie umiera, bo ma co$ z
duchowosci pierwszych zatozycieli”*™* (pisownia oryginalna — D.A.), majac na
mysli pierwszych marianéw lotewskich ojcéw Skrinde 1 Valpitrsa, do ktorych
miat wielki szacunek. Tak okre$lony stan rzeczy ukazuje wyraznie, ze chociaz
struktura prowincji zostala zachowana, jednak faktycznie nie funkcjonowata ona
tak, jak powinna.

Mimo to, dzieki wysitkom mariandw, zostala zachowana ich tozsamos¢
marianska, ktora nie opierata si¢ na strukturze, tylko na wzajemnych wigzach
przyjazni i formacji do zycia duchowego, ktora bazowata wtasnie na przyktadach
marianéw z okresu miedzywojennego’ . Wraz z zaprzestaniem ograniczefi i
przesladowan marianie podjeli si¢ zadania przemyslenia na nowo wlasnej

tozsamosci 1 odnowienia wig¢zi z catym zgromadzeniem.

™ V. Pentjuss, Prowincja $w Teresy od D.J. na Lotwie, AGM, LV 1939-1998, 2-8-15/1 (1990-91), s. 3.
73 7ob. J. Sitnieks, Wspdlnota mariariska bez struktur, w: A. Maczynhski, K. Pek (red.), Zycie braterskie
w doswiadczeniu wspolnot marianskich. Acta Conventus Generalis — 1996, Rzym — Warszawa 1997, s.
149-150.
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Waznym czynnikiem 1 motywatorem dla marianow byl, jak juz
wspomniano, wzor pierwszych marianow totewskich. Podczas spotkan w
rozmowach na temat reorganizacji zycia zakonnego czesto odwotywano si¢ do
autorytetu ojcéw Skrindy 1 Valpitrsa. Marianom byty dobrze znane pamigtniki
obu ojcow, w ktérych oni czesto akcentowali wierno$¢ Bogu poprzez wiernosé
ustawom i duchowi zgromadzenia®’®.

Chociaz marianie totewscy nie wypracowali zadnego planu, w jaki sposob
nalezalo dokonywacé restauracji struktury dla prowadzenia zycia zakonnego,
jednak w sprawozdaniu o stanie prowincji vice-prowincjat o. Pentjuss staral si¢
okresla¢, przynajmniej ogolnie, kierunki dziatan. Ojciec Pentjuss pisat: ,,Plany na
przyszto$¢: musimy dazy¢ do zycia uregulowanego we wspdlnocie zakonne;.
Nawigzywaé S$ciste kontakty z marjanami z innych krajéw. Sumienne
wypetnienie ustaw marjanskiej Reguty, Direktorium i rozporzadzen Centralnej

Whadzy naszego Zgromadzenia™'" (

pisownia oryginalna — D.A.).

Analizujac sprawozdania, sporzadzone przez o. Pentjus$sa, mozna
stwierdzi¢, ze wedtug niego waznym czynnikiem, majacym wpltyw na tozsamos¢
marianskg jest wierno$¢ duchowemu dziedzictwu pierwszych marianow
totewskich, ktérzy odznaczali si¢ wiernoscig 1 mitoscig wobec Ko$ciota oraz
zgromadzenia 1 byli gotowi ponie$¢ wszelkie trudnosci, petnigc swoja postuge.

Inng cechg marianskiej tozsamosci w latach dziewigédziesiagtych, na ktoérg
zwraca uwage¢ o. Jazeps Sitnieks, woéwczas czwarty radny prowincji, jest
swiadomos$¢ stabosci wspdlnoty marianskiej, ktora on okresla jako ,,malg

99278

prowincje Zgromadzenia Ksiezy Marianow na Lotwie W archiwum

generalnym zachowaty si¢ listy z zyczeniami dla przelozonego generalnego od

marianéw totewskich, w ktorych oni sami si¢ okreslajg ,,malutka Rodzing

99279

Marianska na Lotwie”” i ,,malutka galazka marianska™**".

76 Zob. V. Pentjuss, Provincia Lettona, AGM, LV 1939-1998, 2-8-15/1 (1992-93), s. 2.

211y Pentjuss, Congregatio CC. Marianorum ab Immaculata Conceptione B.V.M. Provincia Lettona a S.
Theresia ab Infante Jesu, AGM, LV 1939-1998, 2-8-15/1 (1994), s. 1.

78 1. Sitnieks, Provincia Lettona, AGM, LV 1939-1998, 2-8-15/1 (1995), s. 2.

2 List do Generata od 20 pazdziernika 1994 roku, AGM, LV 1939-1998, 2-8-15/1 (1994), s. 30.

20 List do Generata od 16 grudnia 1994 roku, AGM, LV 1939-1998, 2-8-15/1 (1994), s. 34.
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Stabo$¢ ta, zdaniem o. Sitnieksa, wynikata z dwu przyczyn — przede
wszystkim byt to brak doswiadczenia wlasciwego funkcjonowania prowincji
jako jednostki administracyjnej. Jest to zrozumiale, poniewaz wspdlnota
totewskich marianéw, mimo utworzonej prowincji, nie mogla funkcjonowaé w
petni z powodu sytuacji politycznej. Natomiast drugg wazng przyczyng, na ktorg
wskazuje o. Sitnieks, jest lojalnos¢ wobec Kosciota lokalnego: z powodu braku
ksigzy diecezjalnych, ktorzy mogliby zastgpi¢ mariandw na powierzonych im
placowkach, wspotbracia nie nalegali na biskupéw, by zezwolono im powrdcié
do domow zakonnych na stale zamieszkanie, nie mogli oni opusci¢ powierzone
im parafie. Ten stan rzeczy potwierdza rowniez o. Pentjuss™'.

Trzeba dodaé takze, ze jednym z aspektow rozumienia wilasnej stabosci
dla marianéw totewskich byta takze $wiadomo$¢ braku wiedzy z zakresu teologii
zycia duchowego, szczegolnie duchowosci marianskiej. Nie majac kontaktu z
przetozonymi i innymi wspotbraémi, marianie lotewscy mieli tylko zdawkowga
wiedz¢ na temat aktualnego rozumienia charyzmatu marianskiego w
zgromadzeniu, zmian W jego rozumieniu i przezywianiu, jakie zachodzity w
ciggu piecdziesigciu lat tej izolacji. Wtasnie dlatego o. Pentjuss zwracal si¢ z
prosbg do zarzadu generalnego o pomoc ,,w odnowieniu réznych brakéw w
rozwinieciu duchowos$ci”*** (pisownia oryginalna — D.A.).

Trzecig cechg, ktorg mozna okresli¢ tozsamos$¢ mariandéw totewskich jest
jedno$¢ miedzy braémi, mimo braku prowadzenia zycia wspodlnego. Praktyka
nieformalnych spotkan braci istniata jeszcze w okresie okupacji radzieckiej,
chociaz marianie ukrywali swoja przynalezno$¢ do zgromadzenia wobec innych,
to jednak dobrze si¢ znali i chociaz nieregularnie, to jednak przy roéznych
okazjach mieli spotkania wspdlnotowe. Ta praktyka zostata utrzymana takze w
poczatkowym okresie odnowienia struktury zakonnej, z tym, ze juz nie bylo
koniecznosci ukrywania si¢”™. Ponadto, spotkania te byly zwiazane takze z

podjeciem roznych decyzji odnosnie funkcjonowania prowincji, a wigc nabrali

81 70b. J. Sitnieks, Provincia Lettona, s. 6; V. Pentjuss, List do o. Generata, AGM, LV 1939-1998, 2-8-
15/1 (1995), s. 11.

22 Zob. V. Pentjuss, Provincia Lettona, s. 2.

8 7ob. J. Sitnieks, Wspélnota mariarska bez struktur, s. 150.
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takze ksztattu formalnego. Wydaje si¢ waznym podkresli¢, ze chociaz juz w
1993 roku po raz pierwszy zostala zorganizowana kapituta prowincji, na ktorej

zostal wybrany przelozony prowincji i rada®®

, to jednak poprzedni sposéb
omawiania spraw nadal funkcjonowat. Zwerbalizowat to po wizytacji 6wczesny
przetozony generalny o. Boniecki nastepujaco: ,,Co miesigc si¢ spotykaja: modla
si¢, omawiaja sprawy wspolnoty (nie ma rady prowincji, wszyscy sa radg) i zdaja

relacje ekonomowi z finansow”*

. Wydaje sie¢, ze niewielka liczba wspotbraci
oraz pamie¢¢ o okresie przesladowan byly dla wspdlnoty marianéw czynnikami
pobudzajacymi ku wiekszej jednosci.

Waznym aspektem jednosci dla mariandow na Lotwie byta takze
swiadomos¢, ze nalezg oni do wiekszego grona wspotbraci, nie sg pozostawieni
sobie. Zachowane dokumenty $§wiadcza o tym, ze poczynajac od kapituty
generalnej] w 1993 roku, delegaci prowincji czynnie brali udzial w kapitutach i
konwentach generalnych, uczestniczac w obradach i w podejmowaniu decyzji**°.
Byli oni takze zapraszani na inne spotkania oraz sami zapraszali wspotbraci do
swoich parafii.

Jedno$¢ z calym zgromadzeniem, $cislejsza integracja z innymi
wspotbraémi 1 umocnienie tozsamo$ci marianskiej dokonywato si¢ stopniowo
réwniez poprzez praktyke modlitewng. W zgromadzeniu od dziesigcioleci
istnieje praktyka tzw. ,,Modlitw marianskich”, ktére s3 odmawiane wspdlnie albo
indywidualnie. W 2006 roku te modlitwy przettumaczono na j¢zyk lotewski i
marianie podczas modlitw wspolnych uzywali tych tekstow?’. Struktura tych
modlitw byla jednakowa dla catego zgromadzenia i wyrazata szczegolne cechy
charyzmatu marianskiego — cze$¢ wobec Niepokalanej, wspomozenie zmartych

L s : .288
oraz troske o dobro Kosciota, szczegolnie w zakresie pracy pastoralnej™".

24 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis clericorum regularium. marianorum
ab Immaculatae Conteptionis B. V. Mariae pro anno Domini 1994, AGM, Roma 1993, s. 68.

25 A Boniecki, Marianie na Eotwie, AGM, LV 1939-1998, 2-8-15/1 (1994), s. 7.

26 70b. Vocati seu membra de iure Capituli Generalis A.D. 1993. Capitulum Generale XII in Ariccia I a.
1993, w: W. Mako$ (red.), Decreta, ordinationes Capitulorum Congreationumque Generalium M.I.C.
1702—-1999, AGM, Puszcza Marianska 2001, s. 714-715.

27 Nie istnieje jeszcze Liturgia Godzin w jezyku totewskim, wspotbracia modla si¢ w innych jezykach —
po polsku, po wtosku albo po lacinie.

88 Zob. Marianu ligsanas, Vilani 2005.
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Po beatyfikacji o. Stanistawa Papczynskiego byta zmieniona koncepcja
modlitw marianskich — zostaly one uksztaltowane jako modlitwy dodatkowe po
wspolnym odmowieniu Liturgii Godzin. Teksty zostaly zrewidowane, by jeszcze
bardziej wyakcentowaé podstawowe cechy charyzmatu marianskiego, w tym
aspekt Mitosierdzia Bozego, dodano modlitwy o beatyfikacje i kanonizacje
mariané6w 1 inne. Na jezyk lotewski nowy modlitewnik marianski zostat
przetlumaczony w 2011 roku®®’.

Takze ze strony zarzadu generalnego podjeto dzialania na rzecz bardziej
scislej integracji wspdlnot marianskich z terytorium bylego Zwigzku
Radzieckiego. Na kapitule generalnej w 1993 roku wydano zarzadzenie o
zorganizowanie w poszczegolnych prowincjach i wikariatach ,,dnia wdzigcznos$ci
Bogu” za zachowanie wspolnot marianskich na okupowanych terytoriach®”
zostal powotany promotor do spraw misji na Wschodzie, do zadan ktorego
nalezata takze pomoc w odnowieniu funkcjonowania prowincji totewskiej™'.
Roéwniez zaznaczono, ze cztonkowie calego zgromadzenia powinni by¢ solidarni
w wymiarze duchownym z marianami z terytorium bytej okupacji radzieckiej***.

Ilos¢ wizytacji generalnych, coraz czestsze kontakty z zarzadem
zgromadzenia oraz ze wspotbra¢mi z innych krajow przyczynity si¢ do tego, ze
marianie lotewscy mimo trudnosci, podj¢li si¢ zadania uporzadkowania struktury
zakonnej 1 rozpoczeli proces odnowienia zycia wspolnego. Od 1996 roku, po
wizytacji kanonicznej przetozonego generalnego o. Adama Bonieckiego,
marianie totewscy podje¢li konkretne kroki dla realizacji tego zamiaru. W domach
zakonnych w Vilani i w Rézekne juz od kilku lat zamieszkiwali marianie w
pojedynke, dlatego waznym krokiem bylo utworzenie jeszcze jednego domu

zakonnego oraz przeniesienie ojcow, do odnowionych domoéw zakonnych. Tak,

w 17 grudnia 1996 roku w Rydze przy kosciele Matki Bozej Bolesnej zostat

%9 7ob. Marianu ligsanas péc breviara,Vilani 2011.

20 70b. Polecenia, zalecenia, dekrety i odezwy Kapituly. Capitulum Generale XII in Ariccia I a. 1993, w:
W. Mako$ (red.), Decreta, ordinationes Capitulorum Congreationumque Generalium M.I1.C. 1702—1999,
AGM, Puszcza Marianska 2001, s. 728.

»1 Zob. tamze, s. 736-737.

2 Zob. tamze, s. 745-746.
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. ., . . 293
erygowany trzeci marianski dom zakonny na Lotwie .

Nastgpily takze
translokaty wspotbraci, szesciu wspotbraci zamieszkali w domach zakonnych,
tylko dwaj pozostali jeszcze na plebaniach przy parafiach Barkava i Izvalta,
jednak zostali oni wlaczeni do domu zakonnego w Rézekne, chociaz faktycznie
tam nie zamieszkiwali**. W ciagu kolejnych lat, jak juz wspomniano w rozdziale
pierwszym, stopniowo, W porozumieniu z biskupami miejsca, marianie
pozostawiali placéwki, przy ktorych nie byto domu zakonnego i od 2011 roku
wspbtbracia na stale mieszkaja w prawnie zatwierdzonych domach zakonnych®”.

Waznym elementem odnowienia struktury zakonnej na Lotwie przez
marianéw byto zorganizowanie zarzadu prowincji zgodnie z konstytucjami
zgromadzenia. Jezeli w pierwszych latach po odzyskaniu niepodlegtosci przez
panstwo lotewskie, marianie zbierali si¢ razem dla podj¢cia decyzji, to w
pozniejszym okresie zaczeta funkcjonowac rada prowincjalna, cztonkowie ktorej

% Natomiast od 2009 roku wspélnota

wykonywali wlasciwe im obowigzki
marianéw funkcjonuje jako wikariat generalny. Ta zmiana administracyjna byta
konieczna z powodu matej liczby wspotbraci dla uproszczenia funkcjonowania
wspolnoty.

Trzeba réwniez zaznaczy¢, ze w 2000 roku prowincja totewska
zgromadzenia zostala uznana przez wiladze panstwowe jako jednostka prawna®’,
dotychczas bowiem byta uznawana tylko przez wtadze koscielne. Dlatego po
reorganizacji 2009 roku prowincji w wikariat, wobec wladz panstwowych nadal
jest uzywana nazwa ,,prowincja”, przelozony wikariatu uzywa zarejestrowanej

e e .. . . +.44208
wczesniej pieczeci 1 tytutu ,,przetozony prowincji” .

293 70b. Erectio canonica Domus Religiosae CC. Marianorum Rigae, AGM, LV 1939-1998, 2-8-15/1
(1996), s. 30.

¥4 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis clericorum regularium. marianorum
ab Immaculatae Conteptionis B. V. Mariae pro anno Domini 1997, AGM, Roma 1997, s. 69-72.

295 7ob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis clericorum regularium. marianorum
ab Immaculatae Conteptionis B. V. Mariae pro anno Domini 2012, AGM, Roma 2011, s. 132—-136.

2% 70b. Capitolo della Provincia dei Mariani della Lettonia. Vilani-Riga, AGM, LV 1999-2017, 2-8-
15/1 (1999), s. 5-10.

7 Zob. Religiskas organizacijas iestades registracijas apliectha, AGM, LV 1999-2017, 2-8-15/1 (2000),
s. 2.

% Zob. Dekret rozwigzujgcy Prowincje Lotewskg p.w. sw. Teresy od Dziecigtka Jezus i erygujgcy
Wikariat Lotewski p.w. sw. Teresy od Dziecigtka Jezus, 2009, AMV, ,,2009”, s. 1.
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Reasumujac, mozna stwierdzi¢, ze w okresie ostatnich ponad trzydziestu
lat marianie na Lotwie ze wspolnoty, ktora sami okreslali jako mata, ale wierng
duchowi pierwszych ojcow oraz absolutnie ulegla biskupom miejscowym,
przeksztalcita si¢ we wspolnote, chociaz nadal nieliczng, ale dobrze rozumiejaca
wlasne miejsce w Kosciele i w strukturze zgromadzenia. Cztonkowie wspolnoty
nie ukrywaja wlasnej tozsamo$ci marianskiej, ale starajg si¢ swoja posluga
udoskonala¢ Kosciot lokalny, podejmujac dzieta, ktore sg zgodne z charyzmatem
zgromadzenia.

Z biegiem lat marianie odeszli od postrzegania swojej wspdlnoty jako
matej 1 slabej. Wigksza $wiadomo$¢ konieczno$ci realizacji wlasnego
charyzmatu oraz znajomo$¢ wymogoéw prawa kanonicznego pozwolily znalez¢
taki model wspolpracy z klerem diecezjalnym, ktory pozwolit zachowaé granicy
kanonicznej autonomii wspolnoty, ale rownoczesnie nie stanowil przeszkody w
pracy dla dobra Kos$ciota lokalnego. Podczas wizytacji w 2001 roku przetozony
generalny o. Mark Garrow podkreslat konieczno$¢ zachowania takiej autonomii
z rownoczesnym prowadzeniem pelnego szacunku dialogu z Ordynariuszami
miejsc?”.

Impuls do dalszych rewizji rozumienia wlasnego miejsca w strukturze
Kosciota dat marianom kolejny przetozony generalny o. Jan Rokosz: ,,Prowincja
fotewska ma wspaniate tradycje prowadzenia apostolatu odpowiadajacego
znakom czasu i wrazliwego na potrzeby Kosciota lokalnego. Te gorliwosé
wizytatorzy zauwazaja takze dzi§. Nalezy jednakze zauwazy¢, ze z powodu
okolicznosci historycznych 1 przemian spolecznych nie wystarczy prosta
kontynuacja tych samych dziet, ktore prowadzono 70 lat temu. Koniecznym jest
podjecie drogi rozeznania dzisiejszych znakow czasu 1 potrzeb Kosciota, tak jak
widzimy to w Zyciu pierwszych ojcow — zatozycieli prowincji. W przeciwnym
wypadku prowincja bedzie marnotrawita sity i §rodki materialne nie wnoszac w

. . e , . . . . 455300
zycie dzisiejszego Kosciola nowego powiewu ewangelizacji””. Skutkowato to

29 7ob. M. Garrow, Protocol. The Canonical Visitation of the Marian Province Under the Patronage of
St. Theresa of the Child Jesus, AGM, LV 1999-2017, 2-8-15/1 (2001), s. 10.

3% J. Rokosz, Protokél wizytacji generalnej prowincji lotewskiej pw. sw. Teresy od Dziecigtka Jezus 59
czerwca 2006 roku, AGM, LV 1999-2017, 2-8-15/1 (2006), s. 9.
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w rozpoczecie poszukiwan nowych kierunkow dziatan, postawienia pytan o
nowe formy poshugi marianéw w Kosciele oraz o weryfikacje dotychczasowych
dziatan.

Natomiast podczas przedostatniej wizytacji w 2017 roku™' przetozony
generalny o. A Pakula, wykazujac liste postug, ktore spetniajg marianie w stuzbie
Kosciotowi, zaznaczyt: ,,We wszystkich trzech domach zakonnych Wikariatu jest
ustalony porzadek dnia i odpowiednia organizacje zycia zakonnego. W kazdym
domu jest porzadek dnia z okreslonymi aktami wspolnymi i strukturami, takimi
jak: modlitwy, positki, klauzura. Jest to dobry znak umilowania zycia
zakonnego™*?. Obserwacje wizytatorow $wiadcza, ze marianie fotewscy na dziefi
dzisiejszy, mimo ze pozostali nieliczng wspolnotg, dokonali w peini odnowienia
zycia zakonnego, uktadajac je zgodnie z prawem oraz pod wzgledem tozsamosci
marianskiej nie maja ,,kompleksu stabosci” w poréwnaniu z innymi marianami.

Nalezy takze zaznaczy¢, ze w dokumentach, dotyczacych prowincji
lotewskiej marianow nie wspomina si¢ o takich szczeg6lnych cechach
tozsamos$ci marianskiej, jak charakter maryjny oraz eschatologiczny. Wiecej
uwagi jest skoncentrowano na charakterze apostolskim. Jednakze nie jest to
indykatorem zaniedban w tej materii, ale, jak to zostanie przedstawione nizej,

wlasnie w dziataniu marianow mozna dostrzec specyfike ich tozsamosci.
3.3.1.2. Formacja kolejnych pokolen marianow

Jedynym formatorem marianéw od 1972 roku na Lotwie byt o. Viktors
Pentjuss. Petnigc postluge ojca duchownego 1 wyktadowcy w Seminarium
duchownym w Rydze starat si¢ on znalez¢ wérod klerykow takze kandydatow do
zgromadzenia. Byla to jedyna mozliwos¢, poniewaz w okresie okupacji
radzieckiej nie moglo by¢ mowy o jakichkolwiek akcjach powotaniowych.
Kandydatura i nowicjat odbywatly si¢ potajemnie w ramach formacji

seminaryjnej, Sluby zakonne skladano rowniez w sposob tajny. Z ustaniem

3 Kolejna wizytacja odbyta sic w 2018 roku, informacije z tej wizytacji zasadniczo powtarzaja bardziej
szczegotowy protokot z 2017 roku. Nastgpna wizytacja powinna byta si¢ odby¢ w 2020 roku, jednak z
powodu pandemii COVID-19 do 2022 roku wizytacje si¢ nie odbywaty.

%2 A. Pakula, Protokél wizytacji generalnej wikariatu totewskiego pw. sw. Teresy od Dziecigtka Jezus.
2017, AGM, LV 1999-2017, 2-8-15/1 (2017), s. 19.
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represji ze strony rzadu radzieckiego ten sposéb formacji juz byt nie do
zaakceptowania chociazby z racji wymogdow prawa.

Do 1997 roku jednak ten sposéb formacji jeszcze byt kontynuowany.
Zgodnie z relacjg o. Pentjussa, w ryskim seminarium duchownym rownoczes$nie
ze studiami przebywali jeden brat po profesji czasowej, jeden nowicjusz oraz

jeden kandydat®”

. Marianie w tym okresie dopiero rozeznawali sytuacje i nie
majac doswiadczenia w prowadzeniu zycia wspolnego nie byli w stanie
zorganizowac formacje w inny sposob. Oprocz statego kontaktu z o. Pentjussem
formacja ograniczata si¢ tzw. spotkaniami formacyjnymi w Vilani mniej wigcej
raz na miesigc oraz przebywaniem klerykéw marianskich w tym domu
zakonnym podczas praktyk letnich®®*.

W kolejnym roku do nowicjatu ,,seminaryjnego” zostali przyjeci kolejni
dwaj kandydaci oraz jeden postulant’®. Stan ten byt akceptowany przez wiadze
zgromadzenia, poniewaz wszyscy mieli §wiadomos$¢, ze niemozliwe jest w
szybkim tempie przeprowadzi¢ reforme funkcjonowania prowincji totewskiej
rowniez pod wzgledem formacji. Jednak juz w tym okresie ustalano plan
dalszych dziatan w celu zapewnienia marianom wtasciwej formacji. W planach
bylo erygowanie domu zakonnego w Rydze w celu utworzenia domu
formacyjnego, w ktorym kandydaci, zyjac we wspolnocie, mogli rownocze$nie
zdobywaé wyksztalcenie teologiczne w ryskim seminarium duchownym?®.

Podczas drugiej wizyty na Lotwe o. general Boniecki stwierdzit, ze ,,co$
dobrego w prowincji si¢ dzieje”, poniewaz jeden z kandydatéw rozpoczat
nowicjat w Skorcu, w Polsce, ponadto, przelozony prowincji zdecydowal, ze
dwaj klerycy marianscy — Antons Skapars (ur. 1973 r.) i Dainis Kass (ur. 1973
r.), — ktérzy byli juz na czwartym roku seminarium, mieli uda¢ si¢ na dalsze

307

studia do Rzymu™'. Dla mtodych marianéw byla to szansa na to, by formowaé

303 Zob. V. Pentjuss, Mariani na Lotwie. 24.V1.1993, (pisownia oryginalna — D.A.) AGM, LV 1939-1998,
2-8-15/1 (1992-93), s. 8.

304 70b. 7. Sitnieks, Provincia Lettona, s. 4.

305 70b. A. Boniecki, Marianie na fotwie, AGM, LV 1939-1998, 2-8-15/1 (1994), s. 6; A. Boniecki,
Protokot z wizyty kanonicznej w prowincji Zgromadzenia Ksiezy Marianéw na Lotwie p.w. sw. Teresy od
Drziecigtka Jezus 23-28 kwietnia 1996 roku , AGM, LV 1939-1998, 2-8-15/1 (1996), s. 6.

39 70b. tamze, s. 7.

07 Zob. A. Boniecki, Wizyta druga. Listopad 1994. AGM, LV 1939-1998, 2-8-15/1 (1994), s. 8.
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si¢ w srodowisku zakonnym, gdzie zycie wspodlne jest praktykowane na co dzien,
ale tez by zdoby¢ wyksztatcenie teologiczne i uzyska¢ dyplom, poniewaz
seminarium w Rydze do 1999 roku nie miato statusu uczelni, uznanej przez
panstwo.

Od 1997 roku zmieniono praktyke odbywania nowicjatu i formacji w
ryskim seminarium duchownym. Poprzedni projekt utworzenia domu
formacyjnego w Rydze okazat si¢ trudny w realizacji, poniewaz w budynkach
parafii zamieszkiwalo sporo osob jeszcze z czaséw radzieckich i przesiedlenie
mieszkancow bylo kwestia dluga i droga®. Dlatego jedynym wyjsciem byto
wysytanie kandydatow do nowicjatu i na studia do innych prowincji.

Podczas konwentu generalnego w 1996 roku wybrzmiata opinia, ze
marianie powinni raczej odbywa¢ formacje poczatkowa w swoich krajach,
poniewaz istnieje problem trudnosci inkulturacji. Doswiadczenie o. W.
Gumiennego, éwczesnego magistra nowicjatu w Skorcu (Polska), $wiadczy, ze
,obcokrajowcy czesto czujg si¢ w nowicjacie wykorzystywani, atakowani,
traktowani gorzej”", chociaz obiektywnie takich sytuacji nie byto®'°.

Po wprowadzonych zmianach w ksztatcie formacji, pod koniec lat 90-tych
cze$¢ studentow 1 nowicjuszy wystgpito ze zgromadzenia. Student, ktéry byt
wystany do USA otrzymat negatywne opinie i nie odnowil profesji zakonnej,
jeden ze studentéw, przebywajacy w Lublinie zrezygnowat 1 rowniez odszedt do
$wiata, natomiast jeden z nowicjuszy po ukonczeniu nowicjatu nie powrdcit do
wspolnoty na Lotwie. W 1999 roku w formacji byli dwaj studenci oraz jeden
kandydat, jak rowniez jeden z mlodych ksigzy — o. KaSs — odbywat studia w
Rzymie®'".

W tym konteks$cie nalezy zaznaczy¢, ze jednym z elementdw rezygnacji z

formacji marianéw na Lotwie byla pewna nieumiejetno$¢ w zachowaniu

procedur, wymaganych przez prawo kanoniczne. Na przyktad, Kodeks Prawa

3% Zob. P. Zeila, Rendiconto dellattivita della Provincia Lettone dei mariani per gli anni 1994—1999,
AGM, LV 1999-2017, 2-8-15/1 (1999), s. 9.

3% W. Gumienny, Dopowiedzenie—3, w: A. Maczyfiski, K. Pek (red.), Zycie braterskie w doswiadczeniu
wspolnot marianskich. Acta Conventus Generalis — 1996, Rzym — Warszawa 1997, s. 153.

319 Zob. tamze.

311 Zob. P. Zeila, Rendiconto dell attivita della Provincia Lettone..., s. 9.
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Kanonicznego wyraznie wskazuje, ze dopuszczenie do $wigcen diakonatu i
prezbiteratu dla zakonnikow jest mozliwe tylko po ich definitywnej inkardynacji
do instytutu, w przypadku zgromadzenia marianéw, ta inkardynacja nastepuje
wraz ze zlozeniem profesji wieczystej’'>. W przypadku jednego ze wspotbraci,
ktory otrzymat $wiecenia diakonatu, nie bedagc w peini inkardynowanym, Stolica
Apostolska stwierdzita, ze przetozeni dziatali w dobrej wierze, tym samym
uznajac $wigcenia za godziwe .

Natomiast w drugim przypadku, jeszcze zanim student po S$lubach
czasowych przyjal $wigcenia diakonatu, przelozony generalny zdazyt
zareagowa¢ 1 proces zostal zatrzymany, zaproponowano studentowi, by w
okresie przygotowania do Slubow wieczystych i1 §wigcen, mimo ze juz ukonczyt
on studia w seminarium duchownym w Rydze, przez rok moéglt przebywaé w
marianskim seminarium w Lublinie 1 lepiej pozna¢ wspodlbraci, uczestniczyé w
wybranych wyktadach jako wolny stuchacz’'®. Student w konsekwencji tych
wydarzen przeszedt do kleru diecezjalnego.

Mimo wszystko, praktyka formacji miodych marianow w Polsce
ukorzenita si¢ w praktyce totewskiej wspolnoty. Wszyscy kandydaci, ktorzy sig
zglaszali 1 byli uznani za zdolnych podja¢ zycie zakonne, udawali si¢ do
postulatu i nowicjatu w prowingcji polskiej zgromadzenia, natomiast studia
odbywali w WSD marianéw w Lublinie, uzyskujac tytul magistra teologii’".

Dla niektorych wspotbraci, dzigki tak ustanowionemu procesowi formacji,
odkryla si¢ mozliwos¢ podjecia dalszych studiow teologicznych, by w
przysztosci peli¢ postuge w Kosciele lokalnym réwniez jako wyktadowcy oraz
pracowa¢ naukowo. W tym okresie dwoch sposréd wspodtbraci — o. Dainis Kass 1
autor nieniejszej rozprawy, ktérzy wstapili do zgromadzenia juz w okresie

niepodleglosci panstwa, ukonczyli studia w Rzymie na Gregorianskim oraz

312 Zob. KPK 1019 § 1; KM83 193.

313 Zob. Congregatio pro Institutis Vitae Consecratae et Societatibus Vitae Apostolicae, Lettera ad K.
Krzyzanowski. 15.01.1998, AGM, LV 1939-1998, 2-8-15/1 (1998), s. 5.

314 Zob. A. Boniecki, List do o. Prowincjala P. Zeili. 20 marca 1996, AGM, LV 1939-1998, 2-8-15/1
(1996), s. 27-28.

315 Zob. Elenchus sodalium, — domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab
Immaculata Conteptione B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 2003, Roma 2003, s. 96; 98; Elenchus
sodalium, domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab Immaculata Conteptione
B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 2009, Roma 2009, s. 102; 104.
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Salezjanskim Uniwersytetach Papieskich, uzyskujac stopien licencjata z teologii
duchowosci®'®.

Z kolei jeszcze dwaj kaptani — o. Andris Sevels (ur. 1974 r.) i o. Imants
Medveckis (ur. 1964 r.) kontynuowali studia na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim, poglgbiajac wiedzg w zakresie teologii dogmatycznej oraz teologii
moralnej. O. Sevels otrzymat stopien naukowy doktora, o. Medveckis za$ — tytut
licencjata’"’.

Na dzien dzisiejszy w formacji znajduje si¢ jeden brat po S$lubach
wieczystych, ktory réwniez odbywa studia magisterskie w marianskim WSD w
Lublinie®'®,

Trzeba wspomnie¢, ze marianie na Lotwie, za rada o. generata A. Pakutly
podjeli probe prowadzenia nowicjatu we witasnym domu zakonnym w Vilani w
2013 roku, poniewaz woéwczas do zgromadzenia zglosili si¢ trzej kandydaci, z

ktorych jeden byl kaplanem diecezjalnym’'’,

Nie majac przygotowanych
formatoréw wsrod wspotbraci, mistrzem nowicjatu zostal wyznaczony wspotbrat
z prowincji polskiej. Jednak zaden z kandydatow nie skonczyl nowicjatu, dlatego
zostal on rozwiazany >’. Dwaj kandydaci odeszli ze zgromadzenia, natomiast
kandydat-kaptan — o. Ernests Jansons (ur. 1978 r.) — ponownie rozpoczat
nowicjat w prowincji polskiej w Skorcu, po czym ztozyt §luby zakonne™'.
Probujac zrekonstruowaé 1 przesledzi¢ poczynania mariandw na polu
formacji mtodych wspotbraci, na podstawie dostepnych dokumentéw, mozna

zauwazyC¢, ze w ciggu 7 lat zmieniono koncepcje formacji w prowincji

totewskiej, rezygnujac z idei formowania wspotbraci na Lotwie. Jest to

316 Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab Immaculata
Conteptione B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 2005, Roma 2005, s. 82; Elenchus sodalium,
domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab Immaculata Conteptione B.M. Mariae
Pro ineunte Anno Domini 2015, Roma 2015, s. 127.

37 Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab Immaculata
Conteptione B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 2018, Roma 2018, s. 149; Elenchus sodalium,
domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab Immaculata Conteptione B.M. Mariae
Pro ineunte Anno Domini 2020, Roma 2020, s. 139.

3% Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab Immaculata
Conteptione B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 2022, Roma 2022, s. 48.

319 7ob. Erectio canonica novitiatus, AGM, LV 1999-2017, 2-8-15/1 (2013), s. 2.

320 Zob. A. Pakuta. Protokol wizytacji generalnej wikariatu lotewskiego p.w. sw. Teresy od Dziecigtka
Jezus. 2014, AGM, LV 19992017, 2-8-15/1 (2014), s. 3-4.

321 Zob. Elenchus sodalium, — domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab
Immaculata Conteptione B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 2015, Roma 2015, s. 30.
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zrozumiale, poniewaz dla pelnego formowania braci koniecznym jest zatozenie
doméw  formacyjnych oraz obecno$¢ wyksztalconych formatoréw, ktérzy
mogliby przynajmniej wigksza czg$¢ swego czasu poswigci¢ wprowadzeniu
kandydatow w zycie zakonne. Jednak prowincja nie posiadata takich kaptanow,
za$ o. Pentjuss byt juz w podesztym wieku. Ponadto, dom zakonny w Rydze nie
udato sie przeksztalcic w dom formacyjny, natomiast Ordynariusz Rygi
rozwigzal umowe z marianami, przekazujgc parafi¢ ksigzom diecezjalnym.

Mimo wszystko, dla tak matej wspolnoty to byto 1 pozostaje najlepszym
rozwigzaniem, poniewaz taki sposob formacji pozwala na solidne przygotowanie
kandydatow do zycia zakonnego oraz daje im mozliwo$¢ poznania braci z innych

krajow, opanowania jezykow oraz zdobycia dobrego wyksztatcenia.
3.3.2. Kierunki dzialania zgodnie z charyzmatem

Uksztattowanie na nowo struktury zakonnej wspdlnoty marianskiej na
Lotwie, przemyslenie wiasnej tozsamos$ci niewatpliwie miaty wptyw na sposoby
realizacji wlasnego charyzmatu w nowych warunkach. Wraz z ustaniem
konieczno$ci ukrywania przynalezno$ci wspotbraci do zgromadzenia, mogli oni
swobodnie ukazywaé powierzonym opiece duszpasterskiej wiernym, ze s3
zakonnikami. To wydaje si¢ by¢ nie tatwym zadaniem, poniewaz jezeli zakony
habitowe majg zewnetrzny znak przynaleznos$ci do zakonu, to marianie, zgodnie
z ustawodawstwem, ubieraja si¢ tak, jak ksieza diecezjalni, co prowadzi do
nieporozumienia, poniewaz w latach dziewi¢édziesatych wierni wszystkich
kaptanow odnosili do kategorii kleru diecezjalnego.

Odnowiciel marianéw bt. abp Jerzy Matulewicz zaznaczatl: ,Lepiej si¢
starajmy pokazaé, ze jesteSmy zakonnikami przez prawdziwego ducha
Chrystusowego, przez ducha zakonnego, przez pobozno$¢, nauke, pracowitosc,

322 o
%, Dlatego marianie,

zaparcie si¢ siebie, oddanie si¢ Bogu, Kosciotowi i1 ludzi
kontynuujac dotychczasowa postuge i dostosowujac si¢ do nowych warunkow,

podjeli si¢ dzialan w trzech zasadniczych kierunkach, ktoére s3a zgodne z

322 J. Matulewicz, Pisma wybrane, Warszawa 1988, s. 109.
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charyzmatem i ustawodawstwem zgromadzenia: duszpasterstwo, praca pisarska i

: : . 303
wydawnicza oraz postuga naukowa i formacyjna .

3.3.2.1. Duszpasterstwo parafialne i ponadparafialne

Podstawowym zaangazowaniem w postuge w Kosciele na Lotwie dla
marianéw od samego poczatku byla praca duszpasterska. Po upadku rezimu
radzieckiego 1 ustaniu przesladowan, marianie nadal pozostawali w
wyznaczonych 1im parafiach. Jak wspomniano, dopiero od 2011 roku
definitywnie w wikariacie ustala praktyka, gdy ktorys$ z ksiezy przebywat sam na
parafii.

Duszpasterstwo parafialne pozostalo gtownym kierunkiem dziatan
wspbtbraci. Wszyscy ojcowie petnili postuge w parafiach archidiecezji ryskiej*>".
W oficjalnych statystykach lat 1993—1994 nie zaznacza si¢, ze ktorys$ z ksiezy
nalezy do zgromadzenia marianow’>. Wspéblbracia juz od lat osiemdziesiatych

postugiwali w parafiach Vilani i okolicznych parafiach oraz w Rézekne

. Byty
to parafie, w ktorych wczeéniej marianie juz petnili postuge, ale przy parafiach
wspotbracia zyli w pojedynke. Pozostali kaptani-marianie, mieszkajac samotnie,
petnili postuge w parafiach Rézekne (parafia diecezjalna), Bérzgale, Barkava i w
kilku okolicznych parafiach, jak réwniez w Izvalta i Borovka. Natomiast dwaj
wspotbracia — o. PentjuSs 1 o. Sitnieks — przebywali w seminarium petnigc
postuge ojca duchownego i wykladowcy oraz ekonoma seminarium. Razem ze
studentami marianami stanowili oni wspolnote, ktéra jednak nie prowadzila
jeszcze zycia wspolnotowego w pelnym tego stowa znaczeniu®’. Ponadto, o.
Sitnieks w latach 1995-1996 zostal przeniesiony z seminarium ryskiego do

parafii Majori w Jarmala, podejmujac postuge takze w Kemeri i Sloka’*®.

% Zob. KM86 3; KM 133-135.

324 Przed oddzieleniem w 1995 roku od archidiecezji ryskiej regionu Latgale i utworzeniu diecezji
Ré&zekne-Aglona terytorium archidiecezji obejmowat regiony Vidzeme i Latgale.

325 Zob. Katolu kalendars 1993. gadam, Riga 1992, s. 298-304; Katolu kalendars 1994. gadam, Riga
1993, s. 335-340.

326 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab
Immaculata Conteptione B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 1994, Roma 1994, s. 68—69.

327 Zob. tamze.

328 Zob. Katolu kalendars 1996. gadam, Riga 1995, s. 256.
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W 1995 roku Stolica Apostolska dokonata podziatu metropolii ryskiej na
cztery diecezji zamiast dwu istniejagcych dotychczas. Rownoczes$nie, aby w
domach zakonnych wznowi¢ praktyke zycia wspdlnego, marianie, w
porozumieniu z ordynariuszami archidiecezji ryskiej oraz Re&zekne-Aglona,
dokonali translokaty wspotbraci. W ten sposéb w parafii w Vilani od 1997 roku
prace duszpasterska podjeli dwaj marianscy kaptani, ktérym pomocg shuzyli

jeden diakon i kleryk-akolita®®

. W Rydze utworzono nowy dom zakonny przy
parafii Matki Bozej Bolesnej, za$ postuge w parafii podjeto trzech kaptandéw, w
tym jeden z prowincji polskiej>*’. Natomiast w parafii marianskiej w Rézekne
nadal petnit postuge tylko jeden kaptan, dwoch wspoédltbraci, nalezacych do tego
domu, zamieszkiwalo nadal w pojedynke™".

W tym okresie prowadzenie parafii przez mariandw nie roznito si¢ od
sposobu postugi ksigzy diecezjalnych — gloszenie Stowa Bozego oraz udzielanie
sakramentéw, jak rowniez administrowanie parafia bylo zwykla praca
wspbtbraci’®. Nalezy zaznaczy¢, ze w Kosciele lokalnym istnieje praktyka, ze
wszyscy kaptani, z wyjatkiem studentdw i emerytéw, sa wyznaczeni do postugi
w parafiach badz jako proboszczowie, badz jako wikariusze. Ponadto istnieja
takie nominacje, jak vice-proboszcz oraz wikariusz niedzielny®>>. Dlatego wicc
wszyscy ojcowie w wigkszym albo mniejszym stopniu byli zaangazowani w
duszpasterstwo parafialne.

Z biegiem czasu, wraz z ustabilizowaniem struktury zakonnej i
zamkni¢ciem wszystkich rezydencji w 2011 roku, marianie podejmowali si¢
duszpasterstwa parafialnego tylko w parafiach, przy ktorych znajdowali si¢ domy
zakonne. Byty to parafie w Vilani wraz z przylegajagcymi matymi parafiami, w
Rézekne wraz z powierzonymi dojazdowymi parafiami pod miastem i w Rydze

wraz z dojazdowag parafia w Baldone. Natomiast po rozwigzaniu umowy z

329 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis clericorum regularium. marianorum
ab Immaculatae Conteptionis B. V. Mariae pro anno Domini 1997, AGM, Roma 1997, s. 70.

330 70b. tamze, s. 72.

P! Tamze, s. 71.

332 7Zob. A. Boniecki, Protokét z wizyty kanonicznej w prowincji Zgromadzenia Ksiezy Marianow na
Lotwie p.w. sw. Teresy od Dziecigtka Jezus 23-28 kwietnia 1996 roku, s. 3—4.

333 Na przyktad vice-proboszczem parafii §w. Jakuba w Rydze byt o. Pentjuss. Zob. Katolu kalendars
1996. gadam, s. 256.
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ordynariuszem Rygi, w 2005 roku marianie zostawili parafi¢ w Rydze pieczy
ksiezy diecezjalnych i skoncentrowali si¢ na postludze w diecezji R&zekne-

334

Aglona™". W 2006 roku marianom zostata powierzona parafia p.w. Serca Jezusa

w Daugavpils, przy ktorej zostal w 2009 roku utworzony dom zakonny, w

ktorym zamieszkato trzech kaptanow’>’.

W 2011 roku marianie wraz z
likwidacja rezydencji w Izvalta i przeniesieniu tam postugujacego ojca do Vilani,
pozostawili parafie Izvalta i Borovka opiece kleru diecezji’*®. Przez ostatnie lata
marianie postuguja we wspomnianych parafiach.

Nalezy zwrdci¢ uwage na to, co mozna okresli¢ stylem duszpasterskim
marianéw. Jak wspomniano, pierwsze lata, a nawet pierwsze dziesigciolecie po
ustaniu przesladowan, marianie prowadzili parafi¢ tak, jak prowadzg je zwykle w
diecezjach inni ksi¢za. Do 1996 roku w publikowanych danych statystycznych
nawet nie ukazywano ich przynaleznos$¢ do zgromadzenia. Dopiero od 1996 roku
zaczg¢to dodawac ,,MIC” po nazwisku wspoétbrata w spisie kleru, peknigcego
postuge w diecezjach®’.

Po powrocie na Lotwe pierwszych neoprezbiterow, ktorzy przeszli pelna
formacje w prowincji polskiej, marianie po 2001 roku z coraz glgbszym
rozumieniem wlasnej tozsamo$ci zaczeli w duszpasterstwie parafialnym
akcentowa¢ wymiar maryjny. Wyrazato si¢ to w organizowaniu pielgrzymek do
sanktuaridow na Lotwie i za granicg, wprowadzeniu nabozenstw maryjnych, na
przyktad — nabozenstwa poswigconego NMP z Lourdes wraz z modlitwa za

h***. Niestety nie ma w archiwach

chorych oraz nabozenstw fatimskic
dokumentéw, na przyktad notatek kazan albo pamigtnikéw ojcOW z najnowszego
okresu dziatalno$ci mariandéw, by blizej okresli¢ charakter tych nabozenstw oraz
podejmowanych tematéw na kazaniach, ale mozna wyraznie stwierdzi¢

ukierunkowanie maryjne w pracy parafialne;j.

34 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis clericorum regularium. marianorum
ab Immaculatae Conteptionis B. V. Mariae pro anno Domini 2006, AGM, Roma 2005, s. 83—86.

35 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab
Immaculata Conteptione B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 2009, Roma 2009, s. 104.

336 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis clericorum regularium. marianorum
ab Immaculatae Conteptionis B. V. Mariae pro anno Domini 2012, AGM, Roma 2011, s. 135.

37 70b. Katolu kalendars 1996. gadam, Riga 1995, s. 252-260.

3% Zob. M. Garrow, Protocol. The Canonical Visitation of the Marian Province Under the Patronage of
St. Theresa of the Child Jesus, s. 12—-13.
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Wartym wspomnienia jest promocja domniemanych objawien z
Medjugorje w parafiach marianskich. Z jednej strony niektorzy wspotbracia z
wielkg zarliwo$cig rozpowszechniali orgedzia wsérod wiernych w parafii,
organizowali pielgrzymki, z drugiej strony koniecznym byto 1 nadal jest
podporzadkowanie si¢ kompetentnym wiadzom koscielnym. Wskazywal na to

podczas wizytacji przetozony generalny o. M. Garrow™>’

. Mozna wywnioskowac,
ze marianie lotewscy dostosowali si¢ do wskazan o. Garrow, poniewaz podczas
kolejnych wizytacji temat juz nie byt podejmowany.

W ramach duszpasterstwa parafialnego marianie rowniez otaczaja opieka
grupy ,,Legionu Maryi”, wspolnoty wiernych, ktérzy poswiecajg si¢ modlitwie 1
wspotpracy z duszpasterzami w dziele ewangelizacji**’. Na Lotwie cztonkowie
,Legionu Maryi” pomagajac kapelanom odwiedzaja chorych w szpitalach, oraz

- . 341
zapraszaja kaptana z sakramentami,”” .

Podczas cotygodniowych spotkan
ojcowie maja okazje¢ do formacji maryjnej cztonkow tej wspolnoty.
Ponadto, jak i w innych parafiach, marianie prowadza nabozenstwa

. . I - 342
majowe 1 pazdziernikowe, poswigcone NMP

, natomiast eschatologiczny
wymiar w duszpasterstwie marianOw nie byt szczegolnie wyakcentowany 1 taki
stan rzeczy zachowuje si¢ rowniez i dzisiaj. Do nabozenstw za zmartych nalezg
Ekzekvijas®®, modlitwy za zmartych przy catunie w kosciele w wyznaczone
dni*** oraz nabozefistwa kapusvétki, odprawiane latem na poszczegdlnych
cmentarzach, podczas ktorych czasem jest odprawiana Msza $w. albo Liturgia

Stowa oraz procesja, potaczona z modlitwa za zmartych*®

. Trzeba zaznaczy¢, ze
marianie prowadzg te nabozenstwa za zmartych nie wprowadzajac w nie zadnych

zmian.

339 Zob. M. Garrow, Protokols. Kanoniska vizitacija sv. Terézes no Bérna Jézus Marijanu Provincé ar
Provinces galveno mitni Vilanos 2004.g. 15 — 23. jinijs, 13 — 14 julijs, 23 — 24 augusts, AGM, LV 1999—
2017, 2-8-15/1 (2004), s. 14-15; 16-17.

30 Zob. P. Zeila, Rendiconto dell’attivita della Provincia Lettone..., s. 9; The Legion of Mary,
https://www.legionofmary.ie/about, (14.07.2022.).

341 7ob. Marijas Legions, http://www.trisvieniba.lv/marijas-legions, (14.07.2022).

342 70b. Slavéjiet Kungu. LigSanu un dziesmu gramata katoliem, Riga 1989, s. 141-155.

3 W tradycji modlitewnej na Lotwie tym terminem okresla si¢ niektore czesci z Liturgii Godzin za
zmartych, zaczerpnigte z Breviarium Romanum sprzed reformy liturgicznej Soboru Watykanskiego II,
przettumaczone na jezyk totewski.

> Zob. Slavéjiet Kungu. LigSanu un dziesmu gramata katoliem, 272-315.

3 Zob. tamze, s. 316-323.
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Tym, co wyroznia duszpasterstwo marianskie jest podejmowanie
aktywnosci pastoralnych, ktore mozna nazwaé ponadparafialnymi. Niestety,
zwykle ksieza diecezjalni czgsto niechetnie podejmujg si¢ duszpasterstwa poza
zasiegiem parafii. Dlatego marianie, realizujac apostolski wymiar swojego
charyzmatu, obok zwyklej pracy parafialnej podejmuja si¢ pracy pastoralnej w
tym zakresie. Tak, na Lotwie juz od roku 1993 dziataja wspdlnoty Drogi
Neokatechumenalnej**®, jednym z kapelanéw wspélnoty w Rydze w latach
2002-2006 byt jeden z ojcow mariandéw’'’. Rownoczesnie pehil on postuge
kapelana w stowarzyszeniu Kustiba par dzivibu (pol. Ruch za zyciem), ktore,
bedac organizacja koscielng, broni w spoteczenstwie prawo kazdego cztowieka
na zycie od poczecia do naturalnej $mierci’*®.

Bardzo waznym marianskim zaangazowaniem ponadparafialnym bylo
utworzenie na Lotwie w 2002 roku stowarzyszenia Marianu Paligu Apvieniba
(pol. Stowarzyszenie Pomocnikow Marianskich).  Stowarzyszenie zrzesza
wiernych pragngcych zy¢ duchowoscig mariandw oraz gotowych wspiera¢ ich w
wysitku duszpasterskim, podejmujac dzieta, ktore sa oparte na charyzmacie
marianskim. W ciggu 20 lat poslugi, czlonkowie stowarzyszenia pod
kierownictwem dyrektora — o. Rinaldsa Stank&vi¢sa brali udzial w roéznego
rodzaju projektach przy klasztorze vilansim, wydano kilka pozycji ksigzkowych,
wpieraja oni modlitwg 1 finansowo wspdlnote marianskg na totwie. Obecnie
stowarzyszenie liczy okoto 800 cztonkow z réznych czesci Lotwy .

Trzeba wspomniec¢ takze, ze o. Jazeps Sitnieks, ktory w opinii wspdibraci
odznaczat si¢ mito$ciag do Najswigtszej Maryi Panny, zakladat i prowadzit w

parafiach marianskich i w innych maryjne grupy modlitewne. Nie byly one w

jakikolwiek sposéb formalizowane, jednak proboszczowie parafii dawali zgode

346 Zob. P. Beloglazova, Neokatehumenalais celS Latvija: pirmas kopienas gimenes ticibas pieredze,
https://katolis.lv/2018/06/neokatehumenalais-cels-latvija-pirmas-kopienas-gimenes-ticibas-pieredze/
(14.07.2022).

37 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab
Immaculata Conteptione B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 2003, Roma 2003, s. 99—100.

% Zob. Misija, http://www.prolife.lv/sakumlapa, (14.07.2022).

% Zob. Marianu Paligu Apvieniba, http://www.mariani.lv/mpa/, (14.07.2022).
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na funkcjonowanie tych grup>>

. Jednak ze $miercig o. Sitnieksa w 2019 roku,
grupy te pozostaja pod opieka miejscowych proboszczow.

Kolejnym zaangazowaniem duszpasterskim marianow w odnowionej
strukturze Kos$ciota na Lotwie jest prowadzenie rekolekcji. Kontynuujgc prace
podjete jeszcze za czaséw okupacji przez ojcow Upenieksa i PentjuSsa, marianie
podtrzymywali prowadzenie rekolekcji dla duchowienstwa diecezjalnego 1
klerykéw. Sam o. Pentjuss penit tg postuge az do 2001 roku, kiedy juz w wieku
86 lat ustapit z funkcji ojca duchownego w seminarium i zamieszkat na stale przy
parafii Matki Bozej Bolesnej w Rydze™'.

Z utworzeniem diecezji Rézekne-Aglona w 1995 roku, biskup J. Bulis
zwrocit si¢ do marianow z prosbg o prowadzenie dorocznych rekolekcji dla
ksigzy w tej diecezji, od tego czasu nieprzerwanie w diecezji rekolekcje te

352 Natomiast w latach 20142019 w klasztorze

wyglaszajag ojcowie marianie
vilanskim na rozpoczecie roku akademickiego klerycy pierwszego roku odbywali
rekolekcje pod kierownictwem jednego z mariandéw, natomiast na zakonczenie
roku akademickiego w Vilani odprawiali rekolekcje wszyscy klerycy z ryskiego
seminarium duchownego™”.

W dokumentach i1 danych statystycznych zgromadzenia w sposéb ogdlny
zaznacza si¢, ze marianie lotewscy prowadza rowniez rekolekcje oraz dni
skupienia dla siostr zakonnych oraz §wieckich, jednak w dostepnych zrodtach nie
okresla si¢ ani ilosci tych rekolekcji, ani poszczegolnych zgromadzen albo grup
wiernych. Zatem na podstawie tych danych nie jest mozliwe ustalenie ilosci

poszczegolnych rekolekcji, jednak mozna przepuszczaé, ze nie sg to tylko

sporadyczne wydarzenia, poniewaz podczas wizyt u miejscowych ordynariuszy

%0 Zob. W. Jasinski, Protokot wizytacji generalnej wikariatu totewskiego pw. sw. Teresy od Dziecigtka
Jezus. 2018, AGM, LV 2018-2019-2020 , 2-8-15/1 (2018), s. 4.

3 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab
Immaculata Conteptione B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 2003, Roma 2003, s. 98.

352 70b. M. Garrow, Protocol. The Canonical Visitation of the Marian Province, s. 12—13; Garrow M.,
Protokols. Kanoniska vizitacija sv. Terézes no Berna Jézus Marijanu Provincé, s. 15; A. Pakula, Protokot
wizytacji generalnej wikariatu totewskiego pw. sw. Teresy od Dziecigtka Jezus. 2017, s. 20.

33 Zob. A. Pakula, Protokol wizytacji generalnej wikariatu totewskiego pw. sw. Teresy od Dziecigtka
Jezus. 2014, s. 4.
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wizytatorzy generalni otrzymywali podziekowania za postuge marianow rowniez
w tym zakresie®>*.

Od 2000 roku marianie podejmujg si¢ réwniez poshugi w szpitalach.
Chociaz na Lotwie ksigza nie maja etatow w szpitalach jako kapelani®™,
podejmuja si¢ oni tej poslugi dobrowolnie i nieodptatnie, chyba ze wierni przy
okazji ich postugi zechcg ztozy¢ dobrowolng ofiarg. Tak, przy pomocy cztonkow
,Legionu Maryi”, ojcowie z Rézekne odwiedzali chorych 2—4 razy w miesigcu
oraz odprawiali Msze $w. w miejscowym szpitalu Rézeknes Slimnica™®
Podobnie w matym szpitalu w Vilani ojcowie odwiedzajg chorych raz na
miesigc, udzielajagc sakramentdéw tym, ktérzy o to prosza, ale tez przyjezdzaja z
postuga na wezwanie®’.

W latach 1996-2005, gdy istnial dom zakonny w Rydze, marianie na
podobnych zasadach dwa razy w miesigcu odwiedzali chorych w szpitalu Jugla i
centrum onkologii Gailezers®®. Z kolei w Daugavpils w szpitalu Daugavpils
Regionala Slimnica od 2006 roku, gdy marianom powierzono parafi¢ w tym
miescie. Postugujacy tam ojcowie odwiedzali szpital w miare, jak zglaszali si¢
wierni, ktorzy prosili o udzielenie im sakramentow. Natomiast od 2016 roku w
tym szpitalu staraniem mariandw utworzono kaplice, jak réwniez utworzono
kaplice w filii tego szpitala. W tych kaplicach co tydzien ksi¢za miasta

Daugavpils, w tym 1 marianie, odprawiaja Msze $w. oraz odwiedzajg

334 Zob. A. Pakula, Protokdl wizytacji generalnej wikariatu lotewskiego pw. sw. Teresy od Dziecigtka
Jezus. 2012, AGM, LV 1999-2017, 2-8-15/1 (2012), s. 4; A. Pakula, Protokol wizytacji generalnej
wikariatu lotewskiego pw. sw. Teresy od Dziecigtka Jezus. 2014, s. 5; A. Pakula, Protokot wizytacji
generalnej wikariatu lotewskiego pw. sw. Teresy od Dziecigtka Jezus. 2017, s. 20.

% Na Lotwie istnieje etat kapelana szpitalnego, ale te posady obejmuja osoby $wieckie nalezacy do
roznych wyznan, natomiast duchowni réznych konfesji sa wzywani w zalezno$ci od potrzeby. Zob.
Kapelanu dienesta vesture, https://aslimnica.lv/pacientiem/kapelanu-dienests/kapelanu-dienesta-vesture/
(18.07.2022).

36 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab
Immaculata Conteptione B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 2003, Roma 2003, s. 98; Elenchus
sodalium, domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab Immaculata Conteptione
B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 2020, Roma 2020, s. 138.

37 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab
Immaculata Conteptione B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 2003, Roma 2003, s. 97; Elenchus
sodalium, domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab Immaculata Conteptione
B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 2020, Roma 2020, s. 137.

3% Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis clericorum regularium. marianorum
ab Immaculatae Conteptionis B. V. Mariae pro anno Domini 1997, AGM, Roma 1997, s. 71; Elenchus
sodalium, domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab Immaculata Conteptione
B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 2005, Roma 2005, s. 82.
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wiernych®”. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze w okresie pandemii COVID-19
odwiedzenie szpitali bylo zabronione i1 ksi¢za mogli tylko indywidualne
odwiedza¢ wiernych, ktérzy prosili o sakramenty.

Zgdonie z prosbg biskupa J. Bulisa, jeden z ojcéw w latach 20162018,
rowniez nieodplatnie, petnit obowiazki kapelana®®® w wiezieniu w Daugavpils®®'.
Bylo to jednym z mniejszych zaangazowan duszpasterskich marianow, ktore
podeli oni w stuzbie Ko$ciota na Lotwie. W tym czasie zostal odnowiony i
poswiecony ottarz w kaplicy wieziennej, ktérego dokonali przedstawiciele
katolikow, prawostawnych, luterandw i innych konfesji*®.

Trzeba takze zwrdci¢ uwage na prace z mtodziezg. Od 1998 roku marianie
organizowali w Vilani coroczny ob6z dla ministrantow, bralo w nim udzial
srednio okoto 20 ministrantéw z marianskich oraz okolicznych parafii. Jednak w
2008 roku praktyka ta zaczela zanika¢’®. Jeszcze w latach 2010-2018 ta
inicjatywa byta podejmowana przez mtodszych ojcow, jednak z czasem zanikla,
poniewaz wymogi, stawianie przez panstwo dla organizacji 1 bezpieczenstwa
takich obozow nie byly juz mozliwe do spetnienia®®.

Ponadto, w ramach pracy z mtodzieza w 2017 roku marianie w Vilani
zorganizowali diecezjalne dni mlodziezy oraz niektorzy ojcowie, wraz z innymi
osobami konsekrowanymi, co roku organizujg ob6z dla mtodziezy Campo Jezus
Warto podkresli¢, ze w obozie bierze udzial okoto 80 oséb i odbywa si¢ on

rotacyjnie w roznych czesciach Lotwy®.

3% Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab Immaculata
Conteptione B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 2018, Roma 2018, s. 152.

30 Réwniez jak i w przypadku poshugi w szpitalach, w systemie penitencjarnym na Lotwie istnieje shuzba
kapelanow, ale pracg etatowa podejmuja $wieccy réznych wyznan, natomiast ksigza katoliccy
wspotpracuja na zasadzie pomocy dobrowolnej. Zob. leslodzijuma vietu parvaldes zZurnals, Riga 2021, s.
56-59.

361 Zob. A. Pakuta, Protokol wizytacji generalnej wikariatu totewskiego pw. sw. Teresy od Dziecigtka
Jezus. 2017, s.21.

362 Daugavpils cietuma atjaunotst un iesvetits Jjaunais kapelas altaris,
https://katolis.lv/2017/09/daugavpils-cietuma-atjaunots-un-iesvetits-jaunais-kapelas-altaris/ (18.07.2022).
363 Zob. Rokosz I., Protokdl wizytacji generalnej prowincji totewskiej pw. sw. Teresy od Dziecigtka Jezus
8—12 czerwca 2008 roku, s. 6.

364 Zob. W. Jasinski, Protokot wizytacji generalnej wikariatu totewskiego pw. sw. Teresy od Dziecigtka
Jezus. 2018, s. 4-5.

365 Zob. Pakula A.. Protokét wizytacji generalnej wikariatu lotewskiego p.w. sw. Teresy od Dziecigtka
Jezus. 2014, s. 4.
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Reasumujac przedstawiony zarys postugi duszpasterskiej marianéw na
Lotwie, mozna wyszczegdlni¢ nastgpujace cechy, ktore okre§laja marianski
,Styl” tej postugi. Przede wszystkim, duszpasterskie zaangazowanie jest
zasadniczo oparte na prowadzeniu parafii. W tej stuzbie marianie, za zgoda
zarzadu generalnego, starali si¢ odpowiada¢ na zglaszane przez ordynariuszy
diecezji potrzeby, poniewaz szczegoélnie po okresie okupacji radzieckiej na
Lotwie byl mocno odczuwalny brak ksi¢zy. Dopiero od 2011 roku marianom
udato si¢ niejako ,,zharmonizowac” postuge w parafiach z obowigzkiem
prowadzenia zycia wspoOlnego bez uszczerbku dla parafii, ktéore marianie z
czasem musieli opuscié, a ktore zostaly przejete przez kler diecezjalny. Mozna w
tym zauwazy¢ bardzo istotng ceche postugi — jedno$¢ z biskupem miejsca i
duchowienstwem, poniewaz zmiany, ktore byly konieczne w zwigzku z
odnowieniem zycia zakonnego nie byly natychmiastowe i1 nie byly prowadzone
»ha site”. Ponadto, jak zaznaczono wyzej, biskupi diecezjalni wyrazali
wdzieczno$¢ za postuge marianow w diecezjach, co moze by¢ swiadectwem tej
jednosci z klerem diecezjalnym.

W duszpasterstwie ponadparafialnym dostrzega si¢ pewna elastycznos¢: z
jednej strony sa zaangazowania stale — prowadzenie rekolekcji, postuga w
szpitalach, a z drugiej — podejmowanie oraz opuszczenie niektorych dziet, ktore
marianie nie mogli prowadzi¢ z roznych przyczyn. Jest to $wiadectwem
umiejetnosci  wspolnoty rozeznawania potrzeb miejscowego Kosciota i
odpowiedzi na nie w miar¢ swoich mozliwosci.

Trzecia, wazng cecha, ktora mozna wyszczegolni¢, to ofiarnos¢. W
zaangazowaniach ponadparafialnych marianie nie otrzymywali wynagrodzenia
stalego. Jezeli wierni chcieli zlozy¢ ofiare, to byla ona przyjmowana, ale
zasadniczo ani za postuge w szpitalach, w wigzieniu, we wspolnotach
Neokatechumenatu czy w ruchu Par dzivibu oraz za prowadzenie rekolekcji dla
duchowienstwa nie otrzymywali oni wynagrodzenia. Bylo 1 jest to mozliwe

wlasnie dlatego, ze marianie utrzymuja si¢ z pracy duszpasterskiej w parafiach.
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3.3.2.2. Praca pisarska i wydawnicza oraz posluga przez media

elektroniczne

W roku 1993 marianie otrzymali od archidiecezji ryskiej na wiasno$¢
drukarni¢ w Vilani, ktérg archidiecezja odzyskata w ramach rekompensaty po
utracie wydawnictwa i drukarni w Rézekne w 1940 roku’®. Ojcowie marianie
podjeli si¢ zadania prowadzenia tej drukarni, jednak praca ta ograniczala si¢ do
zadan administracyjnych samej drukarni, natomiast odpowiedzialni za nig
wspoélbracia w tym czasie zamieszkiwali w R&zekne. Z powodu zaangazowania
w duszpasterstwo nie mogli oni udziela¢ wystarczajaco duzo uwagi prowadzeniu
drukarni. Podczas wizytacji w 2001 roku, spisujac krotkie resume dzialalnosci
mariand6w na tym polu, przelozony generalny o. Mark Garrow zaznaczyt, ze takie
rozwigzanie nie stuzy dobru Kos$ciola 1 zgromadzenia, ponadto ponad 2/3
zamoéwien wykonywano dla potrzeb $wieckich. Koniecznym bylo
uporzadkowanie tej sprawy °’.

Juz wczeéniej, znajac o takim stanie, poprzedni przelozony generalny
wyszedl z propozycja, by marianie na bazie drukarni utworzyli wydawnictwo.
Ojciec Sitnieks, zanim wstgpit do zgromadzenia, pracowatl migdzy innym jako
ilustrator ksigzek, dlatego zaproponowano, by to on podjal si¢ organizacji
wydawnictwa®®®. Propozycje te byly powtarzane podczas kolejnych wizytacji. Od
2002 roku dyrektorem drukarni zostal mianowany jeden z neoprezbiteréw
prowincji — o. Andris Sevels, dzigki jego staraniom stan materialny drukarni si¢
polepszyt, otworzyta si¢ mozliwo$¢ wymiany sprzetu i remontéw budynku,
jednak przetozony generalny nadal sklaniat si¢ ku zamknigciu drukarni i
utworzeniu wydawnictwa, poniewaz wydrukowac¢ przygotowane ksigzki mozna i

369
h™™.

w innych drukarniac W 2006 roku podeto decyzje o definitywnym

zamkni¢ciu drukarni, sprzedaniu budynkéw 1 sprzgtu oraz o organizacji

366 7ob. M. Latkovska, Tipografijas lieta, ,Katolu Dzeive” 12 (1993), s. 34.

367 Zob. M. Garrow, Protocol. The Canonical Visitation of the Marian Province Under the Patronage of
St. Theresa of the Child Jesus. 2001, s. 9-10.

368 70b. A. Boniecki, Protokot odwiedzin Prowincji Lotewskiej 22 — 26 czerwca 1997, AGM, LV 1939—
1998, 2-8-15/1 (1997), s. 6.

3% Zob. Garrow M., Protokols. Kanoniska vizitacija sv. Terézes no Bérna Jézus Marijanu Provincé ar
Provinces galveno mitni Vilanos 2004.g. 15 — 23. janijs, 13 — 14 jalijs, 23 — 24 augusts, s. 15-16.
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C . . . 370
marianskiego wydawnictwa na Lotwie

, W 2008 roku dokonano sprzedazy
drukarni, jednak nie utworzono marianskiego wydawnictwa’'.

Mimo trudnosci z prowadzeniem drukarni, w latach 1993-2008 wtasnie w
drukarni marianskiej drukowano katolickie czasopisma: Katolu dzeive
(miesiecznik), Saulite (miesigcznik), Katolu Baznicas vestnesis (dwutygodnik),
Katolu kalendars (rocznik)’’*. Rowniez nowopowstate katolickie wydawnictwa
sktadaty zamowienia w marianskiej drukarni na wydruk ksigzek i1 broszur, jednak
po sprzedazy drukarni 1 pdzniejszej jej likwidacji przez nowych wiascicieli,
dokumentacja, na podstawie ktorej mozna okresli¢ ktore to byly pozycje i jakie
byty ich naklady, nie jest dostepna®””.

Réwnoczesnie z postugg w prowadzeniu drukarni totewscy marianie
podjeli si¢ redakcji i wydania dwu czasopism. Miesiecznik Katolu dzeive (pol.
Zycie katolickie), byt wydawany przez archidiecezje ryska w latach 1926—1940,
bylo to czasopismo religijno-spoteczne w jezyku latgalskim, drukowano je w
drukarni marianskiej w R€zekne. Z nastaniem okupacji radzieckiej czasopismo
zlikwidowano, jednak w 1989 roku wznowiono je w podobnym formacie, jak to
bylo w okresie miedzywojennym. W 2000 roku gtownym redaktorem zostat
marianin — o. Sevels, ktory zajmowatl to stanowisko do 2014 roku, kiedy
czasopismo zlikwidowano definitywnie z powodu trudnoéci finansowych®’*.
Czasopismo, podobnie jak i1 przed druga wojng Swiatowa, miato charakter
religijno-spoleczny, natomiast mimo nazwy w jezyku tatgalskim, artykuty
zamieszczano w jezyku tak tatgalskim, jak 1 totewskim.

Drugie czasopismo bylo projektem o. Sitnieksa, ktory od 1999 roku
odnowit czasopismo Saulite. Byto to czasopismo mtodziezowe, podobnie, jak w

okresie migdzywojennym, jednak o. Sitnieks zmienil nazw¢ na totewska oraz

370 Zob. J. Rokosz, Protokol wizytacji generalnej prowincji lotewskiej pw. sw. Teresy od Dziecigtka Jezus
5-9 czerwca 2006 roku, s. 12.

7' Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab
Immaculata Conteptione B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 2009, Roma 2009, s. 102—-103.

372 Zob. R. Stankavids, Zgromadzenie Ksiezy Marianow na Lotwie (1939-2000)...,s. 91-92.

373 Zob. tamze.

31 Zob. Péc 25 gadu darbibas lidz ar ST gada noslegumu darbibu partrauc Zurndls latgaliesu valoda
"Katolu Dzeive”, https://www.lsm.lv/raksts/kultura/kulturtelpa/darbibu-partrauc-zurnals-katlu-
dzeive.al08711/, (18.07.2022).
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sam miesiecznik byt wydawany w jezyku totewskim®””. Czasopismo na poczatku
cieszylo si¢ zainteresowaniem, natomiast z biegiem czasu interes czytelnikow
malat, dlatego zamknieto je w 2005 roku®’®.

Chociaz marianom na &Lotwie nie udato si¢ zatozy¢ wlasnego
wydawnictwa, jednak w okresie po 1990 roku przygotowali i wydali oni kilka
pozycji, ktore zostaly wysoko ocenione przez docelowe grupy czytelnikdw.
Najbardziej znanym autorem katolickim na totwie w latach 90-tych byl o.
Viktors Pentjuss. Bedac wyktadowca teologii moralnej i ascetyki’’’ i majac duze
doswiadczenie kierownictwa duchowego, wydat takie ksiazki, jak Cela uz garigo
pilnibu (pol. Na drodze do duchowej doskonatosci)’’®, zawiera ona rozwazania o
roznych powotaniach do s$wigtosci. Kolejna pozycja to Moralteologijas

3 79, ktéra

pamatprincipi: piezimes (pol. Podstawy teologii moralnej: notatki)
zawiera opracowane przez niego skrypty z wykladéw z teologii moralnej
ogolnej. Rozwazana na temat relacji cztowieka i Boga zawiera kolejna ksigzka o.
Pentjussa - Skatiens augsup (pol. Spojrzenie w gore)**’. Kolejna wazna pozycja
jest dzietem fundamentalnym o. Pentjussa, to Dieva bauslu izklasts:
moralteologijas prieksraksti (pol. Wyktadnia przykazan Bozych: prawa teologii

1 W tym ponad 500 stronicowym dziele autor systematycznie

moralnej)
wyjasnia, jakie obowigzki dla chrzescijanina wynikaja z poszczegolnych
przykazan Dekalogu.

Kolejng pozycja, wydang w ramach katolickiego kregu akademickiego,
byly opracowane przez autora niniejszej rozprawy skrypty z wyktadéw z
wprowadzenia do teologii zycia duchowego, ktére prowadzi on w seminarium

duchownym w Rydze. Pozycja ta zostala wydana niewielkim naktadem w

jezykach totewskim 1 rosyjskim: [levads garigas dzives teologia (pol.

7 Zob. Elenchus sodalium et domorum operumque Congregationis clericorum marianorum ab
Immaculatae Conteptione B.V.Mariae pro ineunte anno Domini 2000, AGM, Roma 2000, s. 71.

376 Zob. Elenchus sodalium, — domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab
Immaculata Conteptione B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 2006, Roma 2006, s. 84.

377 Tzreba zaznaczyé, ze do konca lat 90 w wykazie przedmiotow w seminarium duchownym w Rydze
teologi¢ zycia duchowego oznaczano termimem ,,ascetyka”.

378 Zob. V. Pentjuss, Celad uz garigo pilnibu, Riga 1995.

379 Zob. V. Pentjuss, Moraltelogogija pamatprincipi: piezimes, Riga 1998.

3%0 Zob. V. Pentjuss, Skatiens augsup, Riga 1999.

1 Zob. V. Pentjuss, Dieva bauslu izklasts:moralteologijas prieksraksti, Vilani 2004.
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382

Wprowadzenie do teologii zycia duchowego) 1 Ilpocmoe 6gedenue 6

meonoeuto dyxosHou ocuznu (pol. Proste wprowadzenie do teologii zycia

383

duchowego)™™". Nalezy doda¢, ze zgodnie z danymi bibliotecznymi, jest on

roOwniez autorem ponad 60 artykutow, podejmujacych tematy teologiczne na
tamach czasopism katolickich®*.

Oprécz dziet autorstwa marianéw, dzigki ktorym wierni majg dostep do
wiedzy teologicznej, staraniem wspoltbraci zostaly wydane réwniez modlitewniki
1 niewielkie broszury, ktore stuzg pomoca w praktykowaniu zycia modlitewnego.
Wsréd tych pozycji nalezy tu wyliczy¢ takie, ktore, chociaz nie wprost, jednak sg
wyrazem charyzmatu marianskiego: niewielka broszura Dieva Zélsirdiba.
Cilvéces vieniga ceriba (pol. Boze Milosierdzie. Jedyna nadzieja ludzkosci)®®’,
ktora jest wznowionym tlumaczeniem broszury autorstwa ks. Michata Sopocki z
1948 roku pod tym samym tytutlem. Pierwszg pozycja w odnowionej Republice
Lotewskiej, wprost prezentujaca zgromadzenie marianéw czytelnikowi bylo
totewskie thumaczenie ,,Dziennika duchowego” bt. Jerzego Matulewicza, wydane
z okazji 75-lecia obecnosci mariandw na Lotwie’*®. Oprocz tekstu dziennika
ksigzka zawiera réwniez krotki zarys historii zgromadzenia oraz dziatalno$ci
marianéw na Lotwie. Trzeba doda¢, ze w 1999 1 2000 latach wydano rowniez
niewielkie dzieta historiograficzne autorstwa o. Antonsa Skelsa, ktore juz byty
wspomniane w niniejszej pracy, na temat mariandow, ktérzy ucierpieli podczas
rezimow okupacyjnych oraz zarys historii kosciota i klasztoru w Vilani®®’. Do
druku je przygotowat o. Rinalds Stankévics.

Nastepnie w 2007 roku, po beatyfikacji Zatozyciela marianow wydano
niewielka broszure, zawierajaca jego biografie, sylwetke duchowg oraz modlitwy

pt. Svétigais tevs Stanislavs no Jezus un Marijas Papcinskis. Marianu

kongregdcijas dibinatajs (1631-1701) (pol. Blogostawiony ojciec Stanistaw od

32 7ob. D. Artjomovs, levads garigds dzives teologija, Riga 2022.

383 Zob. JI. AptemoB, Ilpocmoe ssedenue 6 meonozuio 0yxosroii scushu, Jlayrasmmic 2022.

3% Zob. Dmitrijs Artjomovs, https://primolatvija.hosted.exlibrisgroup.com/primo-
explore/search?query=any,contains,dmitrijs%20artjomovs&tab=default tab&search scope=default scop
e&vid=371KISCNLL_ VUl&lang=lv_LV&offset=0, (18.07.2022).

35 Zob. M. Sopocko, Dieva Zélsirdiba.Cilvéces vieniga ceriba, Vilani 1996.

36 Zob. J. Matulevies, Gariga dienasgramata, Vilani 1999.

7 Zob. A.Skels, Romas katolu Baznicas Vilanu dievnams un klosteris; A.Skels, Kristum un Baznicai.
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Jezusa i Maryi Papczyfski. Zatozyciel Zgromadzenia Marianow)***. Kolejna
pozycja to rdwniez niewielka broszura p.t. Slimnieku Veseliba, lidz par mums!
(pol. Uzdrowienie chorych, médl sie za nami)*™®, ktora jest zbiorem modlitw za
wstawiennictwem Maryi o umocnienie w chorobie 1 o uzyskanie zdrowia.
Réwnoczesnie z tg broszurg wydano réwniez rozwazania Drogi Krzyzowej,
oparte na dzielach Odnowiciela zgromadzenia bt. Jerzego Matulewicza
Krustacels ar svetigo Juri Matulevicu MIC (pol. Droga Krzyzowa z
blogostawionym Jerzym Matulewiczem)®*.

Kolejne dwie pozycje mozna okresli¢ jako wyraz realizacji marianskiego
charyzmatu wspomagania zmartych. W 2014 roku zostat wydany modlitewnik
pt. Kapusvétki un ligsanas par mirusajiem (pol. Swigto grobow i modlitwy za

zmartych)®™'!

, ktory zawiera teksty odprawianego na totewskich cmentarzach
latem tradycyjnego nabozenstwa, , jak réwniez inne modlitwy o charakterze
eschatologicznym. Natomiast w 2017 roku w jezyku latgalskim wydano
modlitewnik Vesperes par myrusajim (pol. Nieszpory za zmartych)*?,
zawierajacy teksty z Liturgii Godzin.

Najwazniejszg pozycja, wydang w ostatnim czasie jest thumaczenie na
jezyk totewski ,,Dzienniczka” $§w. siostry Faustyny. Chociaz prace nad tym

thumaczeniem rozpoczeli marianie jeszcze w 2001 roku®”?

, jednak ujrzato ono
Swiatto dzienne dopiero w 2022 roku, po zatatwieniu wszelkich formalnos$ci
dotyczacych praw autorskich oraz przy wsparciu finansowym ze strony
ambasady RP na Lotwie™,

Trzeba takze zaznaczyé, ze o. Sevels byl konsultantem teologicznym
trzech pozycji ksiazkowych, ktore zostaly przettumaczone na jezyk lotewski>".

Przetlumaczyt on takze na jezyk totewski ksigzke autorstwa o. J6zefa Augustyna

38 Zob. Svétigais tevs Stanislavs no Jézus un Marijas Papéinskis. Marianu kongregdcijas dibinatdjs
(1631-1701), Vilani 2007.

% 70b. Slimnieku Veseliba, liidz par mums! Vilani 2009.

3% 7ob. Krustacels ar svétigo Juri Matulevicu MIC, Vilani 2009.

391 Zob. Kapusvetki un liigsanas par mirusajiem, Vilani 2014.

392 7ob. Vesperes par myrusajim, Vilani, 2017.

3% Zob. R. Stank&vids, Zgromadzenie Ksiezy Marianow na Lotwie (1939-2000)..., s. 90.

3% Zob. F. Kovalska, Dienasgramata. Dieva Zélsirdiba mana dvéselé, Riga 2022.

3% Zob. K. Lute, Astoppadsmit gaismas pilni gadi, Riga 2014; S. Barbarics, Svinét Misi no visas sirds,
Riga 2018; E. DZonsone, Neplanoti, Riga 2021.



Drogi realizacji charyzmatu w Kosciele partykularnym 279

59396

SJ ,,Sakrament pojednania Nalezy doda¢, ze wedlug danych Latvijas

Nacionala Bibliotéka (pol. Lotewska Biblioteka Narodowa) jest on autorem
ponad 300 artykulow w czasopismach katolickich oraz $wieckich®®’.

Na zakonczenie panoramy dziatalno$ci marianéw lotewskich na polu
wydawniczym i pisarskim, nalezy jeszcze doda¢, ze marianie w ciggu ostatnich
ponad trzydziestu lat wspodlpracuja ze niektorymi katolickimi czasopismami,
wydawanymi na Lotwie. Artykuly, wydane w czasopismach naukowych zostang
uwzglednione nizej, przy omowieniu dziatalnosci naukowej, natomiast ilo§¢
artykutow na rdézne tematy w czasopismach katolickich wynosi kilkaset.
Autorami artykutdéw byli wszyscy pracujacy na Lotwie ojcowie, kazdy ma od
kilku do kilkudziesigciu opublikowanych artykuléw na tamach czasopism. Nie
zostang one jednak wyszczegolnieni w niniejszej pracy ze wzgledu na objetosé
materialu, poprzestajac tylko na wskazaniu samych czasopism katolickich.
Przede wszystkim marianie przygotowywali artykuly i tlumaczenia dla juz
wspomnianego wyzej czasopisma Katolu dzeive.

Rocznik Katolu kalendars (pol. Kalendarz katolicki) istnieje od 1991
roku, zawiera kronike wydarzeh w zyciu Kosciota na Lotwie z poprzedniego
roku, artykuty, dotyczace tematow teologicznych, waznych osob, jak rowniez
dane statystyczne i aktualne informacje o duchowienstwie, poslugach i

organizacjach katolickich®®

. W tym czasopismie kazdego roku sg publikowane
srednio 2-3 artykuly autorstwa marianow.

Najczgsciej publikowane artykuty mariandw sa w miesieczniku Mieram
tuvu (pol. Pokoj blisko), ktére jest lotewsim odpowiednikiem polskiego
miesi¢gcznika ,,Oremus” 1 ukazuje si¢ od 1999 roku. Jest wydawane przez
wydawnictwo katolickie KALA Raksti, publikujgce rowniez inne pozycje, migdzy

innymi wspolpracujace takze z marianami. Miesiecznik zawiera teksty

liturgiczne na kazdy dzien miesigca, natomiast ksi¢za totewscy, w tym rowniez

3% 7ob. J Augustins, [zligSanas sakraments, Vilani 2006.

39770b. Andris Sevels, https://primolatvija.hosted.exlibrisgroup.com/primo-
explore/search?query=any,contains,andris%20%C5%Alevels&tab=default tab&search scope=default s
cope&vid=371KISCNLL VUl&facet=rtype,include,articles&lang=lv_LV &offset=0, (19.07.2021).

3% Zob. na przyktad: Katolu kalendarz. Gadagramata. 2022, Riga 2021.
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marianie, na niedziele oraz uroczysto$ci przygotowuja rozwazania, ktére sa
odpowiednikami kazan, przygotowywanych przez duszpasterzy”".

Miesigcznik  Katolu Bazmicas véstnesis (pol. Kurjer Kosciota
Katolickiego) ukazuje si¢ od 1994 roku — kilkakrotnie zmieniano jego format w
zaleznos$ci od redaktorow: poczatkowo to byl tygodnik, nastepnie dwutygodnik,
obecnie jest to miesiecznik. W tym czasopismie, od poczatku istnienia,
regularnie publikowane sg artykuty autorstwa marianow*".

Wraz z postgpem technologicznym, marianie totewscy wykorzystuja
wszelkie nowoczesne narzgdzia dla informowania wiernych o samym
zgromadzeniu oraz o wydarzeniach w wikariacie. Od 2010 roku dziata strona
internetowa wikariatu totewskiego mariani.lv, na ktérej sa dostepne informacje o
historii zgromadzenia oraz zarys dziejow wspolnoty marianskiej na Lotwie,
mozna zapozna¢ si¢ réwniez z wydarzeniami w wikariacie oraz dostepne sg dane
kontaktowe poszczegdlnych domoéw zakonnych®”'. Réwnoczesnie zostaty
utworzone strony internetowe marianskich parafii w Daugavpils (wersja
totewska i rosyjska) i Vilani, na ktorych dostepna informacja o postugach w tych
parafiach*®. Natomiast parafia w Rézekne ma strone na platformie Facebook,
gdzie takze sa dostepne podstawowe informacje o parafii*®.

W metropolii ryskiej trzy diecezje posiadaja swoje strony internetowe —
archidiecezja ryska oraz diecezje liepajska 1 tatgalska. Jezeli ta ostatnia znajduje
si¢ pod bezposrednig kontrolg ordynariusza miejsca i spetnia zasadniczo funkcje
informujaca’®, to portale archidiecezji ryskiej oraz diecezji liepajskiej sa
administrowane przez wigksze zespoly i majg bardziej rozbudowang strukture,

dzigki czemu pojawiajg si¢ w nich zaréwno tresci informacyjne, jak i rozwazania

% Zob. Mieram Tuvu. Dieva Vards katrai dienai, https://mieramtuvu.lv/, (19.07.2022); K. Vilite,
Dvinumasas par celu uz ticibu un kristigas literatiiras izdoSanu, https://www.delfi.lv/calis/personiba-un-
brivais-laiks/stasti-kas-iedvesmo/dvinumasas-par-celu-uz-ticibu-un-kristigas-literaturas-
izdosanu.d?1d=54227718, (19.07.2022).

400 70b. Zurnals ., Katolu Baznicas véstnesis”, https://katolis.lv/organizacija/zurnals-katolu-baznicas-
vestnesis/, (19.08.2022).

1 7ob. Mariani Latvija, http://www.mariani.lv/latvijas-mariani/, (19.07.2022).

402 70b. Daugavpils Jézus Sirds draudze, http://www.jsdraudze.lv/, (19.07.2022); Vilanu Romas katolu
draudze, https://www.vilanubaznica.lv/, (19.07.2022).

43 7ob. Rézeknes Sapju Dievmdtes Romas katolu draudze, https://www.facebook.com/RSDdraudze,
(19.07.2022).

44 Zob. Romas katolu Baznicas Rézeknes-Aglonas diecéze, http://www.radieceze.lv/index.html,
(19.07.2022).
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1 artykuty o tresci teologicznej. Artykuty autorstwa marianow oraz informacje o
wydarzeniach z zycia wikariatu mariandw roOwniez regularnie sg publikowane na
portalach wspomnianych dwu diecezji*?’.

Nalezy zaznaczy¢, ze duza korekte w postluge duszpasterska wniosta
pandemia COVID-19. W latach 2020-2022 znacznie byla ograniczona dla
wiernych mozliwo$¢ uczestniczenia w liturgii, dlatego marianie, postugujacy w
parafii Daugavpils, majac na uwadze doswiadczenie innych parafii za granicg
oraz zywigc che¢ niesienia pomocy wiernym w przezywaniu swojej wiary oraz
obserwujac potrzebe budowy jednosci wsrdd parafian w okresie pandemii,
zdecydowali organizowa¢ codzienne transmisje Mszy $wietych w czasie
rzeczywistym. Ta praktyka, ktora na poczatku byta planowana tylko na czas
pandemii jednak zostala na stale, poniewaz duszpasterze stwierdzili, ze
codziennie Msze $w. oglada do 30 oséb, natomiast w niedziele do 100, za§ w
wielkie uroczystosci do 300. Transmisje dost¢gpne sa na stronie parafii na
platformie Facebook™.

Wedlug oficjalnych danych, od 2009 roku marianie regularnie zaczeli

. . , : 407
wspotpracowaé¢ ze S$rodkami spotecznego przekazu™'.

Radio watykanskie
posiada sekcje totewska, jeden z ojcéw — o. Rinalds Stank&vics — od 2010 roku
regularnie przygotowuje rozwazania na niedziele oraz przygotowuje informacje
0 zyciu marianéw na Lotwie**®.

W regione Latgale dziata radio Latgolas radeja (pol. Radio tatgalskie),
ktore nalezy do diecezji Rézekne-Aglona, ale za posrednictwem sieci Internet
mozna je stucha¢ wszegdzie. Rozglosnia zostala przejeta przez diecezje w 2009
roku 1 nie zmieniajagc nazwy, funkcjonuje w celu umocnienia kultury tatgalskiej
oraz tozsamos$ci katolickiej. Obok programéw kulturowych 1 wiadomosci,

transmitowane sg regularnie nabozenstwa z katedry w Ré&zekne oraz z

45 7Zob. Kurzemes biskapijas portals, http://www.katedrale.lv/index.php, (19.07.2022); Rigas

arhidiecézes portals, https://katolis.lv/, (19.07.2022).

496 Zob. Daugavpils Jézus Sirds Romas katolu draudze, https://www.facebook.com/JezusSirdsDaugavpils,
(19.07.2022).

97 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab
Immaculata Conteptione B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 2009, Roma 2008, s. 105.

‘% Zob. Vatikana radio latviesu redakcija, https://katolis.lv/organizacija/vatikana-radio-latviesu-
redakcija/, (20.07.2022).
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sanktuarium w Aglonie. W latach 2010-2021 przez ksigzy diecezji codziennie
byly przygotowywane homilie radiowe, jednak pdzniej ordynariusz stwierdzit, ze
wystarczy transmisji Mszy $w. trzy razy dziennie. W przygotowaniu i
nagrywaniu tych homilii na réwni z ksiezmi diecezji, wielokrotnie brali udziat
takze wszyscy marianie, poniewaz wszystkie marianskie domy zakonne od 2007
roku znajduja si¢ na terytorium latgalskiej diecezji'®™.

Katolicka rozglo$nia Radio Marija Latvija, ktora wchodzi w sktad
organizacji World Family of Radio Maria, dziala na Lotwie od grudnia 2015
roku i jej celem jest stuzba w Kosciele. Radio proponuje wiernym rézne audycje,
poswiecone aktualnym tematom dotyczacym wiary. Rowniez ojcowie ze
zgromadzenia mariandéw regularnie biora udzial w programach tej rozgltosni*'®.

Podsumowujac podejmowane inicjatywy mariandéw w zakresie pracy ze
srodkami spolecznego przekazu mozna stwierdzi¢, ze od poczatku powstania
mediow katolickich na Lotwie po upadku rezimu okupacyjnego marianie czynnie
wspotpracowali z duchowienstwem diecezjalnym oraz ze $wieckimi, ktorzy
pracowali na tym polu. Wartym uwagi jest prowadzony w ciggu czternastu lat
wilasnymi sitami miesi¢cznik katolicki. Chociaz z wielu przyczyn, a przede
wszystkim z braku kadry, nie udalo si¢ zrealizowaé¢ zamiaru utworzenia
wydawnictwa oraz zaistniata konieczno§¢ zamknigcia czasopism Katolu dzeive i
Saulite, mozna t¢ prace oceni¢ jako owocng. Szczegdlnie wazna jest umiejetnos$c
marianow dostosowania si¢ do zmieniajacych si¢ warunkow oraz otwarcie si¢ na
nowe mozliwosci techniczne. Jednak nalezy zaznaczy¢, ze niewielka liczba braci
w wikariacie totewskim oraz zaangazowanie w prace parafialne nie pozwalaja na
bardziej aktywny udzial w pracach na polu medialnym, dlatego wtasnie metoda
wspotpracy z juz istniejagcymi mediami/wydawnictwami wydaje si¢ byc

najlepszym sposobem realizacji charyzmatu marianskiego w Kosciele lokalnym.

49 7ob. Par radio, http://www.radiolg.1v/, (20.07.2022).
19 Zob. Radio Marija Latvija, https://rml.lv/par-mums/, (20.07.2022).
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3.3.2.3. Praca naukowa i formacyjna

Ostatnim kierunkiem w pelnieniu postugi marianéw na Lotwie, ktory
réwnoczes$nie jest wyrazem realizacji marianskiego charyzmatu jest nabywanie i
przekazywanie wiedzy oraz ksztalcenie mtodziezy i dorostych*''.

Waznym aspektem formacji marianskiej jest zdobywanie wyksztalcenia,
to znaczy, wszyscy wspotbracia, ktorzy przygotowuja si¢ do Swiecen kaptanskich
powinni ukonczyé studia teologiczne’'’. Wraz z odzyskaniem niepodleglosci
przez Lotwe, dla marianéw, ktérzy dotychczas mieli jedyna mozliwos¢
odbywania studiéow w seminarium ryskim, otworzyla si¢ opcja formacji
intelektualnej na innych uczelniach teologicznych. Bylo to o tyle wazne,
poniewaz w seminarium duchownym w Rydze do 1999 roku po ukonczeniu
nauki nie otrzymywano dyplomu o ukonczeniu studiow wyzszych — seminarium
nie bylo uznawane za uczelni¢ w panstwowym systemie ksztalcenia. Dopiero od
2000 roku zostato ono dotaczone do Uniwersytetu Lateranskiego i obecnie
finalizujac studia, studenci otrzymuja dyplom bakalarza teologii*".

W 1996 roku przetozony generalny podjat decyzje, aby kandydaci do
zgromadzenia odbywali nowicjat w prowincji polskiej*'*, dato to poczatek
kolejnego kroku w formacji — podjecia studiow w WSD Ksiezy Marianow w
Lublinie (filia Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego), a wiec konczac
przygotowanie do kaptanstwa marianie mogg otrzymac¢ dyplom magistra teologii.

Jest to o tyle wazne, ze ukonczone studia magisterskie w Polsce sa
rownoznaczne studiom drugiego stopnia na kLotwie, co daje mozliwos¢
kontynuacji studiéw dla uzyskania doktoratu oraz pozwala na prowadzenie
dzialalnosci dydaktycznej*'’. Dlatego wszyscy kandydaci, rozpoczynajac
formacj¢ w Polsce, podejmowali studia w seminarium marianskim. W okresie od

podjecia decyzji o formacji cztonkdéw prowincji (pdzniej — wikariatu) do 2022

' Zob. KM86 3; KM2011 126-128; KM 133-135.

*1% Zob. KM 206-210.

13 Zob. Katolu kalendars 2001. gadam, Riga 2000, s. 344-345.

414 Zob. A. Boniecki, Protokél z wizyty kanonicznej w prowincji Zgromadzenia Ksiezy Marianow na
Lotwie p.w. sw. Teresy od Dziecigtka Jezus 23-28 kwietnia 1996 roku, s. 8.

5 Zob. Arvalstis iegiitu izglitibas dokumentu akadémiska atzisana Latvija, https://aic.lv/arvalstu-
diplomu-atzisana/arvalstis-iegutu-izglitibas-dokumentu-akademiska-atzisana-latvija, (20.07.2022).
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roku studia magisterskie podjeto szesciu wspotbraci, z ktorych czterech je
ukonczyto, uzyskujac tytut magistra teologii: dwaj w 2002 i dwaj w 2008 roku*'®.
Dla marianow, ktorzy wstgpili do zgromadzenia juz w okresie
niepodlegtosci Lotwy, otworzyla si¢ mozliwos¢ kontynuacji studiow w celu
pozyskania kolejnych tytulow i stopni naukowych. Tak, jeden z kaptanow — o.
Sevels — w 2006 roku rozpoczal studia doktoranckie na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim z zakresu teologii dogmatycznej*'’. Z powodu
zaangazowania w duszpasterstwo ukonczyl on studia, uzyskujac stopien
naukowy doktora teologii dopiero w 2019 roku®*'®.
Drugi wspotbrat — o. Medveckis — rozpoczal studia na tymze

419 . Cy
. W trakcie studiow w

uniwersytecie z zakresu teologii moralnej w 2014 roku
2017 uzyskal on akademicki tytul licencjatu ko$cielnego z teologii, natomiast
przewdd doktorski nie jest jeszcze ukonczony .

W seminarium duchownym w Rydze w latach dziewiecdziesigtych nie
bylo mozliwos$ci uzyskania dyplomu potwierdzajgcego ukonczenie studiow. W
zwigzku z tym, marianie totewscy podjeli decyzje o wystaniu dwoch klerykow,
ktorzy byli na czwartym roku studiow do Rzymu, by mieli oni mozliwo$¢
ukoficzenia studiow teologicznych oraz ewentualnie kontynuowaie nauki**'. Po
roku studidw jeden ze studentow powrocit na Lotwe i przyjal Swiecenia, nie
otrzymujac jednak dyplomu, natomiast drugi — o. Kass — kontynuowat nauke,
przyjat $wiecenia kaptanskie; podejmujgc réwnoczesnie prace w domu

generalnym, ukonczyl studia teologiczne pierwszego stopnia na Papieskim

416 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab
Immaculata Conteptione B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 2003, Roma 2002, s. 96; 98; Elenchus
sodalium, domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab Immaculata Conteptione
B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 2009, Roma 2008, s. 102; 104.

17 Zob. J. Rokosz, Protokét wizytacji generalnej prowincji lotewskiej pw. $w. Teresy od Dziecigtka Jezus
28 czerwca —1 lipca 2010 roku, AGM, LV 1999-2017, 2-8-15/1 (2010), s. 6.

8 Zob. Pr. Andris Sevels — teologijas doktors, http://www.mariani.lv/page/params/post/1897382/pr-
andris-sevels-mic---teologijas-doktors, (20.07.2022).

419 7ob. A. Pakuta, Protokot wizytacji generalnej wikariatu totewskiego p.w. sw. Teresy od Dziecigtka
Jezus. 2014, s. 6.

420 7Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab
Immaculata Conteptione B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 2018, Roma 2017, s. 149.

1 70b. Katolu kalendars 1995. gadam, Riga 1994, s. 293 — 294; Katolu kalendars 1996. gadam, Riga
1995, s. 265; A. Boniecki, Protokot z wizyty kanonicznej w prowincji Zgromadzenia Ksigzy Marianow na
Lotwie p.w. sw. Teresy od Dziecigtka Jezus 23—28 kwietnia 1996 roku, s. 7.
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Uniwersytecie Gregorianskim, uzyskujac tytul bakalarza*?, a nastepnie
kontynuowal dalsza nauk¢ na Gregorianum, réwnocze$nie podjat postuge w
domu zakonnym w Chicago (USA) 1 rok pdzniej uzyskat tytut licencjata teologii
z zakresu teologii duchowosci*®.

W latach 2012-2014 jeszcze jeden sposrdd ojcoOw — autor niniejszej
rozprawy — réwniez odbywal studia w Rzymie na Papieskim Uniwersytecie
Salezjanskim. Po ukonczeniu studiow uzyskal on tytut licencjata z zakresu
teologii duchowosci**.

W zakresie nauczania przede wszystkim nalezy wskaza¢, ze od 1991 roku
w zalezno$ci od lojalnosci dyrektorow szkot, ksiezom i1 katechetom pozwalano
prowadzi¢ katechizacj¢ w szkolach, jednak byta to postluga dobrowolna —
prowadzacy katechezg nie otrzymywali wynagrodzenia w szkotach. W prace
katechizacji w szkotach wilaczyli si¢ marianie na réwni z wieloma kaptanami
diecezjalnymi. Od 1998 roku marianie podjeli si¢ pracy katechetycznej w
miejscowych szkotach w Vilani — w dwoéch szkotach, w Rydze w szkole polskiej
oraz w rezydencji Izvalta w jednej szkole, natomiast ojciec rezydujacy w
Reézekne — o. Zeila — zostal mianowany kapelanem w szkole katolickiej w

.425
Kalnezeri

Nalezy zaznaczy¢, ze w tym okresie ojcowie nie posiadali
specjalnego wyksztatcenia pedagogicznego, nie istnial rowniez program
nauczania katechezy. Jednak w miare uporzadkowania tej kwestii oraz uscislenia
wymogow ze strony panstwa, ojcowie postugujacy w szkotach zrezygnowali z tej
postugi, na ich miejsce weszli majacy odpowiednie wyksztatcenie pedagogiczne
1 spetniajacy wymogi panstwa katecheci,. Dlatego juz od roku 2003 z listy
spelnianych postug przez marianéw na Lotwie znikla pozycja ,,nauczanie

katechezy w szkole™*%.

42 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab
Immaculata Conteptione B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 2004, Roma 2003, s. 83.

43 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab
Immaculata Conteptione B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 2005, Roma 2004, s. 82.

44 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab
Immaculata Conteptione B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 2015, Roma 2014, s. 127.

43 70b. Elenchus sodalium et domorum operumque Congregationis clericorum marianorum ab
Immaculatae Conteptione B.V.Mariae pro ineunte anno Domini 1998, AGM, Roma 1997, s. 69-70.

426 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab
Immaculata Conteptione B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 2003, Roma 2002, s. 96-99.
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O wiele wigksze 1 peiniejsze zaangazowanie marianOw bylo w prace
formacyjng i1 akademicka w seminarium duchownym w Rydze. W okresie
okupacji w seminarium obowigzki ojca duchownego 1 wyktadowcy spetnial o.
Pentjuss. Mimo podesztego juz wieku kontynuowat on tg postuge réwniez w
okresie po odnowieniu niepodlegtosci panstwa totewskiego. Tak, jeszcze w 1993
roku prowadzit on wyklady z teologii moralnej, ascetyki, teologii pastoralnej
oraz prawa kanonicznego, petnil rowniez obowiazki ojca duchownego i vice-
rektora seminarium*’. Dopiero w 2001 roku, gdy seminarium zostalo dotaczone
do Lateranum, o. Viktors w wieku 86 lat przenidst si¢ do domu zakonnego w
Rydze w stanie emeryta**®,

W formacje klerykow byt zaangazowany réwniez o. Jazeps Sitnieks, ktory
po ztozeniu profesji wieczystej w 1991 roku, otrzymal $wigcenia kaptanskie w
1993 roku. Po $wieceniach zamieszkal on w seminarium 1 peknil obowigzki
ekonoma oraz prowadzit wyktady ze sztuki chrzescijanskiej*’, natomiast w roku
akademickim 1995/96 prowadzit on dodatkowo wyktady z wprowadzenia do
Pisma Swictego oraz lektorium jezyka polskiego, bedac réwnoczesnie
proboszczem w Majori i obslugujac jeszcze dwie dojazdowe parafie*’. Po
utworzeniu domu zakonnego w Rydze w 1996 roku wraz z zakonczeniem roku
akademickiego, zostal on zwolniony z tych funkcji w seminarium i przeniesiony
do Vilani*'.

Ponownie o. Sitnieks zostal powotany do seminarium na funkcje ojca
duchownego w 2010 roku, musial woéwczas za zezwoleniem przetozonego
generalnego zamieszka¢ poza domem zakonnym. Postuge te ofiarnie petnit do
2013 roku™”.

Postuge ojca duchownego w Seminarium po nim przejat kolejny marianin

— o. Imants Medveckis, ktory przenidst si¢ do Rygi z vilanskiego domu

27 7ob. Katolu kalendars 1993. gadam, s. 307.

428 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab
Immaculata Conteptione B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 2003, Roma 2002, s. 98.

429 7ob. Katolu kalendars 1994. gadam, s. 345.

839 7ob. Katolu kalendars 1996. gadam, s. 256; 261.

B! Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis clericorum regularium. marianorum
ab Immaculatae Conteptionis B. V. Mariae pro anno Domini 1997, AGM, Roma 1997, s. 70.

#2 Zob. Katolu kalendars. 2014, Riga 2013, s. 319.
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zakonnego w 2013 roku, dbajac o formacj¢ duchowg klerykéw, a rownoczesnie
prowadzac wyktady z historii 1 geografii biblijnej oraz wprowadzenia do teologii
zycia duchownego®™’. Majac na uwadze, ze ukofczyt on studia w mariafiskim
seminarium w Lublinie i posiadal tytut magistra teologii**, mozna mowié¢ o tym,
ze swoja postuga przyczynit si¢ on do umocnienia katolickiego $rodowiska
akademickiego na Lotwie. Natomiast w latach 20162019 pehit on obowigzki
rektora Seminarium, troszczac si¢ o poziom wyksztatcenia klerykow i o kadre
wyktadowcow™’.

Rowniez postuge wykladowecy od 2016 roku pelni autor niniejszej
rozprawy, prowadzac wyklady z patrologii oraz ze wstepu do teologii zycia
duchowego™*.

Druga katolicka uczelnia na Lotwie, przygotowujaca osoby swieckie do
pracy katechetow, pomocnikéw pastoralnych oraz dajgca mozliwos$¢ pogiebienia
wiedzy teologicznej to Katehétikas Institits (pol. Instytut Katechetyczny).
Instytut zostat zatozony w 1992 roku jako filia przy seminarium duchownym w
Rydze, natomiast od 2000 roku, podobnie jak seminarium ryskie, zostat
dotaczony do Papieskiego Uniwersytetu Lateranskiego i1 otrzymat nazwe RARZI
— Religijas Rigas Ausgstakais Religijas Zinatnu Institits (pol. Ryski Wyzszy

Instytut Nauk o Religii)*’

. U podstaw tej uczelni na rowni z innymi pierwszymi
wyktadowcami stat takze o. Pentjuss. Prowadzil on wyktady z teologii moralne;j
od pierwszego roku istnienia uczelni®®. W nastepnych latach pemit on takze

439 .
, hatomiast

funkcje ojca duchownego dla wyktadowcow 1 studentow instytutu
po przeksztalceniu instytutu w RARZI, nie prowadzil juz wyktadow, jednak nadal

postugiwat jako ojciec duchowny az do 2004 roku, mimo ze juz jako emeryt

3 Zob. tamze.

4 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab
Immaculata Conteptione B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 2009, Roma 2008, s. 102.

5 7ob. Jaunais Rigas Garigd seminara rektors — priesteris Imants Medveckis MIC,
https://katolis.lv/2016/08/jaunais-rigas-gariga-seminara-rektors-priesteris-imants-medveckis-mic/,
(21.07.2022); Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab
Immaculata Conteptione B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 2020, Roma 2019, s. 136.

86 7ob. Garigais seminars. Macibspéki, https://garigais.lv/macibspeki/, (21.07.2022).

7 Zob. A. Brikmanis, RARZI piecpadsmit gadi, https://katolis.Iv/2008/01/rarzi-piecpadsmit-gadi/,
(21.07.2022).

¥ Zob. Katolu kalendars 1994. gadam, s. 349.

49 Zob. Katolu kalendars 1995. gadam, s. 297.
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przebywal w domu zakonnym w Rydze przy parafii Matki Bozej Bolesnej**.
Ustapit z tej funkcji w wieku 89 lat.

Od 2011 roku do RARZI zostal zaproszony jako wykladowca o. Imants
Medveckis, od tego czasu, rownolegle z innymi obowigzkami, prowadzi on w
tym instytucie wyktady z zakresu teologii moralnej**'. Z kolei 0. Andris Sevels
od 2014 roku w tymze instytucie prowadzi wyklady z teologii dogmatycznej***.

Oprocz pracy dydaktycznej w Srodowisku akademickim po jego
uksztaltowaniu 1 formalnym uznaniu po 2000 roku, marianie totewscy réwniez,
chociaz w ograniczonym zakresie, podjeli si¢ pracy naukowej, owocem ktorej sa
artykuty naukowe oraz wystgpienia na konferencjach naukowych na Lotwie oraz
za granicg. Ojciec Medveckis przygotowat 1 podczas miedzynarodowe;j
konferencji naukowej Terra Mariania 800: ticibas un sabiedrias dialogs (pol.
Ziemia maryjna 800: dialog migdzy wiarg a spoteczenstwem), ktora odbyta sie w

budynku ratuszu Rygi w dniach 29-30 maja 2015 roku**

, wyglosil referat pod
tytutem Dialoga teologiski antropologiskais pamatojums (pol. Teologiczno-
antropologiczne podstawy dialogu). Artykut pdzniej zostal opublikowany w
lotewskim czasopi$mie naukowym Terra Mariana™*. W ramach pracy naukowej
opublikowat on réwniez recenzje¢ na ksigzke autorstwa kardynata Janisa Pujatsa
Sprediki (pol. Kazania)*”, ukazujac ich warto$¢ teologiczna i aktualno$é**.
Ojciec Sevels podczas wspomnianej wyzej konferencji migdzynarodowej
Terra Mariana 800: ticibas un sabiedribas dialogs w 2015 roku, wyglosit referat

pt. Jaunavas Marijas godinasana laika posma péc Vatikana Il koncila (pol. Kult

Dziewicy Maryji w okresie po Soborze Watykanskim II), ktory rowniez zostat

0 Zob. Katolu kalendars 2005. gadam, Riga 2004, s. 277.

1 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab
Immaculata Conteptione B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 2012, Roma 2011, s. 133.

#2 Zob. Elenchus sodalium, domorum operumque Congregationis Clericorum. Marianorum ab
Immaculata Conteptione B.M. Mariae Pro ineunte Anno Domini 2015, Roma 2014, s. 127.

43 7ob. Starptautiska zindtniska konference ,, Terra Mariania 800: ticibas un sabiedrias dialogs”,
https://katolis.lv/2015/05/starptautiska-zinatniska-konference-terra-mariana-800-ticibas-un-sabiedribas-
dialogs/, (21.07.2022).

44 Zob. 1. Medveckis, Dialoga teologiski antropologiskais pamatojums, ,,Terra Mariania” 6 (2016), s.
35-44.

5 Zob. J. Pujats, Sprediki, Riga 2014.

#6 Zob. 1. Medveckis, Janis Pujats, Sprediki, ,Roczniki Teologiczne” Tom 63 Nr 3 (2016), s. 185-187.
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opublikowany w czasopismie Terra Mariana®"’. Przedstawial on rowniez
referaty na konferencjach o zasiegu ogélnokrajowym. W 2002 roku opublikowat
artykut naukowy na tamach nieistniejgcego juz czasopisma naukowego Ejiet un
maciet (pol. IdZcie 1 nauczajcie) pt. Gréksiidze — dziedindasanas sakraments (pol.
Spowiedz sakramentem uzdrowienia)**® oraz na tamach polskiego czasopisma
poswieconego zagadnieniom mariologii ,,Salvatoris Mater” ukazal si¢ jego
artykut ,, Teologia kultu Matki Bozej Agtonskiej”™**.

Ojciec Artjomovs, autor niniejszej rozprawy, w ramach miedzynarodowe;]
konferencji naukowo-praktycznej Latgales pirmas Atmodas darbinieku devums
Latgales virziba uz Latvijas valstiskumu (pol. Wktad dziataczy pierwszego
Odrodzenia Latgalii w powstanie panstwa Lotewskiego) przedstawit referat o o.
Benedykcie Skrindzie pt. leskats Benedikta Skrindas (1868-1947) dzives gajuma:
bez vina nebiitu Bralu Skrindu (pol. Zyciorys Benedykta Skrinda (1868-1847):

430 Jest on takze autorem trzech niewielkich

bez niego nie bytoby Barci Skrinda)
publikacji naukowych z zakresu historii Kosciota katolickiego na Lotwie oraz
zgromadzenia marianOw.

Pod wzgledem zaangazowania w postluge Kosciotowi lokalnemu w
zakresie formacji, marianie na Lotwie przyczynili si¢ do ksztalcenia nowych
pokolen kaptanow i katechetow $Swieckich. Szczeg6lnie nalezy podkresli¢ fakt,
ze trzech ojcoOw pehito postuge ojca duchownego w seminarium duchownym w
Rydze, dopiero w ostatnich latach ze wzgledu na to, ze warto$¢ zycia we
wspolnocie dla wspotbraci jest wysoko ceniona, a nie majg oni domu zakonnego
w Rydze, to funkcj¢ ta spetniajg inni kaptani. Z kolei katechizacja w szkotach
byta prowadzona tylko przez krotki okres, poniewaz ci ojcowie, ktoérzy ukonczyli

seminarium przed 2000 rokiem, nie otrzymali przygotowania pedagogicznego,

dlatego pozostawiono to bardziej kompetentnym katechetom.

7 70b. A. Sevels, Jaunavas Marijas godindsana laika posmd péc Vatikana II koncila, ,,Terra Mariania”
6 (2016), s. 22-34.

8 Zob. A. Sevels, Gréksiidze — dziedinasanas sakraments, ,Ejiet un maciet” 2(2002), s. 10-23.

9 7ob. A. Sevels, Teologia kultu Matki Bozej Aglonskiej, ,,Salvatoris Mater” 4(2002) Nr. 4, s. 227-250.
0 7Zob. Konferencje Latgales pirmdas Atmodas darbinieku devums Latgales virziba uz Latvijas
valstiskumu, https://www.lv100.lv/programma/kalendars/konference-latgales-pirmas-atmodas-darbinieku-
devums-latgales-virziba-uz-latvijas-valstiskumu/, (22.07.2022).
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Zaangazowanie w zycie akademickie marianow pod wzgledem
dydaktycznym i naukowym, biorgc pod uwage wyksztatcenie 1 konieczno$é
postugi duszpasterskiej, jest stosunkowo niewielkie. Jednak trzeba zwrocié
uwagg, ze nie jest mozliwe w kontekscie miejscowego Kosciota zwolni¢ chociaz
jednego ze wspoélbraci z innych obowigzkéw, by moglt on poswigcic si¢ tylko
pracy akademickiej. Nalezy zaznaczy¢, ze katolickie srodowisko akademickie na
Lotwie nie jest finansowo samodzielne — by zabezpieczy¢ utrzymanie kadry
naukowej, wszyscy zaangazowani wykladowcy sg rownocze$nie albo na etacie
przy innych uczelniach panstwowych, albo, o ile s duchownymi, utrzymuja si¢ z
postugi duszpasterskiej. Dlatego rowniez marianie, wpisani w taki stan rzeczy, s
ograniczeni w pelieniu swojej postugi naukowej 1 formacyjnej, ale starali si¢ i
nadal starajg si¢ petni¢ postuge na tym polu.

Przetozony generalny o. A. Boniecki podczas wizyty w 1996 roku
wskazal, ze: ,,Obecnos¢ marianéw na Lotwie powinna by¢ czyms$ wiecej, anizeli

451 .,
h”*". Dla marianéw na

petlieniem funkcji proboszczowskich 1 wikariuszowskic
Lotwie w okresie po odzyskaniu niepodlegtosci przez kraj stato si¢ to w pewnym
sensie wezwaniem 1 programem dzialania. Najpierw musieli oni na nowo
przemysle¢ wlasng tozsamos$¢ oraz swoje miejsce w Kosciele lokalnym, aby z
jednej strony odnowi¢ wiez z resztg zgromadzenia i na nowo zorganizowac
zycie, by odpowiadato ono wytycznym wilasnego ustawodawstwa, za§ z drugiej
strony — oprocz zaangazowania w duszpasterstwo parafialne, podjac¢ si¢ nowych
wezwan, odpowiadajac na potrzeby Kosciota 1 postugujac zgodnie z wlasnym
charyzmatem.

Szczegbdlnie waznym byt 1 pozostaje aspekt jednosci wspdlnoty marianow
z calym zgromadzeniem. Istniata nieustanna potrzeba rozeznawania znakoéw
czasu, ktérego owocem sg decyzje kapitut generalnych, ktore marianie musieli
przektada¢ na zycie w konkretnych warunkach, dostosowywac je do okreslonego

stanu Kos$ciota na Lotwie. Jak to zostalo wspomniane, marianie nieustannie

starali si¢ zachowa¢ réwnowage miedzy konieczno$cig wierno$ci wiasnemu

“1 A. Boniecki, Protokél z wizyty kanonicznej w prowincji Zgromadzenia Ksiezy Marianéw na Lotwie
p.-w. sw. Teresy od Dziecigtka Jezus 23-28 kwietnia 1996 roku, s. 9.
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charyzmatowi a potrzebami Kos$ciola lotewskiego. Nie mozna mowi¢ o
konflikcie tych rzeczywistosci, poniewaz wszystkie decyzje co do
podejmowanych postug zasadniczo byly podejmowane w dialogu migdzy
ordynariuszami a wiladzami zgromadzenia. Dlatego mozna stwierdzi¢, ze
rowniez w tym okresie marianie wpisuja si¢ w zycie Kos$ciota i ubogacaja go
wlasnie poprzez realizacje wtasnego charyzmatu.

Podsumowujac ostatni rozdzial rozprawy, nalezy stwierdzi¢, ze realizacja
charyzmatu marianskiego przez wspotbraci na Lotwie byla mocno uzalezniona
od warunkow politycznych. W okresie miedzywojenny w ciggu szesnastu lat
marianie potrafili uksztattowa¢ wspolnote zakonng, realizujaca w postudze w
Kosciele partykularnym wtasny charyzmat, posiadali dwa domy zakonne 1 mieli
perspektywe dalszego rozwoju.

W okresie II Wojny Swiatowej, na skutek ktorej Lotwa znalazta si¢ w
okupacji niemieckiej i radzieckiej, musieli oni dostosowa¢ si¢ do nowych
warunkow, w ktorych dziatalno$¢ Kosciota zostata bardzo ograniczona, za$ sami
marianie wraz z utrata domow zakonnych i brakiem mozliwosci prowadzenia
zycia we wspodlnocie, musieli si¢ dostosowa¢ do tych warunkow. Mimo to nie
utracili oni wtasnej tozsamosci oraz potrafili zachowa¢, chociaz tylko formalnie,
struktur¢ prowincji.

Natomiast wraz z rozpadem ZSRR 1 koncem okupacji radzieckiej
wspotbraciom stopniowo udato si¢ odbudowac strukturg, nawigzaé kontakt z
wiladzami zgromadzenia i dostosowac si¢ do nowych wymogdéw wiasnego prawa,
uktadajac zycie i pelniagc postuge zgodnie z charyzmatem zgromadzenia,
wyrazonym w konstytucjach. Nie udato si¢ jednak dotychczas odzyskac takiego
stanu liczebnego wspdlnoty, jaki byl w okresie migdzywojennym. Wystarczy
tylko nadmieni¢ chociazby brak braci zakonnych w strukturze wikariatu. Mimo
to, mozna stwierdzi¢, ze postuga marianéw w Kosciele lokalnym w ciggu catego
okresu ich obecnosci na Lotwie jest wyrazem realizacji charyzmatu
zgromadzenia zgodnie z zamiarem o. Zatozyciela, z zachowaniem jego

dziedzictwa duchowego, dostosowanego do warunkow historycznych.
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W 2024 roku wikariat lotewski Zgromadzenia Ksi¢zy Marianow bedzie
obchodzi¢ stuletni jubileusz obecnosci 1 postugi wspotbraci na Lotwie.
Przedstawiony przeglad dziatalno$ci mariandéw oraz jego ocena pod katem
realizacji charyzmatu zgromadzenia moga sluzy¢ niejako podsumowaniem ich
postugi w tym okresie. W przezywaniu duchowos$ci 1 charyzmatu swojego
zgromadzenia oraz w postudze, ktora stanowi realizacje tegoz charyzmatu,
marianie na Lotwie wykazali elastyczno$¢ 1 umiejetno$¢ dostosowywania si¢ do
zaistnialych warunkow.

Celem pierwszego rozdzialu przedstawionej rozprawy bylo ukazanie
szerszego kontekstu historycznego — dziejow Kosciota katolickiego na Lotwie
szczegoOlnie w XX 1 XXI wiekach, poniewaz wtasnie od 1924 roku zgromadzenie
jest obecne w kraju. Drugi rozdzial zostal poswiecony omowieniu tematu
charyzmatu marianskiego, poniewaz wbrew pozorom, jest to temat bardzo
ztozony 1 nawet wsrdod samych marianow istniejg rozne punkty widzenia, co do
okreslenia swego charyzmatu. Natomiast ostatni rozdzial przedstawia synteze
pierwszych dwoéch rozdziatow, ukazujac na podstawie zachowanych materiatow,
jak w ciagu juz prawie stuletniej historii postugi w Kosciele lokalnym na Lotwie
marianie sami rozumieli i1 realizowali charyzmat swego zgromadzenia.

Badajac histori¢ wspolnot marianskich w kontekscie dziejow Kosciota na
Lotwie, w pierwszym rozdziale ukazano, ze istnieje $cista zalezno$¢ pomiedzy
funkcjonowaniem struktury Kosciota na Lotwie a procesami politycznymi i
socjologicznymi. Od 1186 roku, kiedy zostato utworzone pierwsze biskupstwo w
Ikskele, do 1918 roku, gdy zostala utworzona pierwsza Republika Lotewska,
struktury ko$cielne podlegaty radykalnym zmianom: utworzone diecezjie byly

likwidowane, powstawaly nowe, natomiast wraz ze stopniowym witgczeniem
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terytorium Lotwy do Imperium Rosyjskiego, parafie totewskie zostalty wiaczone
w sktad diecezji, nalezacych do tegoz imperium.

Z kolei od 1918 roku mozna mowi¢ o odrodzeniu struktury koscielnej na
Lotwie w granicach panstwa — zostata odnowiona diecezja, a pdzniej metropolia
ryska, ktora, po podziale dwu diecezji na cztery w 1995 roku, funkcjonuje do
dzis.

Dzieje wspolnoty marianskiej na Lotwie sa odzwierciedleniem historii
Kosciota XX 1 poczatku XXI wieku w tym kraju. Okres migdzywojenny cechuje
si¢ umocnieniem i rozwojem tak catej wspdlnoty Kosciota partykularnego, jak i
struktury zgromadzenia. Marianie, bedac pierwszym zgromadzeniem meskim,
ktore zaproszono na Lotwe po odzyskaniu niepodlegtosci, utworzyli dwa domy
zakonne, w ktérych na moment rozpoczgcia pierwszej okupacji radzieckiej w
1940 roku zamieszkiwato 45 zakonnikéw, w tym 7 kaptanow. Duza ilo$¢
kandydatow pozwalata mie¢ nadziej¢ na dalszy rozwoj zgromadzenia, w 1940
roku zostata utworzona samodzielna jednostka administracyjna zgromadzenia —
prowincja.

Wraz z wej$ciem na Lotwe wojsk radzieckich i ustanowieniem rezimu
okupacyjnego w 1940 roku, nastgpnie — rezimu nazistowskiego w latach 1941—
1944 oraz ponownym wiaczeniem panstwa lotewskiego do ZSRR, wspotbracia
utracili domy zakonne i podjeli postuge w parafiach razem z innymi ksigzmi
diecezjalnymi, bracia zakonni zostali rozproszeni i do 1991 roku, gdy Republika
Lotewska odzyskata niepodlegltos$¢, nie pozostato juz zadnego brata zakonnego z
tej grupy, ktorzy sktadali $sluby do 1940 roku.

Natomiast od 1991 roku ojcowie, nalezacy do prowincji, a pozniej
wikariatu totewskiego w ciggu dwudziestu lat, kontynuujac postuge w Kosciele
totewskim, odbudowywali struktur¢ zakonng. Dzigki pomocy ordynariuszy
diecezji, odzyskali oni dwa domy zakonne oraz erygowali dwa nowe, z ktorych
jeden jednak zamknigto. W tym okresie, poza postuga w parafiach, podejmowali
oni roOwniez inne dzieta dla dobra Kosciota lokalnego. Obecnie marianie majg
trzy domy zakonne i petnig oni postuge w parafiach oraz sa zaangazowani w inne

formy duszpasterstwa.
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Charyzmat zgromadzenia, jak to zostalo przedstawione w rozdziale
drugim, jest dla marianéw rzeczywisto$cig, nad ktorg nieustanne nalezy
dokonywa¢ refleksji oraz stawia¢ pytanie o to, w jaki sposob petni¢ postuge w
Kosciele zgodnie z charyzmatem, biorgc pod uwage zmiany, ktére dokonujg si¢
w $wiecie. W ciggu ponad 350-letniej historii Zgromadzenia Ksiezy Marianow,
jak to mozna przesliedzie¢ w zmianach ustawodawstwa oraz w dziejach
zgromadzenia, rozumienie witasnej tozsamosci, misji, istoty charyzmatu ulegaty
pewnym przeksztalceniom, uzupetnieniom, innym roztozeniom akcentow.

W niniejszej rozprawie, opierajac si¢ przede wszystkim na ustawach
zgromadzenia, ukazano, ze w momencie ujawnienia zamiaru zatozenia nowej
wspolnoty zakonnej w 1670 roku $§w. Stanistaw Papczynski wskazal, ze ma ona
by¢ poswiecona czci i obronie Tajemnicy Niepokalanego Poczecia Najswigtszej
Maryi Panny. Po6zniej wskazal on réwniez, ze celem marianow ma by¢
wspieranie zmarlych w czy$écu oraz pomoc proboszczom w postudze
duszpasterskiej.

Te trzy wymiary charyzmatu marianskiego — maryjny immakulistyczny,
eschatologiczny oraz pastoralny — stanowig jego podstawe, z zastrzezeniem, ze
wlasnie Tajemnica Niepokalanego Poczecia Maryi stanowi centrum, istote
charyzmatu marianskiego. Z tego wynika potrdjna misja zgromadzenia:
teologiczna refleksja i ukazanie Tajemnicy Niepokalanego Poczecia NMP w
Kosciele, ksztaltowanie w samich zakonnikach oraz w wiernych wrazliwosci i
poboznosci eschatologicznej, jak rowniez podejmowanie pracy duszpasterskiej w
parafiach oraz w inny sposob, nie wylaczajac z goéry zadnego zadania
powierzonego marianom w Kosciele. Jest to przejaw wiernosci 1 mitosci do
Kosciota oraz otwarto$ci mariand6w na zmieniajacg si¢ rzeczywisto$¢. Oddzielnie
nalezy wspomnie¢ o takim wymiarze charyzmatu marianskiego, jak
ukierunkowanie na tajemnice¢ Bozego Milosierdzia. Jest to element nowy, o
ktérym nie wspomina Zatozyciel, jednak zostal on wtaczony poprzez dodanie go
do konstytucji z racji tego, ze w niektorych krajach marianie czynnie
zaangazowali si¢ w apostolat Bozego Milosierdzia i, w opinii wiernych i

duchowienstwa, w tych krajach byli kojarzeni wilasnie z nim. Natomiast w



Zakonczenie 295

ostatniej redakcji ustaw zgromadzenia wspomina si¢ o nim w kontek$cie trzech
podstawowych  cech  charyzmatu  marianskiego, bez  specjalnego
wyszczegolnienia.

Tak wigc, odpowiadajagc na pytanie ,,co jest centrum marianskiego
charyzmatu?” w $wietle wspotczesnych ustaw oraz poszukiwan badaczy
marianskiej duchowosci, nalezy odpowiedzie¢: istota charyzmatu zgromadzenia
jest Tajemnica Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi Panny.

W trzecim rozdziale rozprawy podj¢to probe ukazania 1 oceny dziatalnos$ci
mariandow na kLotwie pod katem realizacji marianskiego charyzmatu w
partykularym Ko$ciele od momentu zalozenia pierwszego domu zakonnego w
Vilani w 1924 roku do dnia dzisiejszego. Skoncentrowano si¢ na dziatalno$ci
ksiezy, ktorzy stanowili mniejsza cze$¢ wspdlnoty. Jest to spowodowane brakiem
zrodet dotyczacych braci zakonnych 1 uniemozliwia rekonstrukcje profilu
duchownego tych zakonnikow, mozna jedynie posrednio stwierdzi¢, ze w duzej
mierze byli oni wierni powotaniu zakonnemu i starali si¢ sumiennie spetniac
swoje obowigzki. Natomiast po rozproszeniu wspotbraci, pozostajac w $wiecie,
byli oni w wiekszosci do konca wierni ztozonym §lubom zakonnym.

Z badan nad materialem zrodlowym wynika, ze marianie totewscy w
okresie migdzywojennym zasadniczo nie zastanawiali si¢ nad tematem
tozsamos$ci marianskiej 1 istota charyzmatu (jeszcze nie uzywajac, oczywiscie,
tego terminu). Owa tozsamos$¢ bardziej przejawiala si¢ w dziataniu, niz w
wyrazeniu tych refleksji na pis§mie. Wspomnienia ojcodw, ktore si¢ zachowaly,
zawieraja niewiele takich rozwazan, jednak na ich podstawie mozna
wyszczegolni¢ niektore aspekty charyzmatu marianéw. Waznym dla nich byt
aspekt maryjny w przezywaniu powotania marianskiego. Z jednej strony, jest to
ogolna specyfika kosciota na Lotwie, ktory okres$la si¢ jako Terra Mariania,
natomiast z drugiej, niewatpliwie, jest to §lad formacji zakonnej, specyficznej dla
zgromadzenia. Mimo to, Tajemnica Niepokalanego Poczecia Maryi nie byta
poddawana glebszej refleksji ani w okresie migdzywojennym, ani w czasie
okupacji kraju, ani tez w ostatnim czasie. Aspekt eschatologiczny marianskiego

charyzmatu réwniez prawie nie pojawia si¢ w materiale zrédlowym.
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W dziennikach marianie totewscy zdradzaja znajomo$¢ historii 1
duchowosci zgromadzenia, dlatego nie mozna mowi¢ o tym, ze nie rozumieli oni
rzeczywistosci charyzmatu marianskiego. Potwierdzeniem tego jest ich
dziatalnos¢ w Kosciele totewskim. Pozostajac wierni powotaniu zakonnemu,
prowadzac zycie wspolne w okresie do 1940 roku, wspotbracia podejmowali
rozne postugi dla dobra Kosciota: przede wszystkim byla to praca duszpasterska
w powierzonych im parafiach. Oprécz tego, prowadzili oni misje w parafiach w
Latgale, podjeli si¢ prowadzenia drukarni, sami byli autorami artykutow i
ksigzek, wydawali wlasne czasopismo mtodziezowe oraz prowadzili kilka
stowarzyszen katolickich. Szczegdlnie nalezy wspomnie¢ zaangazowanie o.
Bronislavsa Valpitrsa, ktory podjat si¢ postugi nielicznej grupie katolikéw
obrzagdku wschodniego oraz byt nauczycielem akademickim. Motywem w
podejmowaniu tak wielu zréznicowanych dziet w Kosciele lokalnym bylo
pragnienie sluzby, ktore wynikato z bycia poswigconymi Bogu bez reszty
zakonnikami. Trzeba zaznaczy¢ takze, ze wazng cechg w podejmowanych przez
marianow dzietach na Lotwie byl szacunek i postuszenstwo wobec biskupow,
poniewaz cenili oni jedno$¢ Kosciota.

W okresie II Wojny Swiatowej i okupacji, szczegodlnie po rozproszeniu,
marianie skupili si¢ praktycznie wytacznie na pracy w parafiach, jednak byli oni
takze zaangazowani w posuge formacji klerykow w seminarium duchownym w
Rydze. W tym okresie, gdy koniecznym bylo ukrywanie przynaleznosci do
zgromadzenia zakonnego, marianie potrafili zachowac strukture prowincji,
utrzymywali kontakt migdzy soba oraz ze wspoétbraémi, ktérzy udali si¢ na
emigracje. Wiec mozna stwierdzi¢, ze mimo niekorzystnych warunkow i
rozproszenia, nie utracili oni swojej tozsamosci zakonnej, realizowali nadal
charyzmat marianski w Kosciele na Lotwie.

W  okresie po 1991 roku, gdy Republika kLotewska odzyskata
niepodleglo$¢, marianie stali przed koniecznoscia odnowienia Zycia
wspolnotowego oraz przemyslenia wilasnej postlugi w Kosciele lokalnym.
Podczas wizytacji generalnej przelozeni upominali si¢ o to, ze ojcowie nie

powinni by¢ wytacznie duszpasterzami w parafii, ale w realizacji charyzmatu



Zakonczenie 297

marianskiego nalezy podejmowac réwniez inne dzieta. W poczatkowym okresie
niepodleglosci kraju marianie totewscy okreslali si¢ jako mata i staba wspolnota,
jednak z biegiem czasu ten ,,kompleks” zostat zniwelowany.

Proces odnowienia zycia zakonnego trwal okoto dwudziestu lat, natomiast
odkrywanie nowych kierunkow dzialania trwa nadal. Z jednej strony, tacznos¢ z
marianami w innych krajach oraz z zarzadem generalnym pobudza obecne
pokolenie marianéw do podjecia wysitku w poszukiwaniu takich form postugi,
ktore bytyby najlepszym przejawem charyzmatu marianskiego, jak to rozpoznaje
cate zgromadzenie na dzien dzisiejszy, natomiast z drugiej strony koniecznie
nalezy bra¢ pod uwage potrzeby miejscowego Kosciota oraz mozliwosci
wspotbraci.

Reasumujac przeprowadzone badania nad problematyka realizacji
charyzmatu Zgromadzenia Ksiezy Mariandw, mozna stwierdzi¢, ze postugujacy
na Lotwie wspotbracia nie pozostawili po sobie materiatéw, na podstawie
ktorych mozna stwierdzi¢, ze zastanawiali si¢ oni nad tg rzeczywistoscig, ktora
dzi$ okreslamy jako charyzmat marianski. Nawet na podstawie takich zrédet, jak
dzienniki, w ktérych marianie z okresu migdzywojennego oraz okupacji opisuja
nie tylko wydarzenia swego zycia, ale roéwniez daja wyraz swoim
przemys$leniom, nie mozna okres$li¢, jak oni rozumieli cele i misj¢ zgromadzenia
na Lotwie, jak interpretowali to w kontek$cie swojej postugi na Lotwie. Trzeba
zaznaczy¢ jednak, ze mieli oni wiedz¢ na temat historii zgromadzenia oraz zyciu
1 duchownym profilu Ojca Zalozyciela i Odnowiciela.

Mimo to, mozna stwierdzi¢, ze mieli oni mocne przywigzanie do zycia
zakonnego, nieustannie podkreslajac, ze sg zakonnikami i1 przez to wezwani do
ofiarnej postugi w Kosciele oraz do wiernosci §lubom zakonnym. Dlatego
wydaje si¢ stusznym stwierdzi¢, ze dla totewskich marianéw dziatanie byto
wazniejszym od refleksji teologicznej. Mozna jedynie przepuszczaé, na
podstawie wiedzy o kontekscie Ko$ciota miejscowego, ze mimo zdobytego
wyksztalcenia teologicznego, ojcowie, podejmujac liczne obowigzki, nie mieli

wystarczajaco czasu na te refleksje. Z kolei bracia zakonni, nie majacy
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wyksztalcenia, rowniez poprzestawali na tym, ze najwazniejszym jest dziatanie,
czyli podejmowanie powierzonych im obowigzkow.

W okresie po 1991 roku marianie na Lotwie, nie majacy juz obaw przed
przesladowaniem oraz stajacy przed zadaniem odbudowania zycia zakonnego 1
struktury prowincji, przy okazji udzialu w konwentach i kapitutach na szczeblu
generalnym, przez pewien czas okre$lali swoja wspolnote jako matg 1 staba,
jednak majaca nadziej¢ na rozwdj. Dla nich waznym aspektem w rozumieniu
wlasnej tozsamos$ci byla wierno$¢ ustawom zgromadzenia i1 nasladowanie
pierwszych marianéw totewskich, ktorzy stanowig dla nich wzor. Natomiast
rowniez w tym okresie nie podejmujg oni refleksji nad trzema istotnymi
aspektami charyzmatu marianskiego, ograniczajac si¢ do ich deskrypcji w
artykutach, poswieconych przedstawienu zgromadzenia czytelnikom.

Z drugiej strony, mimo braku wyrazu tych refleksji w zachowanych
zrédtach, potwierdzeniem tego, ze przezywali oni glgboko charyzmat witasnego
isntytutu 1 wysoko sobie go cenili, jest dzialalnos¢ w Kosciele lokalnym. We
wszystkich okresach dziejow marianskiej wspolnoty na Lotwie, cechuje si¢ ona
podjeciem aktywnos$ci duszpasterskiej nie tylko na poziomie parafialnym, ale
roOwniez realizacjg innych zadan, badz podjetych z wiasnej inicjatywy, badz z
polecenia ordynariuszy miejsca. Postuga mariandéw naznaczona byta lojalnoscia
wobec wszelkiej wiladzy koscielnej — przetozonych wlasnego instytut albo
biskupéw — oraz umieje¢tnoscig dostosowania si¢ do tych warunkow, w jakich
funkcjonowatl Kos$cidt lokalny bez rownoczesnej utraty wilasnej tozsamosci 1 z
zachowaniem wiezi braterskich miedzy sobg. Jak si¢ wydaje, byloby to
niemozliwe, gdyby przynalezno$¢ do zgromadzenia byta tylko deklaratywng, bez
glebszego przezywania charyzmatu. Przyktadem tego sa dwaj ksieza, ktorzy w
okresie radzieckim, tracac wi¢z ze zgromadzeniem, najpierw zadeklarowani
przejscie do diecezji, a w konsekwenji opuscili rowniez szeregi duchowienstwa.

Mozna wigc stwierdzi¢, ze realizacja charyzmatu marianskiego przez
wspotbraci w Kosciele lokalnym na Lotwie dokonuje si¢ poprzez dziatanie, ktore
potwierdza wewnetrzne przezywanie tego charyzmatu, chociaz nie jest to przez

nich artykutowane.
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Niniejsza rozprawa, jak zaznaczono w tytule, jest wynikiem badan
historycznych oraz ich oceng teologiczng. Novum tej pracy polega na tym, ze w
odroznienu od badan nad dziejami Kos$ciota na Lotwie oraz historig réznych
zgromadzen zakonnych, ktore ograniczaja si¢ do opisu wydarzen, podjeto tu
probe oceny teologicznej. Jest to, z punktu widzenia metodologii teologii
duchowosci dopuszczalne a nawet pozadane, poniewaz szeroki zakres zrodet
historycznych stanowi material, ktéry moze by¢ poddawany roéwniez ocenie z
punktu widzenia teologii duchowosci'.

Roéwnoczesnie stanowi to takze ograniczenie, poniewaz zrodla historyczne
ze swej natury nie odzwierciedlaja calej rzeczywistosci, lecz pozwalajg
zrekonstruowacé tylko czg$¢ wydarzen. W przypadku niniejszej rozprawy
trudno$¢ stanowi fakt, ze duza czes¢ zrodet historycznych, dotyczacych
dziatano$ci marianéw na Lotwie nie zachowata si¢, wiele dokumentow
zniszczono podczas rezymow okupacyjnych, o wzglednej kompletnosci zrodet
mozna mowi¢ tylko w przedziale ostatnich trzydziestu lat.

Nie zwazajac na te ograniczenia, mozna jednak méwi¢ o tym, ze wyniki
badan, ukazanych w tej rozprawie moga postuzy¢ z jednej strony jako
przyczynek do badan nad tematem realizacji charyzmatu Zgromadzenia Ksiezy
Marianéw w innych Kosciotach lokalnych oraz jako przyklad i zacheta do
podjecia podobych badan nad charyzmatem innych wspdlnot i stowarszyszen w
r6znych krajach i przedziatach czasowych.

Z drugiej strony przeprowadzone badania mogg stanowi¢ cenny materiat
dla samej wspolnoty marianskiej na Lotwie, dzigki ktoremu wspotbracia moga
zastanawia¢ si¢ nad problematyka realizacji wlasnego charyzmatu, co moze
skutkowa¢ w podjecie zadania odczytywania znakow czasu na dzien dzisiejszy
oraz doprowadzi¢ do takich deczyji, ktore pozwolg im jako wspolnocie zakonnej,
jeszcze lepiej petni¢ postuge w miejscowym Kosciele. Rowniez dla wspotbraci z
innych jednostek administratywnych moze to postuzy¢ przykladem oraz
motywacja do zastanowienia si¢ nad tym, jak realizowa¢ charyzmat marianski w

czasach obenych w poszczegolnych Kosciotach partykularnych.

! Zob. Ch. A. Bernard, Teologia spirituale, Milano 1993, s. 94-97.
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Ojciec Zalozyciel zgromadzenia w Regule Zycia nakazl braciom: ,(...)
rozwazajcie pilnie i stale cel waszego Zgromadzenia. Tak jak wspdlnym [celem]
wszystkich najswietszych Zakonow, tak i waszym powinien by¢: wigkszy wzrost
chwaty Bozej 1 troska o wlasne zbawienie z powaznym dazeniem do

r . 2
doskonatosci”

. To wskazanie dla wszystkich pokolen mariandw bylo i pozostaje
aktualnym rowniez na dzien dzisiejszy, ukazuje ono kierunek i motyw wszelkich
dazen i dziatan zakonnikow i, jak wykazano w przedstawionej dysertacji,
ofiarnie 1 z oddaniem byto realizowane przez marianéw na Lotwie przez ostatnie

stulecie w stuzbie pro Christo et Ecclesia.

INV 2.
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