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1. Struktura pracy, uzasadnienie tematu, cel i metoda rozprawy doktorskiej

Praca sklada si¢ ze strony tytutowej (s. 1), Spisu tresci (s. 2-3), wprowadzenia (s. 4-14),
trzech rozdziatow (s. 15-238), zakonczenia (s. 239-251), streszczenia w jezyku polskim (s.
252-255) i w jezyku angielskim (s. 256-258) oraz bibliografii (s. 260-273).

We wprowadzeniu Autorka dysertacji podkresla oryginalno$¢ podjetego tematu, ktory jest
dosé¢ rzadko prezentowany zarowno w polskiej jak i zagranicznej literaturze. Jako cel pracy
wskazata poszukiwanie odpowiedzi na pytanie o teologi¢ pigkna w pismach H.U. von

Balthasara, szczeg6lnie w Trylogii. Metoda pracy jest analityczno-syntetyczna.

2. Bibliografia i formalna strona pracy doktorskiej

Bibliografia wykorzystana przez Doktorantkg¢ zawiera najwazniejsze pozycje dotyczace

badanego przez nig zagadnienia opublikowane w jezyku polskim. Literatura zrodtowa (s. 260-



262) zawiera dzieta H.U. von Balthasara przettumaczone na jezyk polski, poczawszy od
pierwszego tekstu z roku 1965 do roku 2014. Obok polskiego tytutu podaje ona rowniez tytut
oryginatu, cho¢ nie zawsze, czego przyktadem jest nr 16 Serce swiata. Tytuly oryginaléw sa
zapisane kursywa, oprocz nr 29, 33 i 34. Nastepna czes¢ Bibliografii to opracowania
podzielone na literature przedmiotu (s. 263-267) i literature uzupehiajgca (s. 267-272). Na
ostatniej stronie Bibliografii znajduje si¢ spis leksykonow i stownikow (s. 273). Dwukrotnie
pojawia si¢ Leksykon pojec¢ teologicznych i koscielnych, na s. 270 1 s. 273. Cytujac papiezy
Autorka podaje ich imi¢ (Jan Pawel II, Pawet VI), w przypadku Franciszka mamy: Papiez
Franciszek (s. 271). Brak kursywy w zapisie dzieta nr 62 i 67 na s. 271. W Bibliografii brak
ksigzki Elio Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Monografia z 2004 roku oraz pracy
doktorskiej Agnieszki Paciorkowskiej Eschatologiczny wymiar kategorii Herrlichkeit w
teologii Hansa Ursa von Balthasara, Wroctaw 2015.

Od strony formalnej mozna zauwazy¢ w pracy niewielkie braki. Autorka stawia kropki po
tytutach rozdzialow i paragrafébw, przypisy najczesciej nie sa wyjustowane, na s. 25-41 (1)
mamy schemat historyczny zapozyczony od W. Kaweckiego. Na s. 27 w tabeli wsrod
teologow 1 filozoféw S$redniowiecznych nagle pojawia si¢ Plotyn, na s. 29 po $w.
Bonawenturze jest sw. Augustyn. Na s. 61 Doktorantka zapisata Johan Georg Hamann
zamiast: Johann, na s. 62 — Wtodzimierz Solowiow zamiast Sotowjow, na s. 65-69 raz tylko
Péguy, poza tym Peguy.

Na s. 92 w przypisie 219 sa dwa dzieta, na s. 93 w kolejnych przypisach jedynie odnosnik
,Tamze” — mozemy si¢ domyslaé, ze chodzi o artykut bpa Janochy z przypisu 219, ale jest to
niejasne. Ten sam btad jest na s. 97 - w przypisie 233 mamy dwa dziela, w kolejnym za$
przypisie: ,,Tamze”; znowu trzeba si¢ domysla¢, o ktore dzieto chodzi. Autorka czesto cytuje
roznych autorow za kim$ innym, np. na s. 101-102 Josepha Ratzingera za ks. Radostawem
Chatupniakiem.

Rozdziaty nie konczg si¢ podsumowaniem, ale wprowadzeniem do kolejnej czesci pracy.

Na s. 90 Autorka pisze wielka litera ,,Prawostawie”, ale w pracy ,,katolicyzm” malg.

Zdarzaja si¢ réwniez btedy sktadniowe i logiczne, np. na S. 51-52 — | Proces myslowy
zmierza, jego zdaniem, ku oczywistosci jako wzgledowi”; s. 139 — ,ale to pordznienie” —
zamiast odroznienie; S. 144 — ;W Nowym Testamencie ludzie oddajacy si¢ widzeniu Boga,
nazwani sg blogostawionymi”; s. 186 — ,,Kazdy normalny cztowiek kocha pigkno...”; s. 109 —
,mowigc o wierze Kosciele” (Kosciota?).

Doktorantka nie zawsze potrafita utrzymac¢ dyscypling myslowa w ukazaniu nietatwej i

szerokiej refleksji Teologa z Bazylei. Niekiedy synteza jego koncepcji jest przedstawiona w



sposob powierzchowny lub wrecz niezrozumialy, np. na s. 114-117 gdzie mowa jest o
odpowiedzi na pytanie postawione przez Leibnitza o istnienie bytu. Zdarza si¢, ze tytuly
akapitow nie odpowiadajg ich tresci, np. na s. 133-143 ma by¢ mowa o koncepcji obrazu, ale
temat ten niemal si¢ nie pojawia. Podobna sytuacja wystepuje w paragrafie pt. Natchnienie (s.
149-155). Na s. 155-156 mamy juz zapowiedz trzeciego rozdziatu, ale po nim przychodzi
jeszcze jeden paragraf pt. Kontemplacja. Rowniez w punkcie Zycie wedlug zasad — €tos
chrzescijanina oprocz tresci zwigzanych z tytutem jest wiele innych, dotyczacych m.in.

kuszenia Jezusa na pustyni czy antytezy Jezus — Barabasz.

3. Tres¢ pracy doktorskiej

Rozdziat pierwszy nosi tytut Nowe przebudzenie teologii pickna (s. 15-113). W paragrafie
pierwszym Autorka zadaje pytanie: Po co wskrzesza¢ pigkno? Hans Urs von Balthasar i
dylematy wspotczesnej estetyki. Za bazylejskim teologiem Doktorantka podkresla, ze
wspotczesna teologia nie ukazuje w wystarczajacy sposob pigkna Objawienia i zbawczego
dzieta Chrystusa. Rozerwanie triady pickno — dobro — prawda datuje si¢ od Kartezjusza, ktory
uznat, ze filozofia powinna upodobni¢ si¢ do nauk przyrodniczych. Von Balthasar pragnie
powroci¢ do estetyki teologicznej, obecnej jeszcze w dzietach teologéw scholastycznych —
sw. Alberta, $w. Tomasza z Akwinu, §w. Bonawentury, od ktorej odeszli na rzecz teologii
estetycznej m.in. Herder, Scheeben czy de Chateubriand (s. 15-16). Dla petnego zrozumienia
pigkna konieczna jest zarowno filozofia, dla ktérej podstawa jest $wiat stworzony, jak i
teologia, ktora opiera si¢ na Objawieniu, samoudzieleniu si¢ Boga w Logosie. Ich synteza
prowadzi do powstania ,filozofii katolickiej”, w ktorej §wiatlo rozumu roz$wietlone jest
$wiattem wiary (s. 17-18) a taska zostaje udzielona naturze.

W drugim paragrafie pt. Teologia pickna przez wieki Doktorantka idagc za H.U. von
Balthasarem podaje synteze badan nad pojeciem pigkna, od Platona po wspodtczesnosc.
Sw. Augustyn jako pierwszy pisal o Bogu jako najwyzszym Picknie. Sw. Tomasz z Akwinu
réwniez dostrzegal znaczenie pigkna, ale scholastyka generalnie stawiata akcent na triade
unum, verum, bonum, mniej akcentujac pulchrum. Réwniez protestantyzm przyczynit si¢ do
ostabienia kategorii pigkna w teologii, prezentujac stanowisko ikonoklastyczne wobec sztuki
koscielnej. Pigkno w Kosciele katolickim przetrwato w sferze sztuki 1 liturgii, jednak nie w
refleksji teologicznej. W XX wieku teorig pigkna w Polsce zajmowali o. Mieczystaw Krapiec,
prof. Piotr Jaroszynski, w Kosciele prawostawnym Pawel Ewdokimow i Pawetl Florenski.

Nastepnie na s. 41-69 Doktorantka za von Balthasarem opisuje dwunastu myslicieli i ich



koncepcje pickna wraz z oceng bazylejskiego teologa, od sw. Ireneusza z Lyonu (s. 41-44),
przez sw. Augustyna (S. 44-48), Pseudo-Dionizego Areopagite (s. 48-50), sw. Anzelma z
Aosty (s. 51-52), $w. Bonawenture (S. 52-53), Dante Alighieriego (s. 54-56), $w. Jana od
Krzyza (s. 56-58), Blais Pascala (s. 58-60), Johanna Georga Hamanna (s. 61-62),
Wiodzimierza Sotowjowa (S. 62-64), Gerarda Manleya Hopkinsa (s. 64-65) az po Charles’a
Péguy (s. 65-69).

Paragraf trzeci zatytulowany jest XXI wiek epokq obrazu. Dzi§ wiele méwi si¢ o kulturze
obrazu, ktoéry wypiera stowo, co jest oczywiscie wyzwaniem dla teologii 1 przepowiadania
Ewangelii. Balthasar jest przyktadem teologa, w ktorego tworczosci obrazy i metafory
odgrywaja wyjatkowo wazng role. Jest on jednoczesnie §wiadom, ze Bog pozostaje tajemnica,
ktorg zaledwie mozemy dotkna¢. Uwaza, ze czlowiek wierzy dlatego, ze wiara jest pigkna, nie
dlatego, ze jest racjonalna. Wiara wynika z do$wiadczenia, dlatego nie ogranicza si¢ do
intelektu (s. 71-77). Von Balthasar wskazuje na Jezusa Chrystusa jako obraz Boga. Stowo
Boga ze styszalnego i zadajacego postuszenstwa stato si¢ widzialne (S. 78-82). Pytanie
o mozliwos$¢ ukazywania Wcielonego Stowa na obrazach, ikonach, doprowadzito w Kosciele
wschodnim do kryzysu ikonoklastycznego. Roznice w rozumieniu roli obrazu dla przekazu
wiary na chrzescijanskim Wschodzie 1 Zachodzie wynikaja wedtug von Balthasara z r6znych
koncepcji czasu. Zachod, zwlaszcza po $w. Tomaszu z Akwinu, podkre§la heraklitejski,
historyczny wymiar czasu natomiast Wschod pozostal przy jego koncepcji parmenidowsko-
platonskiej rozwinigtej przez Pseudo-Dionizego Areopagitg. Na Zachodzie podkresla sig¢
postep 1 zmiang, na Wschodzie — stalo$¢, wierno$¢ tradycji 1 kanonom. Zachod postrzega
Wschéd jako niepostepowy, konserwatywny, Wschod natomiast zarzuca Zachodowi odejscie
od tradycji i indywidualizm. Na Zachodzie Ko$ciot starat si¢ glosi¢ wiarg ex auditu ale i ex
visu, za posrednictwem sztuki, dlatego byt przez wiele wiekow jej mecenasem. W XX wieku
Magisterium Ko$ciota wiele razy wypowiadato si¢ na temat fides ex visu, tworzenia dziet
artystycznych na potrzeby wiary (s. 90-105).

Rozdziat drugi, pt. Estetyka przezycia (recepcji) (s. 114-167) rozpoczyna si¢ od paragrafu
zatytulowanego Zachwyt nad swiatem — odpowiedz cztowieka na dar Boga w koncepcji H.U.
von Balthasara. Uwaza on, ze wspodlczesnie zadaniem chrze$cijanina jest wypracowanie
metafizyki w obliczu zaleznosci od materii i maszyny, w ktérg cztowiek popadt. Konieczne
jest podkreslenie rdznicy ontologicznej pomiedzy nimi a czitowiekiem. Prowadzi do tego
zdumienie metafizyczne, ktorego chrzescijanin jest straznikiem. Filozofowanie chrzescijanina
wynika z jego wiary w zrodtowa réznicg pomigdzy Bogiem i czlowiekiem. Balthasar zadaje

pytanie, ktére wczesniej postawit Leibnitz: ,,Dlaczego istnieje w ogoéle raczej co$ niz nic?”



i podaje cztery argumenty na shuszno$¢ tego pytania i postawy zadziwienia (S. 114-117).
To samo zagadnienie Autorka pragnie przedstawié tak jak si¢ prezentuje w Pismie Swietym
Starego i Nowego Testamentu (s. 118-124). Nastepnie Doktorantka przechodzi do tematu
chwaty w relacji Stworcy i1 stworzenia, Artysty 1 Jego arcydzieta, ktorym jest cztowiek.
Wedlug von Balthasara jedng z najlepszych interpretacji stworzenia zostawil nam $w.
Ireneusz z Lyonu, ktéry ukazal $wiat jako dobre dzieto dobrego Boga a czlowieka wlasnie
jako dzietlo Boskiego Artysty. Poniewaz Bog jest Trdjca Osob, komuniag, §wiat nie jest
stworzony jako partner Boga, jako ten ,,drugi”, z potrzeby mitosci, ale przeciwnie, jest
stworzony w Drugim, w Synu, z mitosci (S. 124-132). W najpelniejszy sposob chwata Boza i
pigkno objawily si¢ w osobie Jezusa Chrystusa. Aby cztowiek modgl przyja¢ pickno Boga
potrzebne sg takie cnoty jak wiara, pokora, prostota, postuszenstwo, uleglo$¢ i
dyspozycyjno$¢ wobec Boga, ,,.bycie dostrojonym”, zharmonizowanym z Bogiem (S. 143-
149). W paragrafie drugim pt. Natchnienie Autorka podkresla, ze Jezusa moze przyjac ten,
kogo uksztattuje Duch Swicty. Wedtug Balthasara jest On przede wszystkim Duchem
Prawdy, ktory pozwala pozna¢ Jezusa. W zyciu Jezusa sg obecne ukrycie si¢ i objawienie sig.
Objawia swoja chwal¢ a zarazem jg ukrywa. Kluczem do zrozumienia tych paradoksow jest
najwigkszy ze wszystkich - paradoks krzyza. Jezyk paradoksu jest jezykiem mitosci Boga,
ktéry mozna odczyta¢ oczyma wiary. Balthasar mowi rowniez o apofatycznym sposobie
poznania pigkna a zatem rowniez Boga i Jezusa, o jest zgodne z koncepcjg Plotyna, Pseudo-
Dionizego i generalnie teologii wschodniej ktora mowi, ze poznanie Boga polega nie tyle na
wysitku rozumu, co na mistycznym do$wiadczeniu, oczyszczeniu i przebostwieniu (S. 155-
156). Trzeci paragraf pt. Kontemplacja podkresla te wtasnie postawe w pisarstwie i Zyciu von
Balthasara. Chrystusa mozemy pozna¢ droga mistycznej ekstazy, ktora catkowicie zalezy od
Boga, lub kontemplacji, ktora jest rozumiana albo jako poznawanie prawdy na sposob
umystowy lub bezposredni, mistyczny, bierny, gdy chodzi o wtadze poznawcze cztowieka (S.
156-167).

Rozdziat IIT pt. Estetyka tworzenia (s. 168-236) rozpoczyna si¢ od paragrafu
zatytutowanego Drziatanie. Wedlug Balthasara chrze$cijanskie dziatanie to postuszenstwo
Bogu, petnienie Jego woli, pewnego rodzaju biernos¢, bycie ksztalttowanym przez Boga na
wzor Jego Syna. Dziatanie to inny wymiar kontemplacji. Balthasar ukazuje paradoksalna
chwat¢ Boga w czlowieku na przyktadzie bohaterow dziet literackich takich jak Myszkin z
Idioty Dostojewskiego czy tez bohater powiesci Hansa Jakoba Christoffela von
Grimmelshausena Simplicissimus. Paradoks chwaty Bozej ukazuja rowniez dzieta malarskie

George’a Rouault’a ukazujace Chrystusa w koronie cierniowej jako klowna i btazna (s. 168-



178). Przypowie$¢ Jezusa o talentach (Mt 25, 14-30; Lk 19, 20-27) jest kluczem do
zrozumienia powotania kazdego cztowieka do $wigtosci a zarazem mozliwosci odrzucenia
Bozego daru. Jest to zatem przypowies¢ o Wolnosci Nieskonczonej i wolnosci skonczonej,
skazonej grzechem, ktora jednak moze zosta¢ uzdrowiona przez poddanie si¢ Absolutowi.
Scieranie si¢ tych dwoch rodzajéow wolnosci to istota teodramatyki, wewnetrznej walki
cztowieka (s. 178-181).

Drugi paragraf Powstanie dziela dotyczy wspolpracy czlowiecka z Bogiem poprzez
kontemplacj¢ pickna, pochwate Stworcy, dazenie do upodobnienia si¢ do obrazu Chrystusa (s.
192-196). Pierwszy podpunkt drugiego paragrafu nosi tytut Obraz Boga i obraz czlowieka.
Aby sta¢ si¢ na obraz i podobienstwo Boga Trynitarnego cztowiek musi sta¢ si¢ na obraz
Chrystusa przez postawe postuszenstwa. Jednak po grzechu pierworodnym czlowiek z trudem
poznaje wole Boga, z trudem odréznia dobro od zta, pigkno od brzydoty, prawde od
ktamstwa. Bog tak bardzo mituje cztowieka, ze dopuszcza odrzucenie przez ludzi swego Syna
i Jego ukrzyzowanie. W ten sposob mito$§¢ Boga staje si¢ cierpieniem a nasza odpowiedz
polega na kontemplacji krzyza. Autorka przytacza interpretacj¢ krzyza i dramatu w teatrze
Swiata dokonang przez Jiirgena Moltmanna, luteranskiego teologa. Od czaséw Platona $wiat
jest traktowany jak scena dramatu — theatrum mundi - na ktorej ludzie odgrywaja swoje role
wyznaczone im przez Boga. ChrzeScijanstwo przejeto ten obraz. Moltmann interpretuje obraz
teatru w ten sposob, ze Bog wystawia na scenie $wiata dramat swej taski, siebie samego (S.
196-204).

Drugi punkt zatytulowany jest Zycie wedlug zasad — etos chrzescijanina (dobry cztowiek i
dobry artysta). Balthasar uwaza, ze spotkanie z Pigknem, czyli z Chrystusem, ma
konsekwencje zyciowe, etyczne, prowadzi do misji. ,,Bog porywa tylko tego, kogo chce
posta¢”. Kontemplacja Pigkna prowadzi do powierzenia Bogu swego zycia. Jednak zycie
ludzkie ma charakter dramatyczny, ktory wynika z trudu nasladowania Chrystusa. Ksigga
Hioba 1 filozofia grecka porownujg zycie cztowieka do bojowania, walki, stuzby wojskowe;.
Roéwniez chrzescijanin toczy walke, jednak nie sam, ale z Chrystusem, przeciw
nieprzyjaciotom Boga, grzechowi i szatanowi. Znakomicie t¢ walke chrzescijanina, ktéra ma
wymiar spoleczny, nie tylko indywidualny, opisuje $w. Augustyn w obrazie dwodch panstw:
Bozego i1 ziemskiego. Do tej walki bedzie nawigzywat w drugim tysiacleciu Kosciota
szczegOlnie Sw. Ignacy Loyola (s. 205-219).

Trzeci i ostatni paragraf pt. Koniec dzieta, dotyczy konca zycia czlowieka. Pierwszy
podpunkt trzeciego paragrafu to Smier¢. Najczestsza postawa wobec $mierci jest lek, ale

Chrystus nadaje sens $mierci. By jednak powiedzie¢ ,,tak” w obliczu $mierci, trzeba by¢ jak



Chrystus postusznym Bogu, odda¢ si¢ w ,,niewole mitosci”. Mitos¢ Boga do czlowieka to
wedlug Balthasara ,,wspanialos¢”, chwata. Postuszenstwo Jezusa Ojcu, Jego kenoza, zajmuje
centralne miejsce w jego chrystologii. Smieré na krzyzu to gloryfikacja postuszenstwa Bogu.
Nowos¢ chrzescijanska ktéra nie ma sobie rownych to potagczenie chwaty 1 krzyza Chrystusa.
Na tym wlasnie polega estetyka teologiczna ktorg rozwija Balthasar. Balthasar podkresla
taczno$¢ pomigdzy teologia chwaty (theologia gloriae) i teologia krzyza (theologia crucis),
czyli chwaly zmartwychwstania i krzyza, ktory ukrywa tajemnice chwaly i ja objawia.
Podobnie jak $w. Jan Apostol Balthasar podkresla, ze krzyz nie stoi w sprzecznosci z chwata.
Wedlug bazylejskiego teologa Chrystus zstgpuje do piekiel, aby cierpie¢ jak kazdy grzesznik,
solidarnie, w postuszenstwie Ojcu. Zstepuje do piekiel, by by¢ razem z grzesznikami i by
glosi¢ im dobrg nowing. To daje grzesznikowi nadzieje, ktorej nie bylo w Starym
Testamencie, gdzie szeol oznaczal przepas¢ miedzy zmartym a Bogiem (s. 219-227).

Drugi punkt trzeciego paragrafu zatytutowany jest Nagroda czy potepienie? Opierajac sig
na objawieniach Adrienne von Speyer Balthasar glosi nadzieje powszechnego zbawienia.
Z jednej strony podkresla, idgc tropem jej wizji, temat pickta i zta. Podkresla, ze piekto jest
bezczasowe, a nie wieczne; wieczne jest niebo jako spelnienie czasu. Komentatorzy
Balthasara podkreslaja, ze w eschatologii jak w soczewce skupiaja si¢ jego wszystkie poglady
teologiczne. Dopuszcza on istnienie piekta, ale uwaza, ze mitosierna mito$¢ Boga przyciagnie
do siebie wszystkich ludzi. Boza sprawiedliwo$¢ jest zmitowaniem (S. 227-233).

Trzeci i ostatni punkt zatytulowany jest Artysta-czlowiek wobec historii Zbawienia.
Cztowiek jako aktor na scenie $wiat nie jest w stanie pokonaé trzech aporii: skonczonosci,
czasowosci 1 $mierci. Dokonuje tego Jezus Chrystus postany przez Ojca, ktory pokonuje
ludzkie ,,nie” swoim Boskim ,,tak”. W Chrystusie wieczno$¢ weszta w czas a doczesno$¢ w
Boga, dlatego Krolestwo Boze jest posrod nas (S. 233-238).

W Zakonczeniu (S. 239-251) Autorka pracy podkresla, ze H.U. von Balthasar postrzega
pigkno w inny sposob niz wspodtczesna literatura dotyczaca estetyki, poniewaz nie posiada ona
korzeni metafizycznych, nie taczy pigkna z Bogiem. Wspolczesnie proby taczenia teologii ze
sztuka sa sporadyczne 1 niszowe. Szwajcarski teolog poszukuje pigkna w znaczeniu
teologicznym, w zbawieniu, ktére przyniost Chrystus, w mitosci Boga do cztowieka. W
trylogii na temat pickna: Estetyka teologiczna, Teodramatyka i Teologika powoli i cierpliwie
dazy do sedna poprzez ukazanie konkretnych postaci, nastepnie modeli teologicznych,
argumentow metafizycznych na koncu za$§ argumentow z Pisma §wigtego.

Jednak fundamentem i centrum jego teologii pickna jest Chrystus i Jego dzieto zbawcze,

ktore prowadzi przez krzyz i $mier¢ do chwaty. Kontemplacja obrazu Chrystusa ma charakter



statyczny, natomiast wspotpraca cztowieka z Bogiem — dynamiczny i dramatyczny. Obraz
dotyczy zaréwno Chrystusa jak i cztowieka, ktory dazy do przemiany na wzor Zbawiciela.
Pigkno jest wprowadzeniem do dwdch kolejnych kategorii — prawdy i dobra.

Von Balthasar odroznia estetyke teologiczng, ktorg si¢ zajmuje, od teologii pigkna.
Bazylejski mysliciel tworzy w pierwszym rzedzie teologi¢ duchowa i kontemplacyjng ktéra
polega nie tyle na tworzeniu obrazu Boga, co przyjeciu go. Zachwyt ukazanym cztowiekowi
Pigknem, ktorym jest Chrystus, ma prowadzi¢ do §wigtosci, do upodabniania si¢ do Niego. Po
percepcji 1 ekstazie, kolejnym krokiem w zyciu cztowieka jest misja, etyka, realizacja w zyciu
Bozych nakazoéw. Nie jest to latwe, poniewaz §wiat odrzuca krzyz Chrystusa 1 tych, ktorzy za
Nim ida.

Istotng role¢ w Teodramacie historii zbawienia odgrywa wolno$¢ ludzka, ktérg von
Balthasar okre$lit mianem talentu, darem Boga dla czlowieka, ktory cziowiek moze
pomnozy¢, gdy zawierzy si¢ Bogu, i wej$¢ do Krolestwa albo moze go zakopac, jesli
sprzeciwi si¢ Bogu. Balthasar ukazuje obraz Boga miltosiernego a zarazem dramat, jakim jest
mozliwo$¢ odwrdcenia si¢ czltowieka od Niego. Jednoczesnie bazylejski teolog glosit

mozliwo$¢ powszechnego zbawienia.

4. Ocena pracy doktorskiej

Anna Kucewicz wielokrotnie podkresla w swojej pracy, ze pragnie zajaé si¢ rzadko
badanym aspektem mysli Hansa Ursa von Balthasara jakim jest estetyka teologiczna (czy
zatem w tytule pracy zamiast ,teologii piekna” nie powinna znalez¢ si¢ wilasnie ,estetyka
teologiczna”?) (s. 244). Temat estetyki teologicznej lub teologii pigkna to wspodiczesnie
wazna kwestia, nurtujaca filozofow, teologdw, pisarzy 1 artystow. Emblematyczne dla kwestii
pickna w teologii jest zdanie Dostojewskiego: ,,Pigkno zbawi $wiat” ktore nie dotyczy jednak
pickna stworzonego, ale Chrystusa i Jego krzyza, poniewaz sam $wiat stworzony potrzebuje
odkupienia (s. 170).

Autorka dysertacji idac tropem von Balthasara ukazuje sens bytu i zachwyt chrze$cijanina
nad pigknem istnienia. Pomiedzy pigknem ziemskim i pigknem boskim istnieje analogia
entis, podkreslat von Balthasar, ktora zaistniata dzieki Wcieleniu Syna Bozego. Cztowiek
moze pozna¢ Go dzigki natchnieniu Ducha Swictego i kontemplacji, dzigki czemu nastepuje
upodobnienie si¢ cztowieka do Boskiego Obrazu. Zarazem jednak cztowiek moze odrzucic¢
Boza mitos¢, i to wlasnie bazylejski teolog okresla mianem dramatu, ktérego sceng jest §wiat

— Theatrum mundi, uwazat von Balthasar. W tym Boskim Teatrze jedynie Syn Bozy



doskonale zagral swoja role w petnej zgodzie z wolg Bozg. Cztowiek nie jest w nim widzem,
ale aktorem a $wieci naleza do najlepszych interpretatorow Boskiego dramatu. Spetnieniem
boskiego dramatu jest Smier¢.

Metoda teologiczna H.U. von Balthasara jest ,,odgérna”, w centrum jego mysli
teologicznej jest Bog, ktory wychodzi do czlowieka. Ta sama metoda towarzyszy
bazylejskiemu myslicielowi w przywracaniu estetyki teologicznej: zrodlem pickna jest Bog,
natomiast manifestacjg Bozego Pigkna jest Jezus Chrystus, Wcielone Stowo. Pigkno i chwata
ktore tacza sie¢ w Jezusie Chrystusie nie maja jednak znaczenia ziemskiego, poniewaz ich
szczytem jest Krzyz, kenoza, czyli paradoksalna chwata Boga. Dla Balthasara
chrzescijanstwo jest nie tylko prawda, ale i pigknem, a moze nawet na pierwszym miejscu

picknem, zanim stanie si¢ prawdg i zyciem, postgpowaniem etycznym.

W nawigzaniu do tresci pracy chcialbym postawi¢ Doktorantce trzy pytania:

1) Hans Urs von Balthasar podkres$lat znaczenie pickna w odkrywaniu wiary. Czy mozna
mowié¢ o antyracjonalnosci teologii von Balthasara? Czy porzucit on zasadg: wiara
szukajgca zrozumienia?

2) Na czym polegat wptyw Adrienne von Speyr na H.U. von Balthasara w kwestii estetyki
teologicznej?

3) W jaki sposob godzit H.U. von Balthasar swoja koncepcj¢ ,nadziei zbawienia dla

wszystkich” z nauczaniem Kosciota o istnieniu piekta?

5. Wniosek koncowy

Rozprawa doktorska mgr lic. Anny Kucewicz pt. Renesans teologii pickna w swietle nauki
Hansa Ursa von Balthasara mimo wskazanych brakow spetnia wymogi ustawy 0 stopniach
naukowych i tytule naukowym oraz o stopniach i tytule w zakresie sztuki z dnia 14 marca 2003
roku, art. 13 (Dz.U. nr 65, poz. 595) oraz rozporzadzenia Ministra Nauki i Szkolnictwa
Wyzszego z dnia 30 wrze$nia 2016 roku, art. 6, p. 4 (Dz.U. poz.1586). Wnioskuje zatem do
Senatu Akademii Katolickiej w Warszawie o kontynuowanie postgpowania w sprawie

nadania Annie Kucewicz stopnia naukowego doktora nauk teologicznych.

Koszalin, 30.08.2023 r. ks. prof. dr hab. Janusz Bujak



