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Wstep

Kiedy przebywatem w lipcu 2020 r. w Ecole Biblique! w Jerozolimie na kwe-
rendzie, pewnego dnia odbylem rozmowe¢ z dwoma dominikanami z tej
szkoly i konwentu. Gdy zapytali mnie o moje zainteresowania badawcze,
powiedziatem, ze zajmuje si¢ dialogiem chrzescijanisko-zydowskim i historig
stosunkéw miedzy obiema spotecznosciami; ze interesuje mnie zwlaszcza
moment poczatkowy wylaniania si¢ chrzescijanstwa z judaizmu biblijnego,
jak i poniekad koncowy, obecny, opisany w Deklaracji o stosunku Kosciola
do religii niechrzescijanskich Nostra aetate Soboru Watykanskiego II.
Jeden z dominikanéw, o. Antoine Lévy? odnidst sie do mojej wypowie-
dzi z rezerwa, dajac do zrozumienia, ze wlasciwie nie ma powodu, by si¢
tym glebiej zajmowad. Z kolei drugi, o. Etienne Nodet?, gdy wspomniatem

! Pelna nazwa: Ecole Biblique et Archéologique Frangaise de Jérusalem — szkola ta zostata zalo-
zona w 1890 r. przez francuskiego dominikanina o. Marie-Josepha Lagrange’a (1855-1938)
w dominikanskim konwencie §w. Szczepana, ufundowanym w 1882 r.

2 Urodzony w 1962 r. w Paryzu w niereligijnej rodzinie zydowskiej, wstgpit do zakonu
dominikanéw w 1988 r. Poczatkowo zajmowal si¢ badaniem roéznic migdzy chrzescijan-
stwem bizantyjskim a zachodnim. Po spotkaniu z Zydem mesjanistycznym, amerykanskim
teologiem Markiem Kinzerem, razem organizowali spotkania zydéw mesjanistycznych
i chrzedcijan zydowskiego pochodzenia réznych denominacji. Ostatnio zajmuje si¢ osoba
Edyty Stein oraz biblijng Ksiega Estery.

3 Urodzony w 1944 r. w Bourg we Francji, wstapil do zakonu dominikanéw w 1967 r.,
emerytowany profesor, znany jako jeden z najwigkszych specjalistow od pism Jozefa Fla-
wiusza. Specjalizuje sie takze w judaizmie z czaséw od II w. przed Chr. do II w. po Chr.
w $wietle Starozytnosci zydowskich Jozefa Flawiusza.
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o ich wspdtbracie o. Brunonie Hussarze, powiedzial, ze wlasciwie wszystko
zawarte jest w jego ksigzce autobiograficznej i trudno jest do tego co$ wig-
cej dodac. Poczulem si¢ niezrozumiany i sfrustrowany.

Jednak nie dalem za wygrana. Wrecz przeciwnie, cale zdarzenie jeszcze
bardziej umocnito mnie w przekonaniu, Ze warto zajac sie osobg o. Brunona
Hussara, zaréwno pod katem pewnych szczegotow jego zycia, o ktérych sam
opowiedzial, jak i niektorych jego inicjatyw — mozna powiedzie¢: dziet —
podjetych z wewnetrznej inspiracji. Dlaczego? Po pierwsze dlatego, ze — jak
powiedziat Cyceron - historia (est) magistra vitae (Landowski, Wos, 2002,
s. 216). Skoro tak, to i historia zycia tego czlowieka moze nas czegos nauczy¢.
On sam wielokrotnie powtarzal jak refren pytanie: ,,Po co zyje?” i probo-
wal na nie na rézne sposoby odpowiada¢, opowiadajac o kolejach swojego
zycia. Po drugie, unikatowos¢ zycia o. Brunona - jego ,,cztery tozsamosci”,
o ktorych podzniej — pozwalaja w inny sposob dostrzec zaréwno glebie, jak
i meandry relacji chrzescijanisko-zydowskich na przestrzeni historii. Wydaje
sie, ze wiele refleksji o. Brunona jest nadal aktualnych i moze by¢ wciaz
inspirujacych takze w wymiarze teologicznym. Wreszcie po trzecie, gdy
poznalem nieco osobe o. Brunona Hussara, doszedtem do wniosku, ze warto
przyblizy¢ jego zycie i dzieto, chociazby w zarysie, polskim czytelnikom
i osobom zaangazowanym w dialog z Zydami i judaizmem. Konkludujac
powyzsze argumenty, zacytuje poczatek Dziejow Herodota z Halikarnasu,
ojca historiografii, na ktéry natknalem sie¢ podczas powtoérnej lektury ksigzki
Podréze z Herodotem Ryszarda Kapuscinskiego. W tym pierwszym zda-
niu Herodot wyjasnia, dlaczego w ogdle napisal swoja ksiazke: ,Herodot
z Halikarnasu przedstawia tu wyniki swych badan, zeby ani dzieje ludzko-
$ci z biegiem czasu nie zatarly si¢ w pamieci, ani wielkie i podziwu godne
dziela, jakich badz Grecy, badz barbarzyncy dokonali, nie przebrzmialy
bez echa...” (Herodot, ok. 300 r. przed Chr. / 1954).

Osiag monografii s3 losy o. Brunona Hussara OP po czesci przedsta-
wione w jego autobiograficznej ksigzce (Hussar, 1983). Przyblizajac koleje
jego zycia, niejako towarzyszac mu w jego inicjatywach i trudach z tym
zwiazanych, podejme probe wyjasniania i komentowania nowych i cze-
sto profetycznych inspiracji, ktére pojawialy si¢ w jego mysli i dzialaniu.
Dotyczy to zwlaszcza trzech jego dziel:

— Dziela $w. Jakuba, zainicjowanego w Jafie, ktére dalo poczatek wika-
riatowi wspolnot hebrajskojezycznych patriarchatu jerozolimskiego
(ORI N2V 0072177 DONPY I 2pY° MIARl);

— Domu $w. Izajasza (fr. Maison St Isaie) — centrum/osrodka studiéw
nad judaizmem dla chrzescijan w Jerozolimie;
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— Oazy Pokoju (of?y m3 / o3l 4als — hebr. Newe Szalom / arab.
Wahat as-Salam) - wioski zalozonej na wzgoérzu w poblizu klasztoru
Latrun, stopniowo zasiedlanej przez Zydéw i Arabéw (chrzescijan
i muzulmanéw), gdzie celem jest pokojowe wspdlzycie i wspolpraca
w roznych wymiarach.

Powyzsze inicjatywy byly z jednej strony nowatorskie i nie bez powodu

0. Bruno Hussar zostal nazwany 11 9v2 [baal chazon] - cztowiekiem wizji,
marzen, po prostu wizjonerem (Salvarani, 2017, s. 11), ale z drugiej strony
sktanialy i nadal sklaniajg do postawienia pytan:

— czy Kosciol hebrajskojezyczny jest konieczny lub potrzebny, czy jego
istnienie ma jakis glebszy sens niz tylko objecie opieka duszpasterska
katolikéw mieszkajacych w Izraelu, ktérych jezykiem macierzystym
jest wspolczesny jezyk hebrajski?

— czy chrzescijanie rzeczywiscie potrzebujg studidéw, ktére przybliza-
lyby im judaizm, zwlaszcza ten poswiatynny - rabiniczny czy tal-
mudyczny?

— czy wspolne zamieszkanie wyznawcow trzech religii monoteistycz-
nych: zydéw, chrzescijan i muzulmanéw ma jaki$ glebszy sens? Czy
nie jest to inicjatywa troche ,na sile”, a szacunek dla innych religii
i ich wyznawcow powinien by¢ wypracowywany w inny sposob,
na innej drodze?

Ponadto, $ledzac losy o. Brunona, bedzie mozna dostrzec spektrum
postaw i problemdéw zwigzanych z nowo powstalym w 1948 r. panstwem
Izrael, z ktérych czg$¢ pozostaje nadal aktualna, jak chociazby niemajacy
swojego konca konflikt palestynsko-izraelski. Aktualne sg takze pytania o reli-
gijny wymiar powstania samego panstwa oraz o to, czy uprawnione s3 misje
katolickie lub w ogdle chrzescijanskie wobec zydéw. Nie mozna tez pomi-
na¢ udzialu o. Brunona w posiedzeniach Komisji Soboru Watykanskiego I1
w Sekretariacie ds. Jednosci Chrzescijan w roli eksperta w pracach nad
tekstem deklaracji Nostra aetate, kamienia milowego w relacjach miedzy
Kosciolem a judaizmem.

Poza wspomniang pozycja autobiograficzng baze zrédlowa stanowia
wywiady przeprowadzone przez s. Kinge Strzeleckag OSU w latach 80.
XX w. z roznymi osobami z Izraela, zarowno duchownymi, jak i $wiec-
kimi, zaangazowanymi w dialog chrzescijansko-zydowski. Wywiady
te, ktore autorka nazywa ,,rozmowami jerozolimskimi”, opublikowano
w dwdch ksigzkach i w obu jednym z rozmoéwcéw jest o. Bruno Hussar
OP (Strzelecka, 1987, s. 99-120; 1995, s. 104-116). Nieoceniong pomoc
stanowig opracowania dwoch francuskich historyczek: Danielle Delmaire
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(2010, s. 237-287)* i Claire Maligot (2018a; 2018b)°, badajgcych m.in. kato-
lickie wspolnoty hebrajskojezyczne w Izraelu w réznych aspektach, nie tylko
historycznym, lecz takze socjologicznym oraz religijnym. Opracowania te
daly mi posredni dostep do francuskojezycznych materialéw zrodtowych,
obecnie dla mnie nieosiggalnych: réznego rodzaju biuletyndw i prywat-
nych dokumentéw dotad niepublikowanych (D. Delmaire) oraz osobistej
dokumentacji zwigzanej z o. Brunonem Hussarem i dokumentacji Domu
$w. Izajasza, znajdujacych si¢ w archiwum francuskiej prowincji domini-
kanéw w Paryzu (C. Maligot).

Poza najnowszg publikacjg Danielle Delmaire po$wiecong Kosciotowi
hebrajskojezycznemu na uwage zastuguja rowniez dwa opracowania, ktore
ukazaly si¢ w ostatnim czasie: monografia na temat facinskiego patriarchatu
Jerozolimy w latach 1946-1956 w kontekscie uchodzcéw i konwersji (Rioli,
2020)% oraz praca zbiorowa pod redakcjg Brunetta Salvaraniego, poswie-
cona o. Brunonowi Hussarowi i jego dzielom, zwlaszcza Oazie Pokoju
(Salvarani, 2017).

Sporo interesujacego i uzytecznego materialu mozna bylo znalezé
na oficjalnych stronach internetowych tacinskiego patriarchatu Jerozolimy,
Kustodii Ziemi Swietej, wikariatu $w. Jakuba dla wspdlnot hebrajskojezycz-
nych w Izraelu i Oazy Pokoju.

Monografie otwiera zarys historii Koéciota na ziemiach Izraela od jego
jerozolimskich poczatkéw. Kazdy z okreséw: rzymski, bizantyjski, arabski,
wypraw krzyzowych, mamelucki i osmanski oraz nowozytny miat swoja
specyfike i znaczenie. Szczegélna uwaga zostala zwrdcona na sytuacje

* Danielle Delmaire jest emerytowang profesorka na Uniwersytecie Charles-de-Gaulle Lille 3
na wydziale historii wspdtczesnej i cywilizacji hebrajskiej. Specjalizuje sie¢ w antysemityzmie
chrzescijanskim, relacjach miedzy Zydami i chrzescijanami oraz zydowskich wspdlnotach
we Francji. Kieruje czasopismami ,, Tsafon” i ,Revue d’études juives du Nord”. Ostatnio,
pod koniec 2021 r., wydata ksigzke wspolnie z Olivierem Rotg z Katolickiego Uniwersytetu
w Lille, specjalistg z zakresu XX-wiecznej historii katolikow i zydéw w Anglii, Francji
i Izraelu, zatytutowang La fondation de I'Eglise catholique d’expression hébraique en Israél -
1947-1967 (Delmaire, Rota, 2021).

5 Claire Maligot jest doktorantka kontraktowa w Ecole Pratique des Hautes Etudes w Paryzu;
finalizuje doktorat z historii wspolczesnej pod kierunkiem prof. Denisa Pelletiera na temat
relacji miedzyreligijnych od II wojny $wiatowej do soboru watykanskiego II w aspektach
teologicznym i politycznym.

¢ Jej autorka jest historyczka na uniwersytetach Ca’ Foscari w Wenecji oraz Fordham
w Nowym Jorku; w latach 2014-2019 uczestniczyla w projekcie: Open Jerusalem — Opening
Jerusalem Archives for a Connected History of ‘Citadinité’ in the Holy City, 1840-1940.
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Kosciota wkrotce po powstaniu wspolczesnego panstwa Izrael w 1948 r.
(rozdzial 1). Nastepnie zostala scharakteryzowana sylwetka o. Brunona
Hussara w poczatkach jego powolania, jego swoisty casus singularis, wyra-
zajacy sie przede wszystkim w wypowiedziach o ,,czterech tozsamosciach”.
Gdy Hussar zostal dominikaninem, otrzymat od przetozonych misje, ktora
wyznaczyla kierunek jego zycia — mial zalozy¢ w Izraelu osrodek stu-
diéw nad judaizmem (rozdziat 2). Podréz statkiem z Francji do Izraela
oraz pierwsze spotkania z réznymi ludzmi, zaréwno zydami, jak i chrze-
$cijanami, zaréwno podczas rejsu, jak i juz w samym Izraelu, obfitowaly
w stodko-gorzkie doswiadczenia, zupelnie nowe dla niego. Staly si¢ one
zapowiedzig trudu i cierpienia, z ktéorymi Bruno Hussar bedzie musial sie
zmierzy¢, realizujac wyznaczone mu zadanie (rozdzial 3). Jednym z dyle-
matdw, jakie pojawiajg si¢ w kontakcie chrzescijan z zydami, jest problem
misji. Zgodnie z tzw. mandatem misyjnym Jezusa kazdy Jego uczen ma
glosi¢ Ewangelie wszystkim ludziom bez wyjatku. Czy jednak ten nakaz
w taki sam sposdb odnosi si¢ do zydéw? Bruno Hussar w swojej autobio-
grafii prébuje zmierzy¢ si¢ z tym problemem (rozdziatl 4).

Pierwszym dzielem, w ktére wlaczyl si¢ i wspoltworzyt o. Bruno, byt
Koscidt hebrajskojezyczny, nazwany pézniej Dzielem $w. Jakuba. Wspdlnota
ta rodzila si¢ w bolach: szukata najpierw miejsca na swobodne, niczym nie-
skrepowane sprawowanie Eucharystii, a nast¢pnie starafa si¢ o mozliwos¢
stosowania jezyka hebrajskiego w liturgii. Wazne byto takze instytucjonalne
umocowanie Dzieta w lokalnym Koéciele - tu natrafiano na liczne prze-
szkody (rozdzial 5). Drugim dzielem, mozna powiedzie¢: gtownym, dla kto-
rego Hussar zostal wlasciwie wystany do Izraela przez swoich przelozonych,
byt o$rodek studiéw nad judaizmem. To dzieto otrzymalo nazwe Domu
$w. Izajasza. I ono rodzilo si¢ w bélach: najpierw poszukiwano odpowied-
nego miejsca, a nastepnie — kompetentnych ludzi. I chociaz zaréwno miej-
sce, jak i ludzie si¢ znalezli, to jednak w pewnym momencie Dom zakon-
czyl swojg dzialalnos$¢ (rozdzial 6). Ale kompetencje o. Brunona Hussara
w zakresie znajomosci judaizmu nie poszly na marne - zostal zaproszony
podczas soboru watykanskiego II do Rzymu, by pomdc w redakgji tzw. tek-
stu zydowskiego, ktory ostatecznie stal si¢ czwartym punktem Deklaracji
o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich Nostra aetate (rozdzial 7).

Kazdego mieszkanca wspolczesnego Izraela wczesniej czy pdzniej,
mniej lub bardziej zaczyna dotykac i obchodzi¢ kwestia tzw. konfliktu pale-
stynisko-izraelskiego, ktory nieustannie sie¢ tli i od czasu do czasu wybu-
cha w postaci wojny. Woéwczas ta wojna przybiera szerszy, juz arabsko-
-zydowski charakter. Bruno Hussar w rézny sposob, zaréwno zewnetrzny,
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jak i wewnetrzny, angazowal si¢ w dzialalno$¢ na rzecz pokoju i obrony
praw czlowieka (rozdzial 8). Doswiadczenia te naznaczyty ostatni etap jego
zycia, angazujac i ukierunkowujac jego sily na powstanie trzeciego dzieta:
Newe Szalom - Oazy/Wioski Pokoju. Nowy projekt, zwlaszcza w swoich
poczatkach, wydawal si¢ zupelnie szalony i niemozliwy do zrealizowania.
Chodzilo o wspélne zamieszkanie i zycie ludzi trzech religii abrahamowych:
zydow, chrzedcijan i muzulmandw. Wokdt tego dzieta wyrosto wiele inicja-
tyw towarzyszacych, jak ,szkola pokoju” czy Dom Modlitwy, a sam Hussar
byt kilkukrotnie nominowany do Pokojowej Nagrody Nobla (rozdzial 9).

* %

Niniejsza monografia powstala na podstawie pracy magisterskiej pt. Bruno
Hussar OP - 17 2v3. Studium historyczno-teologiczne napisanej na Wydziale
Historii Uniwersytetu Warszawskiego na kierunku historia i kultura Zydéw
pod kierunkiem dr Magdaleny Kozlowskiej i obronionej w 2023 r.

Wszystkie tltumaczenia tekstow z jezyka francuskiego wykorzystane w niniej-
szej publikacji zostaly sfinansowane przez Akademie Katolicka w Warszawie
i wykonane przez Panig Katarzyne Gembarowska.

Wszystkie cytaty biblijne w jezyku polskim podaje za Biblig ekumeniczng
(2017).

Wielkie i mate litery w zapisie stownictwa religijnego stosuje wediug zalecen
zawartych w Pisowni stownictwa religijnego (Przybylska, Przyczyna, 2018).
Jest to publikacja normatywna zatwierdzona przez Rade Jezyka Polskiego.



Rozdzial 1

Patriarchat jerozolimslzi
i Kustodia Ziemi Swietej — Kosciol katolicki

prze(]_ powstaniem panstwa Izrael

Poczatki obecnosci chrzeécijan w Ziemi Swietej siegaja czaséw Kosciota
pierwotnego, pierwszej wspdlnoty powstalej w Jerozolimie i sktadajacej
sie wedlug relacji biblijnej ksiegi Dziejow Apostolskich z samych Zydéw.
Mozna moéwi¢ o nieformalnym jeszcze powstaniu pierwszej na $wiecie
diecezji — diecezji jerozolimskiej, na czele ktorej stanat Jakub, brat Panski.
Chrzescijanie z Jerozolimy w czasie powstania zydowskiego przeciwko
Rzymianom schronili si¢ w miejscowosci Pella po zachodniej stronie Jordanu.
Po upadku powstania powrocili do Jerozolimy i zgromadzili si¢ wokoét
pierwotnego Kos$ciola Matki z centrum na Syjonie, zachowujac charak-
ter judeochrzescijanski, na co wskazujg imiona biskupéw tamtego czasu.
Zycie spoteczne, powracajgce stopniowo do normalnego rytmu, zostato
wstrza$niete kolejnym powstaniem zydowskim pod wodza Szymona Bar-
Kochby. Préba odzyskania narodowej niezaleznos$ci podczas trwajacych
walk przeciwko legionom rzymskim w latach 132-135 skonczyla sie nie-
powodzeniem. Powstanie upadlo, a cesarz Hadrian przeksztalcit Jerozolime
w rzymska kolonie, nadajgc jej nazwe Aelia Capitolina’, ktérej biskupi byli
od tej pory sufraganami biskupa Cezarei. Na miejscu dawnej, zburzone;j
juz wczesniej $wiatyni jerozolimskiej zostala wzniesiona $wigtynia Triady/
Tréjcy Kapitolinskiej®, a na Golgocie — $wigtynia Wenery. Od tej pory

7 Pierwsze stowo pochodzito od nomen gentile cesarza (Aelius), a drugi czton nazwy pod-
kreslal poswiecenie miasta Jowiszowi Kapitolinskiemu.

8 Prawdopodobnie chodzi o pdzniejszg triade zlozong z Jowisza, Junony i Minerwy. Pier-
wotna triada (prekapitolinska) skladata si¢ z Jowisza, Marsa i Kwiryna.
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chrzescijanie zaczeli wybierac biskupow pochodzenia niezydowskiego i nie
byli wtasciwie poddawani represjom, chociaz do IV w. tamtejszy Kosciot
mial charakter judeochrzescijaniski. Zydom wzbroniono wstepu do nowego
miasta, dawna nazwa ,Judea” zanikla, a jej obszar stal si¢ czescig Syrii
i Palestyny (Baldi, 1993, s. 40).

W IV w. cesarz Konstantyn przyjal chrzescijanstwo, co zakonczylo
okres przesladowan i otworzyto mozliwosci rozwoju ruchu pielgrzym-
kowego do Ziemi Swietej. Matka Konstantyna, $w. Helena, przybyta
tu w 326 r., by uczci¢ miejsca $wigte i poprze¢ budowe bazyliki Grobu
Swietego w Jerozolimie, bazyliki Narodzenia w Betlejem i kosciota Uczniéw
Chrystusa (dzisiaj Pater Noster — ,,Ojcze nasz”) na Gérze Oliwnej, w miejscu
zwanym Eleona (gr. ,,gaj oliwny”). Opisy wielu pielgrzymek, jak np. pat-
niczki Egerii czy Anonima z Piacenzy, zostaly utrwalone na pismie i jako
cenne $wiadectwa przetrwaly do dzisiaj (Iwaszkiewicz, 2010). Ponadto
w calej Palestynie rozwingl si¢ monastycyzm, powstaly liczne wspdlnoty
mnichéw. Wzrosta znacznie liczba ludnosci w Palestynie i Transjordanii,
na co wskazuja liczne koscioly bizantyjskie, klasztory i hospicja, odkry-
wane sukcesywnie przez archeologéw. Wyznawcy Chrystusa z licz-
nych osiedli Galilei, zachowujacy do tej pory pewne tradycje zydowskie,
zostali powoli wchlonieci przez chrzescijan pochodzenia poganskiego.
W 325 r. Sobdr Nicejski I, uznajac wyjatkowos¢ miasta, nadat biskupom
Jerozolimy honorowe pierwszenstwo bezposrednio po patriarchach Rzymu,
Aleksandrii i Antiochii. Przywilej ten nie wplywal jednakze na metro-
politalne prawa biskupa Cezarei jako metropolity Kapadocji, chociaz
sytuacja, w ktdrej biskup sufragan mial honorowe pierwszenstwo przed
swoim metropolita, byta wyjatkowa i prowadzila do pewnych nieporozu-
mien. Ostatecznie dzigki zabiegom biskupa Jerozolimy Juwenalisa Sobdr
Chalcedonski w 451 r. wydzielil z patriarchatu Antiochii obszar Palestyny
i Arabii, ustanawiajac na tych terenach odrebny patriarchat w Jerozolimie
(Paczkowski, 2012, s. 9-33).

W 614 r. Persowie pod wodzg Chosroesa II (591-628) w wojnie z impe-
rium bizantyjskim napadli na Palestyne, gdzie zostali przyjaznie przyjeci
przez Zyddéw i Samarytan. Spustoszyli kraj, burzac i niszczac bazyliki i klasz-
tory, mordujac chrzescijan lub uprowadzajac ich do niewoli. Po powro-
cie Bizantyjczykdéw pod wodzg Herakliusza (628-629) Palestyna zaczeta
podnosic si¢ ze swoich zniszczen, ale proces odbudowy zostal przerwany
przez inwazje Arabow. Kalif Omar (634-644) po pokonaniu wojsk bizan-
tyjskich nad rzeka Jarmuk skierowal si¢ do Palestyny i w 637 r. wszed!
do Jerozolimy, ktéra poddala si¢ zgodnie z warunkami umowy zawartej
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przez patriarche Sofroniusza. Podczas panowania wtadcow arabskich, kto-
rymi byli najpierw kalifowie elekcyjni z Medyny, a potem przedstawiciele
dynastii Omajjadow, kontynuowano polityke tolerancyjna zapoczatko-
wang przez Omara’. Wznowiono mozliwos¢ pielgrzymowania i zezwolono
na odbudowe dawnych sanktuariéow. Kraj jednak stal sie w przewazajacej
mierze arabsko-muzulmanski. Kiedy po Abbasydach, kolejnej dynastii
imperium muzulmanskiego, przejeli wladze Fatymidzi z Egiptu, za kalifatu
al-Hakima (996-1021) rozpoczelo si¢ przesladowanie chrzescijan. Na jego
rozkaz w 1009 r. zostala zburzona bazylika Grobu Swietego, a kosztowno-
$ci i relikwie zrabowano. Chrzescijanie zostali postawieni przed wyborem:
albo wygnanie, albo wyparcie si¢ wiary (Baldi, 1993).

Przesladowanie skonczyto si¢ dopiero wraz ze $miercig kalifa al-Hakima
w 1020 r. Odwotane przez jego nastepce dekrety i zgoda na odbudowe znisz-
czonych $wigtyn przyczynily si¢ do odrodzenia ruchu pielgrzymkowego.
W XI w. powstaly w Jerozolimie trzy hospicja na potrzeby pielgrzymow:
jedno ufundowane przez §w. Stefana, kréla wegierskiego, drugie — przez
Niemcow i trzecie, zalozone staraniem mieszczan z wloskiej Amalfi, hospi-
cjum Santa Maria Latina. To ostatnie dato poczatek Rycerskiemu Zakonowi
Szpitalnikéw Swietego Jana, nazywanemu potocznie szpitalnikami, joanni-
tami lub kawalerami maltaniskimi. W tym czasie dzieki uktadom zawartym
miedzy cesarzem Bizancjum a kalifem al-Mustansirem (1242-1258) przy-
znano chrzedcijanom prawo do posiadania wlasnej dzielnicy w Jerozolimie.
Rozcigga sie ona wokét bazyliki Grobu Swietego i do dzisiaj nosi nazwe
dzielnicy chrzescijanskiej. Wkrotce jednak pojawilo si¢ nowe zagrozenie
zarowno dla Bizancjum, jak i egipskiego kalifatu Fatymidéw - Turcy sel-
dzuccy. Zdofali juz oni odebra¢ wladcy Konstantynopola bogate prowincje

? Do osoby kalifa Omara odwoluje sie tzw. pakt Omara (Suris ‘Umar), zbiér represyjnych
regulacji dotyczacych niemuzulmanéw, gléwnie chrzescijan i zydéw zyjacych na obsza-
rach dar al-islam, czyli objetych prawem islamu. W miare rozwoju prawa i historiografii
do poprzednich wersji kodeksu dochodzity kolejne klauzule, tak ze pierwotny dokument
z czasem znacznie si¢ rozrdst, co stanowi klasyczny przyklad rozciggnietego w czasie
srecyclingu” tekstu. W $redniowiecznym pismiennictwie arabsko-muzutmanskim autor-
stwo owego zbioru przypisuje si¢ cieszacemu si¢ znacznym autorytetem Omarowi, cho¢
w rzeczywistoéci pierwsza wersja paktu Omara powstata dlugo po $mierci tego kalifa,
prawdopodobnie w IX w. (podaje za: Pinker, 2015, s. 14, przyp. 30). W odniesieniu
do chrzescijan pakt Omara zakazywal na terenach podbitych przez muzulmanéw m.in.
budowania nowych klasztoréw i koéciolow oraz odbudowywania tych, ktére popadaja
w ruine lub ktoére sg polozone w muzulmanskich dzielnicach; publicznego manifestowania
swojej religii i nawracania innych; noszenia w widocznym miejscu krzyzy i obnoszenia si¢
ze swoimi ksiegami na muzulmanskich drogach i targach.
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maloazjatyckie oraz zaatakowa¢ Syrie i Palestyne, probujac w ten sposéb
otworzy¢ sobie droge do podbicia Egiptu. Spowodowato to niezwykle
niepewng sytuacje, pielgrzymki staly sie niebezpieczne. Trzeba bylo orga-
nizowac si¢ w grupy na tyle duze, by bylo je sta¢ na wynajecie eskorty.
Ta nowa sytuacja i niemoc cesarzy Bizancjum, niepotrafigcych potozy¢
temu wszystkiemu kresu, daly poczatek epoce tzw. wypraw krzyzowych
(Baldi, 1993, s. 41n).

15 lipca 1099 r. rycerstwo Zachodu zdobyto Jerozolime i zatozylo kro-
lestwo tacinskie. Wtedy tez zostal utworzony ponownie tacinski patriarchat
Jerozolimy. W okresie Krdlestwa Jerozolimskiego patriarchom jerozolim-
skim podlegali arcybiskupi Tyru, Cezarei, Nazaretu i Petry oraz biskupi
sufragani. Jednakze juz w 1187 r. muzulmanie pod wodzg Saladyna (1174-
1193) wzigli krwawy odwet w bitwie pod Hattin, co umozliwilo im powrdét
do Swietego Miasta. Kolejne krucjaty nie odniosly wiekszych sukcesow.
Odzyskano jedynie Akke i przedluzono o jeden wiek panowanie tacinskie
na wybrzezu Ziemi Swietej. Ale Jerozolima pozostata w rekach wyznawcow
islamu. Wowczas siedzibe patriarchy przeniesiono do Akki. Ostatecznie kro-
lestwo chrzescijanskie przestalo istnie¢ w 1291 r., pokonane przez sultana
Malek al-Aszrafa. Wtedy tez siedziba patriarchatu jerozolimskiego zostata
przeniesiona na Cypr. Nastepnie Palestyna zostala wraz z Syrig wcielona
do panstwa Mamelukow, wladcéw Egiptu. Wowczas okresy przesladowan
przeplataly si¢ z okresami tolerancji. W 1335 r. dzigki posrednictwu kréla
Roberta i krélowej Sancji z Neapolu franciszkanie jako przedstawiciele kato-
likow osiedlili si¢ oficjalnie w klasztorze na gorze Syjon przy Wieczerniku,
otrzymujac wraz z innymi wyznaniami chrzescijanskimi prawo do odprawia-
nia nabozenstw w bazylice Grobu Swietego. W 1342 r. papiez Klemens VI
znidst jurysdykcje terytorialng patriarchy jerozolimskiego, powierzajac
ojcom franciszkanom z Kustodii Ziemi Swietej opieke duszpasterska nad
katolikami w Palestynie, jednak godno$¢ patriarchy zostata zachowana jako
tytularna. Od 1374 r. facinski patriarcha rezydowat w Rzymie przy bazylice
$w. Wawrzynca za Murami.

W okresie panowania Turkow osmanskich (1516-1917) poczatkowe
ozywienie w zakresie odnowy administracyjnej i odbudowy kraju (chociazby
zbudowanie pozostalych do dzisiaj muréw w Jerozolimie przez Sulejmana
Wspanialego w 1542 r.) zaczglo stopniowo przeradzac si¢ w gospodarke gra-
biezcza, gdyz paszowie i bejowie — wyzsi urzednicy panstwowi — wykorzy-
stywali t¢ ziemig, traktujac jg jako zdobyczng. Skorumpowana administracja
i ucisk podatkowy doprowadzily ostatecznie Palestyne do nedzy. Pod koniec
XVIII w. Napoleon po zdobyciu Egiptu probowal podbi¢ Palestyne, ale



1. Patriarchat jerozolimski i Kustodia Ziemi Swictej 17

poniewaz nie mogt zdoby¢ twierdzy Saint-Jean d’Acre bronionej przez pasze
Dzazzara i Anglikow, zrezygnowat z tych planéw. W latach 1831-1840
twierdza znalazla si¢ pod okupacjg egipska, co miato swoje dobre strony.
W ciagu 9 lat zreorganizowano administracje¢, popierano przenikanie wply-
wow z Europy, w wazniejszych miastach powstaly konsulaty panstw euro-
pejskich. Kult chrzescijanski otrzymat wiecej swobod, odbudowano dawne
sanktuaria, otwarto instytucje dobroczynne, szkoly, szpitale, powiekszyty
sie wspolnoty religijne: katolickie pod protektoratem Francji, prawostawne
dzieki wptywom Rosji oraz protestanckie z inicjatywy Niemcow i Anglikow.
Zaczela takze wzrastaé emigracja Zydéw do Palestyny. W 1847 r. papiez
Pius IX przywrocil tacinski patriarchat w Jerozolimie jako normalng jed-
nostke podziatu terytorialnego Kosciota katolickiego. Jednak ten obiecujacy
okres odbudowy zostal przerwany przez wybuch I wojny $wiatowej. Turcja,
sprzymierzona z panstwami centralnymi, uczynifa z Palestyny baze opera-
cyjna przeciwko Egiptowi, zajetemu przez Anglikow (Baldi, 1993, s. 42n).

W XIX w. w imperium osmanskim przeprowadzono reformy zwane tan-
zimat (,,porzagdkowanie”). Europejska ekspansja w §wiecie islamu, zwlaszcza
ze strony Anglikéw (Indie, Egipt), Francuzéw (Afryka Péinocna) i Rosjan
(Azja Srodkowa), spowodowata wielki kryzys w pafistwie osmarniskim, ktére
coraz bardziej musialo ustepowa¢ Europie pod wzgledem zaréwno woj-
samych wladcéw osmanskich, rozpoczely si¢ od reform suttana Mahmuda
(Mehmeta) IT w 1808 r. Kolejny sultan Abd al-Magid I kontynuowat reformy,
zwane odtad tanzimat, ktérych poczatkiem byt sultanski edykt z 3 listo-
pada 1839 r. Chociaz w dokumencie podkreslono, ze jego celem jest upo-
rzadkowanie praw, ktére odchodzily od zasad islamu, to w rzeczywisto-
$ci byla to daleko posunieta europeizacja. Kolejna reforma wprowadzona
w 1856 r. zreorganizowala system administracji prowingji i system podat-
kowy. Ujednolicono tez system sagdowniczy, a co najwazniejsze z punktu
widzenia religijnego, pojawit sie zapis o rownosci wszystkich religii. Na pod-
stawie prawa hanafickiego w latach 1869-1879 zredagowano jednolity
kodeks postepowania cywilnego, zwany Mecelle. Odtad sadownictwo pod-
legato ministerstwu sprawiedliwosci i dotyczylo zaréwno muzulmanéw,
jak i niemuzulmanéw, w tym obcokrajowcdw, niezaleznie od wyznawanej
religii i r6znic narodowosciowych (Danecki, 2011, s. 431-433).

Na podbijanych ziemiach Turcy nie przeprowadzali przymusowej isla-
mizacji. Miejscowej ludnosci pozostawiano dos¢ duza swobode w kwestiach
wiary i znaczny zakres autonomii. W zamian za to niemuzulmanie placili
nieco wieksze podatki, ale zwolnieni byli np. ze stuzby wojskowej. Polityka
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tolerancji wynikata z nakazow Koranu, zabraniajacego przesladowania
~ludow Ksiegi”, czyli chrzescijan i zydéw. Cho¢ wyznawcy obu religii nie
byli w obliczu prawa réwni muzulmanom (nie mogli np. dosiada¢ koni,
nosi¢ broni ani pelni¢ wielu funkcji panstwowych), w obrebie swojej grupy
rzadzili si¢ wlasng tradycjg. Spoleczno$¢ wyznajaca jedng religie tworzyla
millet (arab. milla - naréd w sensie religijnym) - jednostke samorzadowa,
na ktdrej czele stal etnarcha. Najczesciej funkeje te pelnil przywddca reli-
gijny rezydujacy w Stambule, ktéry reprezentowal podlegta mu ludnos¢
przed suttanem. System milletow ustanowit sultan Mehmed II po zdobyciu
Konstantynopola w 1453 r. System ten chronil réznorodno$¢ oraz tozsa-
mo$¢ wspolnotows, przy czym nie ujmowal jej w kategoriach etnicznych.
Millet mial prawo decydowac o swojej organizacji i porzadku prawnym oraz
wewnetrznym systemie podatkowym. Jedynym wymogiem byla lojalnos¢
w stosunkach z imperium. Kiedy kto$ popelnit przestepstwo wobec przed-
stawiciela wlasnego milletu, sagdzono go zgodnie z wewnetrznym prawem
obowigzujacym w tym millecie. Jesli sprawa kryminalna dotyczyla czton-
kéw dwoch milletow, stosowano prawo strony poszkodowanej. Wyjatkiem
byla sytuacja, w ktéra zaangazowany byl muzulmanin - wéwczas odwoly-
wano sie do szariatu. Najwazniejszym milletem w imperium osmanskim
byt oczywiscie millet muzutmanski, w ktérym sultan byt jednoczesnie kali-
fem, czyli przywddca religijnym, a kazdy muzulmanin byl réwny w swietle
prawa, niezaleznie od pochodzenia etnicznego. Ponadto do gtéwnych mil-
letow nalezaly: rum millet (nardd rzymski) — millet prawostawny, ktérego
poczatki siegaja czaséw upadku Bizancjum; millet ormianski, majacy trzy
odmiany; millet zydowski; millet katolicki, na ktérego czele stal ambasador
Francji w Stambule; millet syryjski prawostawny'?.

11 grudnia 1917 r. do Jerozolimy wkroczyt general Edmund Allenby,
ktory nieco wczesniej — 27 czerwca — objal dowddztwo nad Egipskim
Korpusem Ekspedycyjnym. Byl to kolejny krok w pokonaniu imperium
osmanskiego, ktére ostatecznie skapitulowato 30 pazdziernika 1918 r.
Datowana na 2 listopada 1917 r. stynna deklaracja Balfoura przewidy-
wala ustanowienie w Palestynie narodowego domu (national home) dla
Zydow z zabezpieczeniem praw cywilnych i religijnych ludno$ci niezydow-
skiej (Chojnowski, Tomaszewski, 2003, s. 12; Lesniewski, 2016, s. 16-19).
Deklaracja zostala wlaczona do traktatu pokojowego z Turcja podpisanego
w Sevres 20 sierpnia 1920 r. i do tekstu Brytyjskiego Mandatu Palestyny,

10 Por. https://kierunekbalkany.wordpress.com/2015/02/21/millet-bez-tego-nie-zrozumiesz-
balkanow; zob. wiecej: Oztiirk, 2010, s. 71-86.



1. Patriarchat jerozolimski i Kustodia Ziemi Swictej 19

zatwierdzonego przez Lige Narodow 24 lipca 1922 r. Postanowienia te leza
u podstaw tzw. problemu palestynskiego, czyli konfliktu arabsko-zydow-
skiego (obecnie nazywanego konfliktem palestynsko-izraelskim), ktéry
zaostrzyl si¢ do tego stopnia, ze w 1947 r. zmusit Anglie do zloZenia man-
datu na rzecz ONZ. 14 maja 1948 r., w dniu wygasniecia mandatu brytyj-
skiego, Dawid Ben Gurion proklamowal w Muzeum Sztuki w Tel Awiwie
powstanie panstwa Izrael. 15 maja wojska angielskie ostatecznie opuscily
terytorium Palestyny i wybuchla wojna arabsko-zydowska. W 1949 r.
na wyspie Rodos podjeto decyzj¢ o zawieszeniu broni i Palestyna utracila
jedno$¢ polityczng i tradycyjng nazwe. Kraj zostal podzielony na dwie strefy
pozostajace pod wladza nowo utworzonego panstwa Izrael i Krélestwa
Jordanii (Baldi, 1993, s. 43n).

Po tym zarysie o charakterze historycznym przyjrzyjmy si¢ pewnym
zagadnieniom o charakterze religijno-wyznaniowym. Pod koniec 1947 r.,
czyli na krétko przed ustaniem brytyjskiego mandatu, w statystykach
rzadowych okreslono liczbe mieszkancow na 2 260 000, z czego okoto
1 140 000 byto muzutmanami, okoto 700 000 - zydami, a okoto 145 000 —
chrzescijanami.

Koscidt Jerozolimy, podniesiony do godnosci patriarchatu na soborze
chalcedonskim (451 r.), od IV do poczatku VII w. pomyslnie si¢ rozwi-
jal, gdyz niemal cata ludnos¢ byla chrzescijanska, a do utrzymania jedno-
$ci przyczynita si¢ postawa patriarchéw Jerozolimy i mnichow §w. Saby.
Jednakze wraz z przybyciem muzulmanskich Arabow zaczeta si¢ powolna
dechrystianizacja kraju. Wielu chrzescijan, by unikna¢ obciagzen podatko-
wych i spotecznych natozonych na nich przez wladcow, zaparto si¢ wiary.
Wtedy uformowata sie niewielka wspélnota chrzescijaniska z wlasnymi
prawami i sadami, podlegajaca politycznie patriarsze. Patriarchat, kté-
rego wladza i $rodki zmalatly, zmuszony byl szuka¢ oparcia w silniejszym
Kosciele konstantynopolitanskim. Jednakze okazalo sie to zgubne w skut-
kach, gdy bowiem Bizancjum w 1. pol. XI w. definitywnie oddzielito si¢
od Zachodu, uczynit to takze Kosciol jerozolimski. Interwencja krzyzow-
cow nie na dlugo zapobiegla roztamowi, gdyz wraz z upadkiem krdlestwa
tacinskiego w 1291 r. patriarcha lacinski zostal wypedzony z Palestyny.
W Europie mianowano tylko patriarche tytularnego, podczas gdy patriarcha
greckoprawostawny rezydowal w Konstantynopolu. W catym kraju surowo
zabroniono propagandy religijnej i nawrdcenia. Dopiero od XVI w. fran-
ciszkanie z Kustodii Ziemi Swietej rozpoczeli dziatalnos¢ ewangelizacyjna,
ktéra w XIX w. stala si¢ jeszcze bardziej mozliwa ze wzgledu na tolerancyjna
polityke rzadu tureckiego i przyznanie wigkszej wolnosci chrzescijanom
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popieranym przez panstwa zachodnie, zwlaszcza Francje. W ten sposob
uformowata si¢ mniejszos¢ chrzescijanska w Palestynie, chociaz wewnetrz-
nie podzielona w ramach réznych wyznan (Baldi, 1993, s. 48n).

Najliczniejsza wspolnotg wsrdd katolikow byli wierni obrzadku tacin-
skiego. Nawrocenia nastepujace w wyniku dziatalnosci franciszkanow
w XVIII w. doprowadzily do powstania pierwszych parafii w Jerozolimie,
Betlejem i Nazarecie. W nadziei na rozwoj Kosciola w tym miejscu, a takze
dlatego, by katolicy na Wschodzie mieli swoje przedstawicielstwo, papiez
Pius IX w 1847 r. przywrocil patriarchat facinski w Jerozolimie, obejmujacy
swoja jurysdykcja Palestyne, Transjordanie i Cypr. W tymze roku wiernych
obrzadku facinskiego bylo 4 270 w 10 parafiach. Po 100 latach pracy misyj-
nej bylo juz 55 parafii z 41 000 wiernymi, znajdujacymi si¢ przede wszyst-
kim pod opieka duszpasterska duchowienstwa diecezjalnego pochodzenia
tubylczego, ksztalconego w seminarium patriarchalnym.

Sposréd innych katolickich wspolnot chrzescijanskich nalezaloby jesz-
cze wymieni¢: patriarchat greckokatolicki (melchicki), zrzeszajacy katoli-
kéw obrzadku bizantyjskiego, podlegajacych patriarsze Antiochii (bedacym
jednoczesnie patriarchg jerozolimskim rytu bizantyjskiego); Maronitow;
wiernych obrzadku ormianskiego, syryjsko-antiochenskiego i chaldejskiego;
katolikow koptyjskich. Natomiast do niekatolickich Ko$ciotéw wschod-
nich zalicza si¢: patriarchat greckoprawostawny (najliczniejszy), Ormian-
monofizytow, Koptow-monofizytéw, wspdlnote abisynska, Jakobitéw; rézne
Koscioty protestanckie (Baldi, 1993, s. 49n).

Od XII w. datuje si¢ poczatek tzw. problemu miejsc $wigtych. U zro-
det sporu miedzy wspolnotg franciszkanska, reprezentujaca Kosciol tacin-
ski, a wspdlnotami wschodnimi legly kwestie zwigzane z prawem wla-
snosci, uzytkowaniem i administracja trzech sanktuariow: bazyliki Grobu
Swietego, bazyliki Narodzenia w Betlejem i bazyliki Najswietszej Maryi
Panny w Dolinie Jozafata.

Po zdobyciu Jerozolimy przez Saladyna w 1187 r. koscioly i instytu-
cje koscielne staly si¢ wlasnoscig panstwa. Jednakze jedynie pozostaltym
wspolnotom wschodnim - z wyjatkiem wspdlnoty tacinskiej, wypedzonej
z Palestyny, i wspdlnoty greckiej, poddanej Bizancjum - pozwolono na spra-
wowanie liturgii w §wigtyniach i to za oplata wysokiej kontrybucji wtasci-
cielom. Od tego momentu wladcy zachodni podejmowali czeste interwencje
u sultanéw przeciwko dyskryminacji facinnikéw. Najskuteczniejszg i naj-
bardziej trwalg okazala si¢ wspomniana juz wczesniej interwencja Roberta
Andegawenskiego i jego zony Sancji z Majorki, pary krélewskiej z Neapolu.
Po diugotrwalych rokowaniach, dzieki pomocy o. Ruggera Gariniego,
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w 1333 r. wykupiono Wieczernik od suttana Egiptu an-Nazer Muhammada
i otrzymano zezwolenie, by niewielka grupa franciszkanéw zamieszkata
w Jerozolimie, w klasztorze zbudowanym w poblizu Wieczernika na gérze
Syjon'! (Chrupcata, 2008, s. 48-50) i mogla sprawowac liturgie na réwni
z innymi wyznaniami chrzeécijariskimi w bazylice Grobu Swietego. Pdzniej
przywilej ten zostal rozciagniety na bazylike Narodzenia w Betlejem i bazy-
like Matki Bozej w Dolinie Jozafata. Franciszkanie, wspomagani jalmuznami
z Zachodu, z czasem zdobyli przewage nad innymi wspdlnotami wyznanio-
wymi i weszli w posiadanie wiekszej ilosci sanktuariéow, co uczynilo z nich
jedynych przedstawicieli Ko$ciota katolickiego w Ziemi Swietej, ktérzy
oficjalnie sprawowali opieke nad miejscami swietymi. W XV w. stali sie
wylacznymi posiadaczami najwazniejszych kaplic bazyliki Grobu Swietego —
Kalwarii i Znalezienia Krzyza (Chrupcala, 2008, s. 48-50).

Prowincja Zamorska Ziemi Swietej (Ultramarina), utworzona na kapi-
tule generalnej w Asyzu w 1217 r. jako jedna z jedenastu prowingji fran-
ciszkanskich, obejmowata poludniowo-wschodnie tereny basenu Morza
Srédziemnego od Egiptu po Grecje i byta od poczatku uwazana za perte
catego zakonu i jego misji w $wiecie. Ta bliskowschodnia prowincja kon-
centrowala bowiem swoja dziatalnos¢ wokdt ziemskiej ojczyzny Chrystusa
i miejsc zwigzanych z historig zbawienia. Tereny te nawiedzil sam zalo-
zyciel zakonu, $w. Franciszek, ktory na przetomie 1219/1220 r. przebywat
na terenie Egiptu, Syrii i Palestyny. Owczesne zrédla podaja, ze wlasnie
wtedy doszlo do spotkania Franciszka z sultanem al-Kamilem w miejscowo-
$ci Domietta w Egipcie. Stalo si¢ ono pozniej wzorem dialogu z ,niewier-
nymi” i ,,bra¢mi odlaczonymi” na terenach misyjnych. Spotkanie z suttanem
otworzylo zupelnie nowy rozdzial dialogu z islamem, ktérego wyznawcy
byli uwazani za najgorszych nieprzyjaciot chrzescijan'>. W 1263 r. obszar
Prowincji Zamorskiej podzielono na mniejsze jednostki administracyjne
zwane ,kustodiami”. Powstaly w ten sposdb trzy kustodie majace swoje
siedziby w Akce, Antiochii i Nikozji na Cyprze. Od tego historycznego

' Chodzi o tzw. chrze$cijanski Syjon w odréznieniu od biblijnego Syjonu.

12 Powodzenie trwajacej osiem stuleci misji franciszkaniskiej w Ziemi Swietej ma swoj
fundament w przykladzie i pouczeniach $w. Franciszka zapisanych w tzw. Regule nieza-
twierdzonej z 1221 r.: ,Bracia za$, ktérzy udaja sie [do saracenow i innych niewiernych],
moga w dwojaki sposéb duchownie wsrdéd nich postepowac. Jeden sposdb: nie wdawaé
si¢ w kidtnie ani w spory, lecz by¢ poddanymi wszelkiemu ludzkiemu stworzeniu ze
wzgledu na Boga (1 P 2,13) i przyznawa¢ si¢ do wiary chrze$cijaniskiej. Drugi sposob:
gdyby widzieli, ze tak si¢ Panu podoba, niech glosza stowo Boze...” (1 Reg 16, 5-7). Zob.
Pisma sw. Franciszka z Asyzu, 1990, s. 72.
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podziatu wywodzi si¢ oficjalna nazwa: Kustodia Ziemi Swietej. Upadek
w 1291 r. twierdzy $w. Jana z Akri (Akka), ostatniego bastionu krzyzowcéw,
oznaczal poczatek niepodzielnego panowania muzulmanéw w Palestynie.
Franciszkanie schronili si¢ na Cyprze, w domu prowincjalnym bliskow-
schodniej misji. W zaleznosci od otrzymywanych pozwolen pelnili stuzbe
w gléwnych sanktuariach Ziemi Swietej. Papiez Jan XXII przyznat przeto-
zonemu prowingji Ziemi Swietej prawo do wysylania kazdego roku dwéch
braci do miejsc $wietych w Palestynie. W ten sposdb, mimo ze chrzescija-
nie zostali oficjalnie wydaleni z Ziemi Swietej, starano sie tam prowadzié
dzialalnos¢ apostolska. 21 wrzesnia 1342 r. papiez Klemens VI wydat dwie
bulle: Gratias agimus (zob. aneks nr 1, prezentujacy tre$¢ bulli papieza
Klemensa VI - dokumentu ustanawiajgcego istnienie Kustodii Ziemi Swietej)
i Nuper carrissime, ktorymi potwierdzit dzielo wltadcéw Neapolu i wydat
dyspozycje dotyczace nowej administracji koscielno-zakonnej. Na misyjna
postuge w Ziemi Swietej wyznaczano braci ze wszystkich prowincji zakonu,
przechodzacych na czas stuzby pod jurysdykcje ojca kustosza — gwardiana
gory Syjon w Jerozolimie (Pizzaballa, 2011, s. 8-12).

Sytuacja zmienita si¢ w 1516 r., kiedy miejsce Mamelukow zajeli wladcy
tureccy z Konstantynopola. Po objeciu wladzy przez Turkéw przybyli
do Jerozolimy prawostawni Grecy z terendw juz wczesniej nalezacych do pan-
stwa tureckiego. Korzystajac z przywilejow przystugujacych poddanym
imperium osmanskiego, zaczgli zabiega¢ o wyparcie franciszkanow, dotych-
czasowych prawomocnych wilascicieli. W 1. pot. XVII w. pozbawiono fran-
ciszkanow praw przez nich nabytych, w niektérych przypadkach catkowicie,
w niektorych czesciowo. Interwencja Wenecji i Francji u sultana pozwolila
odzyskac czes¢ wlasnosci tacinskiej. Ostatecznie calg sytuacje usankcjonowat
tzw. firman, czyli dekret sultana tureckiego, wydany w 1690 r. Zamieszki
w nocy Niedzieli Palmowej 1757 r. sprawily, ze ponownie pozbawiono tacin-
nikéw ich praw. Franciszkanie stracili wéwczas kaplice Grobu Swietego,
gornag bazylike Narodzenia w Betlejem i bazylike Najswigtszej Maryi Panny
w Dolinie Jozafata. Pomimo protestow mocarstw zachodnich sytuacja, ktéra
wowczas zaistniala, trwa do dzisiaj jako tzw. status quo miejsc $wietych (wie-
cej: Chrupcata, 2008, s. 228-233). W XX w. brytyjska wladza mandatowa
w ramach zarzadzania zabytkami interweniowata bezposrednio w miej-
scach $wietych, dokonujac napraw i prac restauracyjnych. Taka sytuacja
przetrwata do 1948 r., kiedy to Anglia zrzekla si¢ mandatu. ONZ, ktére
zajeto miejsce Ligi Narodow, juz na pierwszym posiedzeniu w listopadzie
1947 r. podjeto decyzje o internacjonalizacji Jerozolimy i wypracowalo pro-
jekt statutu, ktéry zatwierdzal status quo na plaszczyznie miedzynarodowe;.
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24 pazdziernika 1948 r. papiez Pius XII przed otwarciem Zgromadzenia
Ogodlnego ONZ, majacego odby¢ sie w Paryzu, domagal si¢ w encyklice
In multiplicibus, aby Jerozolimie i jej okolicom nadano charakter miedzy-
narodowy, ktéry w obecnych warunkach mdgltby najlepiej gwarantowac
opieke nad sanktuariami'®>. W 1949 r. na Zgromadzeniu Ogélnym ONZ
ujawnila si¢ rywalizacja miedzy stronnikami podziatu Jerozolimy na strefe
arabska i zydowska a stronnikami internacjonalizacji. W tym czasie Jordania
przylaczyla do swojego kraju Palestyne wschodnig, niezajeta przez Zydoéw,
uzurpujac sobie prawo do mianowania swojego kustosza miejsc $wietych.
Izrael oglosil za$ Jerozolime stolica panstwa i do niej przeniost centralne
urzedy panstwowe (Baldi, 1993, s. 54n).

Obecnie Kustodia Ziemi Swietej obejmuje swojg dziatalnoscig Izrael,
Autonomig Palestynska, Syrie, Liban, Jordanie, Egipt, Cypr i Grecje (wyspy
Rodos i Kos). Sprawuje opieke duszpasterska w 50 miejscach $wietych:
w Galilei (19 miejsc), w Judei (28 miejsc), w Syrii (2 miejsca), w Jordanii
(1 miejsce). Do najwazniejszych sanktuaridw naleza oczywiscie bazyliki:
Zmartwychwstania w Jerozolimie, Narodzenia w Betlejem oraz Zwiastowania
w Nazarecie. Franciszkanie prowadza réwniez 29 parafii oraz postuguja
w wielu innych kosciofach i kaplicach filialnych. Jednymi z najwiekszych
parafii na terytorium Ziemi Swietej prowadzonych przez franciszkanéw sg
arabskojezyczne wspolnoty w Nazarecie, Betlejem i w Jerozolimie, nalezace
do patriarchatu jerozolimskiego. Po powstaniu panstwa Izrael zakonnicy —
oprécz sprawowania od wielu wiekéw opieki duszpasterskiej nad wspolno-
tami arabskich chrzescijan — mierzg si¢ z nowymi wyzwaniami zwigzanymi
z pojawieniem sie nastepujacych wspodlnot:

1. Katolikéw hebrajskojezycznych - czasami krotko zwanych 1p7p
[gehilla]*. To wspdlnota katolicka postugujaca sie jezykiem hebraj-
skim, w sktad ktdrej wchodzg m.in. nawrdceni Zydzi, ktdérzy przy-
jeli wiare katolicka. Zachowuja oni swoje Zydowskie korzenie, ale
tez dostrzegaja w Kosciele katolickim dopelnienie swojej duchowej
drogi. Do wspdlnoty nalezg takze osoby niewywodzace si¢ z narodu
zydowskiego, ale mieszkajace w Izraelu. Cecha szczegdlng jest uzy-
wanie wspolczesnego jezyka hebrajskiego w liturgii, przepowiadaniu
i katechezie. Dlatego tez czasami uzywa si¢ nazwy ,,Kosciot katolicki
jezyka hebrajskiego”. Kustodia Ziemi Swigtej w pewnym momencie

13 Pelny tytul encykliki Piusa XII brzmi: Encyklika papieza Piusa XII ,In multiplicibus”
(w sprawie przywricenia pokoju w Palestynie), zob. Pius XII, 1949.
14°0d rdzenia: 77p [q-h-1] - zgromadzi¢ sie, zebra¢ sie, zwolac.
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zaangazowala si¢ w to nowe pole dziatalnosci duszpasterskiej i udostep-
nita wspélnocie kaplice pw. Swietych Symeona i Anny w Jerozolimie.

2. Imigrantéw réznego pochodzenia - najliczniejsze wspolnoty pochodza
z Filipin, Ameryki Lacinskiej, krajow Europy Srodkowo-Wschodniej
oraz z Afryki. Wigkszo$¢ z nich, wobec glebokiego kryzysu ekono-
micznego ich wlasnych krajéw, przybyta do Izraela w poszukiwa-
niu pracy (Pizzaballa, 2011, s. 14-20). Na przyktad w kosciolach
$w. Piotra i $w. Antoniego w Jafie odprawia si¢ Msze §w. w réznych
jezykach, réwniez po polsku, aby wyjs¢ naprzeciw potrzebom kazdej
wspolnoty.

*

Przedstawiony wyzej zarys historii Kosciola na ziemiach Izraela ukazat
burzliwe dzieje chrzescijanistwa na tym terytorium w poszczegoélnych okre-
sach: rzymskim, bizantyjskim, arabskim, wypraw krzyzowych, mameluckim,
osmanskim i najnowszym, z ktorych kazdy mial swoja specyfike i znacze-
nie. Sytuacja chrzescijan bylfa rézna w zaleznosci od aktualnie sprawowa-
nej wladzy nad terytorium Palestyny. Dwa przegrane powstania zydow-
skie przeciwko Rzymianom najbardziej uderzyty w samych Zydéw, jednak
z powodu judeochrzescijanskiego charakteru Kosciola pierwszych wiekow
na tym terenie mialy tez negatywny skutek w odniesieniu do chrzescijan
i kultu chrzescijanskiego. Dopiero edykt mediolanski (313 r.), zwany edyk-
tem Konstantyna lub tolerancyjnym, zmienil sytuacje chrzescijan, ustana-
wiajac wolno$¢ religii i kultu w cesarstwie, przyznajac gminom chrzescijan-
skim osobowos¢ prawna i prawo do skonfiskowanych budynkow i gruntéow
koscielnych. W IV w. odrodzit si¢ w Ziemi Swietej ruch pielgrzymkowy
i powstaly pierwsze bazyliki.

W wyniku najazdu Perséw w 614 r. kraj zostal spustoszony, jednakze
rychla inwazja Arabéw zapoczatkowalta do$¢ tolerancyjng polityke (cho-
ciaz pdzniejsze zapisy w tzw. pakcie Omara zawierajg restrykcyjne regula-
cje w odniesieniu do chrzescijan i Zydéw zyjacych na terytoriach objetych
prawem islamu). Wprawdzie za kalifatu al-Hakima z dynastii Fatymidéw
z Egiptu w latach 996-1020 przesladowano chrzescijan, jednak nastepca
tego kalifa odwotal dotychczasowe zarzadzenia, godzac sie na odbudowe
zniszczonych $wigtyn. Wtedy tez (w XI w.) powstaly pierwsze hospicja,
pierwszy zakon rycerski, przyznano chrzescijanom prawo do posiadania
dzielnicy w Jerozolimie. Narastajace niebezpieczenstwo ze strony Turkow
seldzuckich dalo poczatek epoce tzw. wypraw krzyzowych. Krélestwo
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tacinskie trwalo ze zmiennym szczg¢sciem niecate 200 lat (1099-1291).
Wtedy tez reaktywowano lacinski patriarchat Jerozolimy. Gdy Palestyna
zostala wcielona do panstwa egipskich Mamelukoéw, okresy przesladowan
przeplataly si¢ z okresami tolerancji. Istotnym momentem byto zniesienie
w 1342 r. przez papieza Klemensa VI jurysdykeji terytorialnej patriarchy
jerozolimskiego i powierzenie franciszkanom z Kustodii Ziemi Swietej opieki
duszpasterskiej nad katolikami w Palestynie. Panowanie Turkéw osmanskich
(1516-1917) rozpoczeto si¢ bardzo obiecujaco, jednak wkrotce wykorzysty-
wanie przez nich ziemi jako zdobycznej, naduzycia w sferze administracji
i podatkéw doprowadzily Palestyne do nedzy. Reformy tanzimat i system
milletow przyczynily sie do odrodzenia kultu chrzescijanskiego oraz przy-
wrécenia w 1847 r. facinskiego patriarchatu Jerozolimy.

Pokonanie imperium osmanskiego przyniosto nowe zmiany na teryto-
rium Palestyny. Deklaracja Balfoura z 1917 r. przewidywala ustanowienie
narodowego domu dla Zydéw z zabezpieczeniem praw cywilnych i religij-
nych ludnosci niezydowskiej. Mandat Brytyjski w Palestynie zatwierdzony
24 lipca 1922 r. wygast 14 maja 1948 r. W tym czasie brytyjska wladza
mandatowa w ramach zarzagdzania zabytkami interweniowala bezposrednio,
dokonujac napraw i prac restauracyjnych w miejscach $wietych. W nowo
powstalym panstwie Izrael, proklamowanym 15 maja 1948 r., zamieszkiwalo
ok. 2,26 mln ludnosci, z czego ok. 50% stanowili muzulmanie, ok. 32% zydzi
i ok. 6,4% chrzescijanie. Lacinski patriarchat Jerozolimy i Kustodia Ziemi
Swietej stanety wobec nowych wyzwan. Poza opieka duszpasterska nad
dotychczasowymi wspolnotami arabskich chrzescijan nalezalo zorganizowa¢
duszpasterstwo hebrajskojezycznych wspolnot katolickich oraz imigrantow
przybylych do Izraela w poszukiwaniu pracy.



Rozdzial 2

Cztery tozsamoéci — okres poszukiwan

1 wstapienie do Zakonu Kaznodziejslzieg’o

W zarysowany w poprzednim rozdziale obraz Kosciota we wspdlczesnym
Izraelu wpisuje sie posta¢ o. Brunona Hussara, dominikanina zydowskiego
pochodzenia, ktéry niemal cale swoje zycie zakonne zwigzal z tym miej-
scem, podejmujac szereg inicjatyw, ktérym chcemy si¢ blizej przyjrzec.
Gléwny watek narracyjny tego rozdzialu zostal opracowany na podstawie
ksigzki autobiograficznej o. Brunona Hussara (1983, s. 10-36). Skrécony
opis pierwszego etapu jego zycia mozna za$ znalez¢ w ksigzce s. Kingi
Strzeleckiej OSU (1987, s. 99-103).

W celu lepszego poznania o. Brunona i odkrycia jego unikalnej tozsa-
mosci rozpoczniemy od pewnego znaczacego wydarzenia.

Pod koniec czerwca 1967 r., wkrétce po wojnie szesciodniowej'®, odbyty sie
w Nowym Jorku obrady sesji nadzwyczajnej Zgromadzenia Ogdlnego ONZ.
Za zgoda swoich przelozonych uczestniczyl w nich takze o. Bruno Hussar
jako doradca delegacji izraelskiej. Pewnego wieczoru zaproszono go na spo-
tkanie zorganizowane przez konsulat Izraela w Nowym Jorku, aby przyblizyt
gosciom, nieobeznanym w sprawach Bliskiego Wschodu, izraelski punkt
widzenia prezentowany przez ministra spraw zagranicznych Abbe Ebana’®.

15 Tzw. wojna sze$ciodniowa byla trzecig wojna izraelsko-arabska, ktorg Izrael stoczyt z Egip-
tem, Jordanig i Syrig w dniach 5-10 czerwca 1967 r.; zdobyl wtedy pétwysep Synaj, Strefe
Gazy, Wschodnig Jerozolime, Zachodni Brzeg Jordanu i Wzgdrza Golan.

16 Abba Eban (1915-2002) byl pierwszym reprezentantem Izraela w ONZ; pelnil jednocze-
$nie funkcje ambasadora w USA. W latach 1960-1963 byt ministrem edukacji i kultury,
a w latach 1966-1974 - ministrem spraw zagranicznych Izraela.
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W spotkaniu uczestniczylo okolo czterdziestu pastoréw protestanckich,
biskup ormianski i okoto dziesieciu Zydéw; o. Bruno byl w tym gronie
jedynym katolikiem. Kiedy Abba Eban skonczyt przemdwienie, prowa-
dzacy spotkanie Abraham Heschel'’, stawny rabin i uczony zydowski,
chcac zacheci¢ do wymiany zdan, przytoczyt pewna opowies¢ chasydzka:

Rozmawialo ze sobg dwdch chasidim!®. Pierwszy powiedziat do drugiego: ,Nie
jestes moim przyjacielem, poniewaz nie odgadle$ cierpienia, jakie jest w moim
sercu!”. ,,To ty nie jeste$§ moim przyjacielem — odpowiedzial drugi — poniewaz nie
podzielites$ si¢ ze mng cierpieniem, jakie jest w twoim sercu!” (Hussar, 1983, s. 10n).

Nastepnie Heschel stwierdzil, ze wszyscy zgromadzeni na tym spotkaniu
nalezg do réznych religii, przez co moga doswiadcza¢ pewnej niecheci
wobec osoby siedzacej obok, i zaproponowal, aby w prostocie i szczerosci
podzielili si¢ tym, co czujg i my$la na ten temat. Wtedy kilka oséb zabrato
glos. Zydzi wyrazili swojg gorycz z powodu milczenia Ko$cioléw chrzesci-
janskich podczas wojny szesciodniowej, kiedy nawet samo istnienie Izraela
bylo zagrozone. Chrzesécijanie natomiast skarzyli si¢ na to, ze zydzi zbyt
natarczywie domagali si¢ od nich oficjalnego wziecia udzialu w wojnie,
ktéra przeciez ich nie dotyczyta, a mogta narazi¢ ich wlasng misje w kra-
jach arabskich. W tej konfrontacji tozsamos¢ jednego przeciwstawiala sie,
czasem w gwaltowny sposob, tozsamosci drugiego. Jako ostatni zabral glos
o. Bruno Hussar, wypowiadajac stowa, ktére pozostaja jego najgtebszym,
czgsto cytowanym w réznych miejscach, swiadectwem:

17 Abraham Joshua Heschel (ur. w 1907 r. w Warszawie, zm. w 1972 r. w Nowym Jorku) —
filozof, teolog, poeta, rabin - byl jednym z najwiekszych myslicieli Zydowskich XX w.
Pochodzil z rodziny chasydzkiej, a jego tradycyjne wychowanie religijne zostato zwien-
czone smichg rabinacka. W swojej dzialalno$ci naukowej zajmowat si¢ przede wszystkim
duchowoscia w zydowskiej filozofii sredniowiecznej, kabala oraz chasydyzmem. Papiez
Pawel VI zaprosit go do udzialu w obradach Soboru Watykanskiego II jako konsultanta
w sprawie powstajacego tekstu deklaracji Nostra aetate.

18 Hebrajskie pojecie chasidim (pobozni) ma niezwykle bogate znaczenie w tradycji biblij-
nej i zydowskiej. W Biblii hebrajskiej oznacza sprawiedliwego, poboznego cztowieka lub
grupe takich ludzi. Za czaséw Machabeuszy byli nimi faryzeusze. Pojawiajace sie pdzniej
w literaturze rabinicznej pojecie chasidim riszonim (dawni/pierwsi pobozni) odnosilo sie
prawdopodobnie do esseficzykow, niewspominanych wprost w Talmudzie, albo do wczes-
niejszych grup z czaséw Machabeuszy. Termin chasid (pobozny) w odniesieniu do postaci
z konca I w. po Chr. oznaczal juz rodzaj poboznosci praktykowanej indywidualnie. Kiedy
w polowie XVIII w. rozwinat sie nowy zydowski ruch religijny na Podolu i Ukrainie, ter-
miny chasyd i chasydyzm odniesiono wlasnie do niego; nazywano go takze chasydyzmem
polskim. Zob. wiecej: Borzymiriska, Zebrowski, 2003, t. 1, s. 274-277.
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Czyz nie przyjechalem z Jerozolimy, aby uczestniczy¢ wlasnie w tym spotkaniu?
Przedstawiam sie. Jestem katolickim kaptanem, jestem Zydem. Jestem obywatelem
izraelskim, a urodzitem si¢ w Egipcie, gdzie przezytem osiemnascie lat. Odczuwam
w sobie cztery tozsamosci: jestem naprawde chrzescijaninem i kaptanem, jestem
naprawde Zydem, jestem naprawde Izraelczykiem i czuje sie, jesli nie naprawde
Egipcjaninem, to co najmniej kims bardzo bliskim Arabom, ktérych znam i kocham.
Nie jest wygodnie, szczegdlnie w obecnych okolicznosciach, podtrzymywac¢ w sobie
samym te cztery tozsamosci, ktdre czesto przeciwstawiaja si¢ jedne drugim. I ist-
nieje silna pokusa, aby zachowa¢ tylko jedna i zostawi¢ na boku trzy pozostate. By¢
Izraelczykiem odczuwajacym ulge i szczesliwym z powodu ostatniego zwyciestwa,
zapominajacym o upokorzeniu i cierpieniach Arabéw. Czy by¢ chrzescijaninem
sktaniajacym si¢ ku temu, by ocenia¢ wedtug spotkan na szczycie, w imie abstrak-
cyjnych zasad, zapominajac, ze jestem réwniez Zydem, ktéry przezywa wydarzenia
i przechodzi przez trudne doswiadczenia. Nie! Musze zachowa¢ kazda z tych czte-
rech tozsamosci, ktdre sa wszystkie dobre, dane przez Boga. Wszystkie jednak maja
domieszke wielu nieczysto$ci: egoizmu, pychy, stronniczosci, ciasnoty umystu...
Trzeba przyjac cierpienie i oczyszczenie, ktorych przyczyna jest $cieranie sie mie-
dzy sobag kazdej z tych tozsamosci. I czuje si¢ rozdarty tak (gest horyzontalny) i tak
(gest wertykalny) — to nazywa si¢ zyciem tajemnicg Krzyza (Hussar, 1983, s. 11n).

Podsumowujac, o. Bruno stwierdzil, ze opowiedzial swoja histori¢ obecnym,
ktérzy posiadajg jedng tozsamos¢, po to, aby ich spojrzenie byto nazna-
czone wieksza cierpliwoscig, tolerancjg i zrozumieniem.

André - takie imi¢ nosil przed wstapieniem do zakonu - urodzil si¢
w Kairze w rodzinie zydowskiej 4 maja 1911 r. Jego matka byfa pochodze-
nia francuskiego, a ojciec — wegierskiego. Wczesniej do Kairu przybyt jego
ojciec, Zyd z cesarstwa austro-wegierskiego, jako pracownik austriackiej
firmy ubezpieczeniowej. Poniewaz firma ta po I wojnie §wiatowej przeszla
w rece Wlochow, mlody André Hussar z Wegra z austriackim obywatel-
stwem stal si¢ Wlochem, otrzymujac wloskie obywatelstwo. Wtedy zostat
przyjety do wloskiego liceum w stolicy Egiptu, ktore ukonczyt. Znat wiec
w tym momencie jezyk francuski, angielski, wloski i prawdopodobnie
przynajmniej troche arabski. W wieku 18 lat wyjechal do Francji, rozpo-
czynajac studia w wyzszej szkole inzynierskiej Ecole Centrale des Arts et
Manufactures w Paryzu (Salvarani, 2017, s. 12n; Delmaire, 2010, s. 273).

Gdy mial 22 lata, gleboko przezyt pewne zdarzenie. W czasie gorskiej
wspinaczki zginal znajomy przewodnik. Jego pogrzeb mial miejsce w matym
kosciele w wiosce Tarentaise, gdzie co roku André spedzal wakacje. Jako
zyd po raz pierwszy uczestniczyt w Mszy $w. Cale to tragiczne wydarze-
nie w polaczeniu z chrzescijanskim obrzedem pogrzebowym gteboko go
poruszylo i postawilo przed nim pytania, na ktére nie otrzymal zadowala-
jacej odpowiedzi. Poszukiwal, ale nie chcial jednak spotka¢ sie z ksiedzem,
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ktérego uwazal za duzo bardziej wyksztalconego i tym samym mogacego
»pochwyci¢ go w swoja sie¢”, zdoby¢ i oszukaé. Czytal zatem Ewangelie,
ksigzki Chestertona i inne, modlil si¢. Pewnego dnia, czytajac jakies stowa
Jezusa w Ewangelii, po raz pierwszy postawit sobie pytanie: ,,Jesli to prawda?”.
»Jesli to bylo co$ innego niz piekna historia, jesli to bylo prawdziwe? Wtedy
wszystko by sie zmienilo, nie mégtbym dalej czytad, zy¢ tak, jak wczesniej.
Jesli to byto prawdziwe, to zobowiazuje, nadaje kierunek calemu mojemu
zyciu” (Hussar, 1983, s. 13n).

W zyciu André rozpoczat si¢ bardzo trudny okres, dlugi ,marsz przez
pustynie”. Studenci Centralnej Szkoty Inzynierskiej pracowali w grupach
po dziesigciu lub dwunastu w jednej sali i co tydzien znajdowal na swoim
miejscu zaproszenie na spotkanie organizowane przez USIC®, ktore regu-
larnie ladowato w koszu na $mieci. Jednak pewnego dnia zapowiadany
temat dyskusji przyciagnal jego uwage. Ks. Fessard®, jezuita, mial méowi¢
o ksigzce Vladimira Jankélévitcha poruszajacej zagadnienie ,,zlego sumienia”
(mauvaise conscience)*'. Mlodego studenta dreczylto pytanie, ktore zadaje
sobie wczesniej czy pdzniej kazdy czlowiek: jak dobry Boég moze istniec,
skoro zlo jest rozpowszechnione w swiecie? Wtedy André napisal do ksie-
dza dtugi list, przedstawiajac wszystkie trudnosci dotyczace problemu zta.
Ostatecznie doszlo do serii spotkan, indywidualnych rozméw w mieszka-
niu ks. Fessarda przy rue Monsieur w Paryzu. Hussar tak to wspomina:

(...) méwitem, a on odpowiadal. Kiedy pozostawalem milczacy, on réwniez zacho-
wywal milczenie. Odpowiadal na moje pytania, nic wiecej. Wydawal mi sie bardzo
dobry, inteligentny i uczciwy, co budzilo moje zaufanie. Szerokie schody w domu,
korytarze pokryte wykladzing dywanowa, ktora pochlaniata hatas, a przede wszyst-
kim mata kaplica, gdzie pdzniej lubilem wejs¢, aby posiedzie¢, postucha¢ ciszy,
w pétmroku tej $wietej przestrzeni, gdzie czerwona lampka o$wietlata tabernaku-
lum, wszystko to przyczynialo sie do stworzenia ram, w ktérych nowa Obecnos¢
miata mi pewnego dnia by¢ objawiona (Hussar, 1983, s. 15).

Te wizyty odbywaly si¢ mniej wigcej raz w miesiacu. Jednak podczas
kazdej z nich wydluzala sie lista prawd wiary, na ktoére katolik powinien
sie zgodzi¢, a ktdre dla Andrégo zaczely stanowi¢ coraz wigksza trudnosé:

19 Union Sociale des Ingénieurs Catholiques - Spoteczny Zwigzek Inzynieréw Katolickich.

20 Takie nazwisko pojawia sie w ksigzce Hussara, chociaz u s. Kingi Strzeleckiej jest (zapewne
mylnie): Frossard. Najprawdopodobniej chodzi o francuskiego teologa Gastona Fessarda
SJ (1897-1978).

21 Prawdopodobnie chodzi o wydang w 1933 r. ksigzke tego filozofa zydowskiego pocho-
dzenia: L’Odyssée de la conscience dans la derniére philosophie de Schelling.
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teologia Eucharystii, rola Maryi i papieza, grzech pierworodny i wszyst-
kie szczegdly odnoszace si¢ do bostwa Chrystusa... Hussar mial wrazenie,
ze coraz bardziej oddala si¢ od wiary katolickiej, bo coraz mniej ja rozumie.

W ten spos6b uptynat caly drugi (i przedostatni) rok studiéw w Ecole
Centrale. Nadeszly letnie wakacje 1935 r., ktdre nalezato w czesci poswigci¢
na praktyki w fabryce. André wybral huty w Esch-sur-Alzette w Luksemburgu.
Zamieszkal w ,,golebniku”, w malym pokoju dla stuzby na poddaszu starego
domu w Esch. Pozostalo mu po tym tylko jedno wspomnienie — doswiad-
czenia czego$, co odcisnglo w nim pigtno na cale zycie:

Zakonczylem ostatni dzien praktyki i wrécitem do mojego pokoju. Nagle wiedzia-
tem, ze On tam byl. Niczego nie slyszalem ani nie widzialem. Mialem po prostu
pewnos¢ Jego Obecnodci. (...) Pan byl obecny od dawna, a ja tego nie wiedzialem.
Jesli na mojej drodze nie byloby gestej mgty, bylbym Go juz zauwazyl. Nagle mgta
sie rozdziera i wiem, ze On jest tutaj, tuz obok. Nic do mnie nie méwi, niczego mi
nie pokazuje, a jednak wiem wszystko, wszystko, co musze wiedziec, aby si¢ zgodzic.
Zadne z moich niezliczonych pytan nie otrzymuje odpowiedzi, ale od chwili, gdy
On jest tutaj, zapewniajagc mnie, ze to na pewno On, i mnie uspokajajac, to mi
wystarcza (Hussar, 1983, s. 16).

André po tym stwierdzil, ze Jezus dal mu si¢ pozna¢ w Kosciele katolic-
kim, chociaz - jak mu si¢ wydawalo - ze wzgledu na temperament bar-
dziej powinien mu odpowiadaé protestantyzm. ,,To mi wystarcza, aby
przyja¢ w calosci depozyt wiary”. Nazajutrz wyjechal pod namiot do lasu
w Ardenach, gdzie ,sam z ptakami, Ewangelig i Psalterzem” spedzil trzy
dni w obecnosci Tego, ktéry dal mu si¢ pozna¢. Od samego poczatku nie
wyobrazal sobie innego zycia chrzescijanskiego niz po$wigconego wytacz-
nie Bogu. Jednak byla pewna przeszkoda, a wlasciwie dwie — dziewczyna
Anne-Marie, ktéra kochal, i matka, z ktéra byl glteboko zwiazany i oba-
wiatl sie, czy jego nowa wiara nie wprowadzi podzialu migdzy nimi. Gdy
spotkal si¢ z matka, rozptakala si¢ i powiedziata: ,Jesli ty jestes szczesliwy,
ja jestem szczesliwa!”. Podobnie zareagowata Anne-Marie, wydajac sie nie-
zmiernie szcze$liwa. Wtedy zawart z Bogiem umowe, zeby dal mu pozna¢
swoja wole poprzez odpowiedz Anne-Marie — wyznal jej mitos¢ i popro-
sil, aby sie zastanowita i powiedziala, czy zgadza si¢ na matzenstwo. Kilka
dni pdzniej Anne-Marie wyjawita mu, ze obiecata poslubi¢ Jacques’a, jego
najlepszego przyjaciela. W zwigzku z tym wszystko stalo si¢ jasne - André
postanowit zosta¢ zakonnikiem (Hussar, 1983, s. 16-18).

Chrzest odbyt si¢ 22 grudnia 1935 r., André miat wowczas 24 lata. Jego
przyjaciel i jednocze$nie narzeczony Anne-Marie zostal ojcem chrzestnym.
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Nowo ochrzczony wiedzial, Ze chce zosta¢ zakonnikiem, ale konkret-
nie do ktérego zakonu mialby wstapi¢ i w jaki sposob chcialby stuzy¢
Bogu i ludziom? Na to pytanie nie znal jeszcze odpowiedzi. ,,Wszelka
forma stuzby Bogu mnie pociggala: pielegnowanie tredowatych, bycie
misjonarzem, bycie kaptanem... chcialbym robi¢ wszystko, bez koniecz-
no$ci wybierania”. Dobiegal konca trzeci rok studiow w Ecole Centrale
w Paryzu. André zaczal prowadzi¢ regularne Zycie sakramentalne i zaan-
gazowal sie w Union des Centraux, katolicka grupe modlitewng studen-
tow i absolwentéw Ecole Centrale. W ramach czasu wolnego od zajeé
akademickich wiaczal sie w réznorodng dziatalnos¢, jak opieka nad mto-
dzieza, kolonie letnie czy pomoc ubogim. To wszystko jednak nie zado-
walalo go w pelni. Dreczyto go coraz bardziej pytanie, w jakim stopniu
ta dzialalnos¢ byta naprawde poszukiwaniem Boga. Pragnal miejsca, $ro-
dowiska, ktore by mu pozwolito szuka¢, kocha¢, stuzy¢ Bogu samemu
(Hussar, 1983, s. 18n).

W czasie ferii wielkanocnych w 1936 r. hufiec skautéw z Ecole Centrale
zaprosit Andrégo do wziecia udzialu w pielgrzymce do Chartres. Hussar
postanowil pojechac az do Solesmes i zatrzymac si¢ w klasztorze, aby zapo-
znac si¢ z zyciem kontemplacyjnym mnichéw benedyktynskich. Spedzit tam
cze$¢ Wielkiego Tygodnia, uczestniczyt w oficjach liturgii godzin i prowa-
dzit dlugie rozmowy z opiekunem gosci. Jednakze przezyt tam pewne roz-
czarowanie. Z jego dos$¢ radykalnym nastawieniem nie rozumial, dlaczego
mnisi raz lub nawet dwa razy w ciagu dnia potrzebujg czasu na rekreacje,
a takze jak mogg interesowac si¢ polityka, skoro zyja w klauzurze. Pojawita
sie takze watpliwo$¢ odnosnie do oficjéw gregorianskich, ktére w swoich
najdrobniejszych szczegdtach byly doskonate, ale czy to osiagnigcie nie byto
bardziej wyrazem artystycznego kunsztu niz monastycznego uwielbienia
Boga (Hussar, 1983, s. 19n)?

Wtedy pewien zaprzyjazniony jezuita poradzit mu odwiedzi¢ klasz-
tor kartuzow w Sélignac kolo Bourg-en-Bresse. Nalezalo najpierw wypel-
ni¢ kwestionariusz i poda¢ powody zainteresowania taka wiasnie forma
zycia. Rézne pytania i ostrzezenia, ktdre raczej zniechecaly, niz zachecaty
kandydatéow do wstapienia do tego zakonu, miaty na celu wykluczenie
juz na samym poczatku pewnych blednych oczekiwan. ,,Zostalem przy-
jety na tygodniowe rekolekcje. Zaraz po wejsciu do klasztoru, bedac cal-
kowicie odcigty od $wiata i nakierowany bez ograniczen na Boga samego,
zrozumialem, ze znalazlem moje miejsce”. Wszystko zaczelo przemawiad
niezwykle mocno: anonimowe groby mnichéw oznaczone jedynie krzyzem,
napis na drzwiach celi: ,,(...) ogien, ktéry nie méwi: Dosy¢!” (Prz 30,16),
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nocne oficjum, kiedy to mnisi, obudzeni o drugiej nad ranem dzwickiem
dzwonu, otwierajg wszyscy razem drzwi swoich cel, wychodza na kruzga-
nek, trzymajac w rekach zapalone lampy, jak madre panny z ewangelicznej
przypowiesci, spieszace na spotkanie oblubienca (por. Mt 25,1-13). Wrazenie
potegowaly samotno$¢ i cisza. Jedynie oficjum w choérze i Eucharystie odpra-
wiano we wspdlnocie. Poza tym ,,mnich zyje, je, modli sie, studiuje i pracuje
w celi, sam. Sam, ale majac gleboka swiadomos¢, ze jest w sercu Kosciota,
jest cztonkiem mistycznego Ciata Chrystusa, ktére wszedzie na $wiecie
w nadziei i w cierpieniu buduje Kroélestwo Boze”. Kontakt z mnichami
ograniczyt sie dla Andrégo wtasciwie do kilku dlugich rozméw z przeorem
Dom Maurem Ducaminem oraz z mistrzem nowicjatu — Dom Sutterem.
Stowa przypisywane $w. Bernardowi z Clairvaux: O beata solitudo, o sola
beatitudo (,,O szczesliwa samotnosci, jedyna szcze$liwoéci”)?* oraz stowa
oblubienicy z Pies$ni nad pie$niami: ,,M6j ukochany jest dla mnie, a ja dla
niego” (2,16) Hussar uznal za wlasne. Owocem tych rekolekcji u kartu-
z6w bylo odnalezienie odpowiedzi na pytanie, ktére coraz czesciej zaczat
sobie stawia¢: ,,Po co zyje?” - ,,Znalazlem, po co zylem: dla Boga samego!”.
Potwierdzeniem tego byly za§ stowa Dom Maura, ktérymi go pozegnal:
»Ma pan powolanie kartuskie. Niech pan si¢ strzeze dzialania, to panska
pokusa!” (Hussar, 1983, s. 20n).

Do wybuchu II wojny $wiatowej jeszcze trzykrotnie wracal André
do Sélignac, by odby¢ rekolekcje i utwierdzi¢ si¢ w przekonaniu o swoim
kartuskim powolaniu. Coraz bardziej tez musial bra¢ pod uwage sytuacje
rodzinng, by wzia¢ na siebie obowigzek materialnego utrzymania najbliz-
szych i by¢ dla nich wsparciem. Jednoczesnie Bogu przedstawil nastepujaca
prosbe, uzalezniajac realizacj¢ powolania od postawy matki:

(...) kiedy nadejdzie dla mnie chwila pdjscia za moim powotaniem zakonnym,
mama nie tylko powinna si¢ na to zgodzi¢, ale takze wyraZnie ofiarowac mnie
Bogu, jak Maryja u stop Krzyza ofiarowata swojego Syna Ojcu. Nie moglem i$¢
za moim powolaniem osoby konsekrowanej, dopoki moja matka nie bedzie miata
powotlania matki konsekrowanego. Bylem o tym przekonany i poprositem, aby
to powolanie bylo jej wyraznie ukazane. Ta prosba zostala wystuchana dostownie
dziewigd lat pozniej (Hussar, 1983, s. 22n).

W zwigzku z tym nalezalo najpierw znalez¢ prace. Jednakze w tamtych
latach bylo duze bezrobocie i wielu dawnych studentéw Ecole Centrale

22 Czesto poprzedza je zdanie: Ipse Deus locum secretum quaret (,Sam Bég szuka samotnego
miejsca’).
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przez dlugie lata nie znajdowalo posady. ,,Jesli musialem, jak oni, pozosta¢
bez pracy, czy nie zrobilbym lepiej raczej wstepujac do kartuzéw, zamiast
zy¢ jak pasozyt?”. Szukajac woli Bozej, prosit Boga o znak. Zostal stazy-
sta w fabryce budowy wagondéw kolejowych koto Maubeuge, ale szukat
jednoczesnie stalej posady. I znowu postawit Bogu warunek: jesli w ciagu
tego roku znajdzie prace, ktéra pozwoli na zaspokojenie jego wlasnych
potrzeb, a nastepnie potrzeb matki, uzna to za wole Boga; jesli, przeciwnie,
do konca roku zadna oferta zatrudnienia si¢ nie pojawi, bedzie to znak, aby
wszystko opusci¢ i wstapi¢ do kartuzéw. ,,W tym przypadku moi wujo-
wie byliby catkowicie zobowigzani do kontynuowania wspanialomyslne;j
pomocy mojej matce, do czasu az moj brat i moja siostra beda w stanie
ja zapewni¢”. Dziewie¢ miesiecy pdzniej w liscie otrzymanym od przyja-
ciela, bytego studenta Ecole Centrale, przeczytal, ze zaktady Pernod, ktérych
gltéwna fabryka byla w Montreuil-sous-Bois, zdecydowaly si¢ zmodernizo-
waé wyposazenie i zatrudni¢ inzyniera do kierowania dzialem technicznym.
Tenze przyjaciel goraco go polecit zarzadcy Pernod. Jednakze w pierwszym
odruchu André zareagowal odmownie: ,,Jak mdgtbym wspodtpracowac przy
produkgji tego mocno alkoholizowanego napoju, ktéry powodowatl tyle
ofiar wérdd mieszkancow?”. Konsultacja listowna z ks. Fessardem spowo-
dowata, ze André skorzystal z zaproponowanej oferty pracy. By uspokoi¢
jego sumienie, ksigdz tlumaczyt w liscie, ze w tym przypadku celem nie
jest zbicie majatku poprzez wykorzystanie natogu alkoholowego, ale praca
zarobkowa, ktéra powinna by¢ wykonywana w tym samym stanie ducha,
co robotnik, ktéry wklada butelki do koszyka, aby wyzywi¢ swoja rodzing.
Jednakze, jak okolicznosci tylko na to pozwola, moze opusci¢ przedsigbior-
stwo i pdjs¢ za glosem powolania (Hussar, 1983, s. 23n).

André pozostal w Pernod trzy i pét roku, az do poczatku wojny. Wspo-
mina ten czas jako ,czas wielkich przyjazni i odkrycia calej Ewangelii”.
W 1937 r. otrzymal obywatelstwo francuskie — podkreslil wtedy zlozonos¢
swojej tozsamosci:

Urodzilem si¢ w Egipcie, bylem obywatelem wegierskim, nastepnie wloskim. Moj
ojciec i moja matka byli Zydami niepraktykujacymi, a moim jezykiem rodzimym
byt angielski, potem francuski. Moja szkota srednia to byto liceum wloskie w Kairze
(Hussar, 1983, s. 24).

Zaangazowal si¢ w cale ewangeliczne wrzenie tamtego czasu: tygodnik
Sept, nastepnie Temps présent, pierwsze Eucharystie dialogowane w pary-
skiej Notre-Dame, promowane przez ks. Maydieu, dominikanina i bylego
studenta Ecole Centrale; wieczory rozwazan z panig Sauvageot, z ksiezmi
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Maydieum, Louvelem, Lajeuniem...; przedsiewziecie ASA*, zapoczatko-
wane przez generala Lévéque’a i Pierre’a Menny’ego. Tym i wielu innym
ludziom zawdzieczal w tym czasie coraz glebsze rozumienie swojego powo-
tania - uzyskal wtedy odpowiedz na powracajace pytanie: ,,Po co zyje?”.
Uczeszczal do matego klasztoru benedyktynskiego na ulicy Source, gdzie
byt oblatem. Duzo zaczglo si¢ zmieniac takze w jego najblizszej rodzinie:

Moja siostra Denise otrzymala dar wiary na bardzo prostej drodze, jak jedno z tych
matych dzieci, o ktérych méwi Ewangelia. Mama réwniez dwa lata p6zniej, podczas
gdy rozdzielala nas linia demarkacyjna na Loarze. M¢j brat Jean, majacy bardziej
intelektualne usposobienie, modlit sie co wieczor na kolanach: ,,Ojcze nasz, ktorys$
jest w niebie, jesli istniejesz...” (Hussar, 1983, s. 25).

Po wybuchu wojny we wrzesniu 1939 r. zwolniono Andrégo ze stuzby
wojskowej z powodu przewleklego zapalenia kosci nogi. Nie widzac moz-
liwosci kontynuowania pracy w Pernod, znalazl on zatrudnienie w spotce
gazowo-wodnej Société du Gaz a I'Eau, przylaczonej do Towarzystwa
Kontroleréw z Montrouge. Nauczyt si¢ tam montowac i obstugiwa¢ gazoge-
neratory ,ubogiego gazu” do kuchni. ,,Moim zadaniem bylo uruchomienie
gazogeneratorow, szczegolnie w fabryce w Marly kolo Brukseli, w czasie
bombardowania aliantéw”. Przez jaki$ czas pracowat w fabryce w Oranie,
w Algierii (Hussar, 1983, s. 25).

Czas okupacji niemieckiej wyrazniej uswiadomit Andrému jego przyna-
leznos$¢ do narodu zydowskiego i sprzyjal poznaniu kolejnych odpowiedzi
na pytanie: ,Po co zyje?”.

Kiedy Niemcy wkroczyli do Paryza i zazadali od wszystkich Zydéw zarejestrowania sie
i przybicia pieczatki w dowodzie osobistym, zastanawialem sie, co powinienem zro-
bi¢. Wedlug nazistowskiego ustawodawstwa? bytem Zydem. Wiedziatem, ze Zydom
grozilo wystanie do obozu koncentracyjnego, ale bylismy dalecy od wyobrazenia
sobie, czym mogty by¢ te obozy. Myslalem naiwnie (...), ze obdz koncentracyjny
to byla zielona Igka otoczona kolczastymi drutami zelaznymi, w ktérym Zydzi byli
zamknieci, $pigc pod namiotami. My$l réwniez o moim zatrzymaniu i umieszcze-
niu w jednym z tych obozéw - i pokazaniu w ten sposéb moim braciom Zydom,
ze moja wiara chrzescijaniska nie zwalniata mnie od dzielenia ich losu - nie budzita
mojej awersji (Hussar, 1983, s. 28).

2 Les Amitiés des Sans-Abris — Przyjaciele Bezdomnych.

2 W jednej z tzw. ustaw norymberskich, uchwalonych przez Reichstag 15 wrze$nia 1935 r.,
do Zydéw zaliczono aktualnych lub bylych wyznawcéw judaizmu, a takze ich dzieci
i wnuki bez wzgledu na wyznanie.
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Jednak jego matka i siostra, mieszkajace w tzw. strefie wolnej, potrze-
bowaly jego pomocy. Wysytal im zatem regularnie, okrezng droga, zaosz-
czedzone pienigdze, méwiac sobie: ,Nie pojde sie zarejestrowaé jako Zyd
i nie uczynie nic konkretnego, aby dac si¢ zatrzymac, ale zawsze powiem
prawde, jesliby mnie pytano”. Pewnego dnia, kiedy chcial pobra¢ pie-
nigdze w banku, by je wysta¢ matce, urzednik zwrécil sie do niego: ,,Jest
mala formalno$¢ do dopelnienia. Powinien pan podpisa¢ ten dokument,
w ktérym o$wiadcza, ze nie jest Zydem”. Wtedy Hussar poprosil dyrektora
oddzialu i thumaczyt, Ze nie moze tego zrobi¢. Dyrektor, widzac, ze w jego
dowodzie osobistym nie ma pieczatki ,,J”, powiedzial: ,,Niech wiec pan
podpisze i bedzie pan mogl odebra¢ swoje pienigdze!”, na co André odpo-
wiedzial: ,,Nie moge, poniewaz to nie byloby prawda!”. Dyrektor, niewiele
z tego rozumiejac, zaproponowat tylko: ,Bedzie pan mogl wystawia¢ czeki
do 500 frankéw za faktury medyczne. To wszystko, co bedzie pan mdgt
otrzymac”. Wkrétce otrzymal powiadomienie z banku, ze jego konto zostato
zablokowane. Byl to juz ostateczny sygnal, ze jesli chce unikng¢ zatrzyma-
nia, trzeba jak najszybciej znikna¢ (Hussar, 1983, s. 28).

Zwrdcit sie o pomoc do ks. Maydieu, ktéry znal pewna rodzine miesz-
kajaca w departamencie Loary, za posrednictwem ktérej przeprowadzit juz
wiele 0s6b do ,.strefy poludniowej”, niebedacej pod okupacja Niemcow.
Wkroétce, po pelnym emocji przejsciu w srodku nocy, Hussar znalazt si¢
w Wolnej Francji. Teraz nalezalo znalez¢ jaka$ prace. I tu spotkalo go
kolejne doswiadczenie antysemityzmu:

Zdecydowany, aby trzymac sie wcze$niejszego postanowienia, zeby nie ktamac¢ dla
unikniecia wspélnego potozenia Zydéw, stawitem sie w okoto dziesieciu réznych
przedsiebiorstwach, majac przy sobie moje dyplomy i §wiadectwa. Bylem zawsze
dobrze przyjety, najczesciej byto mi proponowane interesujace stanowisko. Jednak
rozmowa konczyla sie zawsze pytaniem: ,Oczywiscie nie jest pan Zydem?”. Méwitem
prawde. I odpowiedz w réznych formach brzmiala zawsze: ,,Jest mi przykro... nie
jeste$my antysemitami, ale jesteSmy kontrolowani... mam nadziej¢, Ze pan rozu-
mie, Ze nie mozemy pana zatrudni¢...” (Hussar, 1983, s. 29n).

Ostatecznie André spotkal przyjaciela, ktéry poradzil mu péjs¢ do zakta-
dow Valisere w Grenoble, gdzie dyrektorem byl Frangois Clément, absol-
went Ecole Centrale. I chociaz nie potrzebowal on personelu w Valisére,
to utworzyl dla Andrégo nowe stanowisko w filii ,,Gants Francoz”. W ten
sposdb Hussar zostal sekretarzem regionu potudniowo-wschodniego w Izbie
Zwiazku Zawodowego w Maille, gdzie pracowal do 1941 r., kiedy to w cza-
sie badan medycznych personelu wykryto u niego gruzlice ptuc. Udat sie
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wiec na przymusowy odpoczynek do swojej matki w Meylan koto Grenoble
i mieszkal tam z nig w bardzo trudnych warunkach, dodatkowo skompli-
kowanych przez nowe operacje nogi. Pod koniec 1944 r. otrzymali wiado-
mo$¢ o $mierci na stuzbie Jeana, brata Andrégo, ktéremu udatlo si¢ dolg-
czy¢ do sit Wolnej Francji i wstapi¢ do lotarynskiej jednostki lotniczej.
Przekazano im pozniej stowa kapelana bazy lotniczej w Londynie: ,,Ten
chlopak nie byl ochrzczony, ale jesli on nie jest w niebie, to zastanawiam
si¢, kto moze tam by¢!”. W sumie byly to trzy lata specyficznego ,,odpo-
czynku” w domu matki, dwa z nich minety bowiem w catkowitym unieru-
chomieniu. Z pewnoscig czas ten sprzyjal poglebionej refleksji i pozwalat
wielu sprawom dojrzeé. Denise, siostra Andrégo, dzialajaca wérdd skautow,
podjela prace sekretarki. Dom byt bardzo goscinny, czgsto bywali w nim
ludzie znajdujacy sie w niebezpiecznych okolicznosciach, matka Andrégo
nie wahatla si¢ bowiem udziela¢ schronienia osobom, ktére musiaty ukry-
wac sie przed Niemcami (Hussar, 1983, s. 30n).

»Ma pan powotlanie kartuskie. Niech pan sie strzeze dzialania, to panska
pokusa!”. Te stowa kartuza Dom Maura Ducamina byly dla niego wska-
zowka, ktdrg staral sie kierowa¢ dalej w swoim Zyciu, rozeznajgc powolanie.
Od czasu doswiadczenia kartuzji pociggaty go inne formy zycia zakonnego.
Marzyl o byciu franciszkaninem, karmelitg, kaptanem diecezjalnym... Ale
za kazdym razem, gdy przypominal sobie ostrzezenie przeora z Sélignac,
kierowalo go ono do poczatku, ku powotaniu kartuskiemu. Jednakze z cza-
sem rozumienie tych spraw si¢ zmienito:

Z pewnoscig mialem powolanie zwane kontemplacyjnym. Zdawalem sobie jednak
coraz bardziej sprawe, Ze nie bylo ono dla mnie koniecznie zwigzane z klasycznymi
formami tego rodzaju zycia. Calg moja istotg chcialem wielbi¢ Boga ze wszystkim,
co we mnie zlozyl. Chcialem Mu stuzy¢, $piewa¢, sprawiaé, aby byl kochany, ze
wszystkimi ,talentami”, jakie mi powierzyl, ze wszystkimi pragnieniami, ktére
zlozyl w moim sercu, wlaczajac te pilng potrzebe porozumiewania sie z ludzmi,
te potrzebe pocieszania strapionych poprzez przekazywanie Stowa Bozego, ktdre
mnie palifo. Ostrzezenie przeora kartuzéw bylo dobre i pozyteczne w tym czasie,
w ktorym bylo wypowiedziane, poniewaz z moim entuzjastycznym usposobieniem
i niewielka dojrzaloscig chrzedcijaniskg dziatanie zajetoby w moim Zyciu centralne
miejsce, ktore powinno by¢ zarezerwowane dla samego Boga. ,,Nie bedziesz miat
innych bogéw obok Mnie” (Wj 20,3). Jednak odkad, dzieki tesknocie za kartu-
zja, w pelni zrezygnowalem z wszelkiej formy dzialania, aby pragna¢ tylko Boga
samego, mogtem od tej chwili, bez zagrozenia, otrzymac zadanie czynne z samej
reki Boga, aby Mu stuzy¢ (Hussar, 1983, s. 32n).

Kiedy poprawito si¢ jego zdrowie i lekarz pozwolil mu wychodzi¢,
zaczal uczestniczy¢ w wykladach z filozofii w wyzszym seminarium diecezji
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Grenoble w La Tronche, ktére bylo oddalone od domu o zaledwie kilka
minut jazdy tramwajem. Duzo rozmawial z przetozonym, ks. Caillat, od kto-
rego tez dowiedzial si¢ o trudnej sytuacji duchowienstwa: mato kaptanow,
odosobnione parafie lezace gdzie$s daleko w gérach... ,Moze pewnego
dnia bede kaplanem tej diecezji, aby stuzy¢ Bogu w pracy duszpaster-
skiej?” — pytal wtedy siebie. Czasami po rozmowach z ks. Caillatem byt
nieco zawstydzony na mysl o zamknieciu sie¢ wygodnie w kartuzji, podczas
gdy ,,zniwo wprawdzie wielkie, ale robotnikéw mato” (Mt 9,37; Lk 10,2).
I tak stopniowo zmieniat sie kierunek: juz nie ,,jedynie sam Boég” kartuzji,
ale stuzba Bogu w formie, ktoérg zechce da¢ poznaé. Kiedy lekarz uznal,
ze André jest wyleczony, mogl on wrdci¢ do swoich poprzednich aktywno-
$ci. Gdy Hussar probowat nawigza¢ kontakt ze swoim dawnym pracodawca
w Grenoble, jego matka zareagowata: ,Nie! Dosy¢ czekales, teraz jest czas,
abys poszed! za twoim powolaniem! (...) wiem teraz, kim jest kaptan. Chce
cie ofiarowa¢ Bogu jako kaptana!”. Prosba przedstawiona Bogu dziewie¢
lat wcze$niej zostala teraz dostownie wystuchana. Ale pozostawato pyta-
nie: zosta¢ kaptanem diecezji Grenoble czy zakonnikiem w zakonie, ktdry
trzeba bylo jeszcze wybrac?

Argumentem decydujacym, ktory sprawil, ze odsunaltem opcje kaptana diecezjal-
nego bylo postuszeristwo. Dobrze znalem siebie. Bytem zuchwalcem, zapalencem.
Proboszcz - juz widziatem siebie pelnego pomystéw dla mojej parafii, realizujacego
mndstwo projektéw, dziatan. Odnidstbym z pewnoscig sukces, moi parafianie by
mnie kochali. I nie bytbym niezadowolony z samego siebie. Czy wtedy naprawde
stuzytbym Bogu? Natomiast bedgc zakonnikiem, bede postuszny. Wewngtrz dowol-
nie wybranego zakonu, zadanie, jakie bede spefnia¢, zostanie mi wyznaczone w imie
postuszenstwa. Bede zatem pewny pelnienia woli Bozej. Ta pewnos¢ bedzie moja
sila, nawet jesli wyznaczono by mnie do obowiazku, ktérego najbardziej nie zno-
sz¢ — ekonoma (Hussar, 1983, s. 34).

Pozostawalo wigc zdecydowac si¢ na jakis zakon. André dobrze znat
dominikanéw, dla ktérych czul szacunek, czasem podziw i czesto przy-
jazn. Ten zakon jednak go nie pociagal, bo jawil si¢ jako zbyt intelek-
tualny. Franciszkanie, kapucyni czy karmelici podobali mu si¢ bardziej.
Postanowil spyta¢ o zdanie dominikanskiego kaptana, ktérego znal -
o. de Sélancy’ego. Ten, odpowiadajac na przystany do niego list, zaprosit
Andrégo do Lourdes, gdzie de Sélancy mial glosi¢ rekolekcje dla mni-
szek dominikanskich. ,Skoncze rekolekcje w uroczystos¢ Zwiastowania
Panskiego i Najswigtsza Maryja Panna udzieli panu $wiatla, ktérego pan
szuka!” - napisal. I chociaz André nie zachowal zadnego wspomnienia
z tych rekolekgji, to jednak 25 marca 1945 r. w grocie w Lourdes zrozumiat,
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ze powinien wstapi¢ do zakonu braci kaznodziejow. I tak si¢ stalo. 7 grud-
nia otrzymal habit w klasztorze §w. Jakuba w Paryzu. Rok nowicjatu odbyt
pod kierownictwem o. Chevignarda i br. Brunona. ,,Albowiem - jak powie-
dzial mistrz nowicjatu - §wiety Dominik staje si¢ twoim ojcem, ale swigty
Brunon (zalozyciel kartuzji) jest twoim dziadkiem”. André rozpoczat potem
sze$cioletnie studia w Saulchoir. ,,W czasie tych lat bytem jak krowa, ktéra
skubie i przezuwa na lace, wytwarzajac w ten sposob swoje mleko”. Zostat
wys$wiecony na kaptana 16 lipca 1950 r., dwa lata przed koncem studidéw.

Moim pierwszym czynem po $wieceniach byto potajemne poéjscie przed oltarz
Najs$wietszej Maryi Panny, aby ofiarowaé Panu to wszystko, co od Niego otrzy-
malem. Bardzo kochatem Maryje. Widziatem w Niej doskonaly wzér cztowieka-
-kobiety, stworzonej na obraz i na podobienstwo Boga, Matke ,,Chrystusa komplet-
nego”, Jezusa i cztonkéw Jego Ciala Mistycznego — nowa Ewe, Matke wszystkich
zyjacych. Pozniej zrozumiatem, ze byla cérkg Izraela, stuchajaca, zgadzajaca sie
i spetniong (Hussar, 1983, s. 36).

Wizyta kanoniczna prowincjala o. Alberta-Marie Avrila zasadniczo ukie-
runkowata zyciowe powotlanie o. Brunona®. Dwa lata wczesniej, w maju
1948 r., przegtosowano powstanie panstwa Izrael. Po wojnie o niepodlegtos¢
Jerozolime podzielono rozejmowo na dwie czgsci linig graniczng z Jordania.
O. Avril w rozmowie z 0. Brunonem wyrazil pragnienie zalozenia w zydow-
skiej czesci Jerozolimy osrodka studiéow nad judaizmem, analogicznego
do powstatego wczesniej dominikanskiego osrodka studiow nad islamem
w Kairze. Nie kryt tego, ze wlasnie pomyslal o nowo wyswieconym ojcu,
Zydzie z urodzenia, jako zakladajacym taka instytucje.

*

Wydaje sig, ze ,,poczworna tozsamos¢” Brunona Hussara byla dosy¢ uni-
katowa dyspozycja do podjecia zadan, jakie przed nim stanely. Wejscie
na droge dialogu z tymi, ktérzy inaczej mysla i wierza, wymaga szczegol-
nego otwarcia, tolerancji, zrozumienia, umiejetnego stuchania. Mtodos¢
jest czasem poszukiwan - prawdy, szczgscia, miloéci... po prostu tego,
co miody cztowiek ma w zyciu robi¢, jakie jest — nawet nie tylko w sen-
sie religijnym - jego powolanie. Hussar odnalazl je w chrzescijanstwie,

% Imie zalozyciela kartuzéw funkcjonuje w dwdch odmianach: Brunon i Bruno. Jednak
w odniesieniu do o. Hussara bede konsekwentnie uzywat formy krétszej — Bruno - jak
w jezyku francuskim. Nalezy przy tym pamietac, Ze oba warianty tego imienia odmieniajg
sie tak samo: Brunona, Brunonowi itd.
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na drodze zycia zakonnego, jako dominikanin. Jak zauwazyli$my, to poszu-
kiwanie nie byto uslane rézami, wrecz przeciwnie, wymagato wiele wysitku
i wyrzeczen, zmagan zaréwno natury intelektualnej, jak i duchowej. Jednak,
co wazne, juz na samym poczatku, wkrétce po $wigceniach kaptanskich,
pojawil sie zalazek tego, co mozna nazwa¢ ,,powotaniem w powolaniu” -
misja do Jerozolimy w celu zalozenia osrodka studiéw nad judaizmem.



Rozdzial 3

Izrael — plerwsze lzontalzty, 5pot12ania

1 doéwia(lCZeniaz()

Misja przedstawiona przez przelozonego o. Brunona wydawala si¢ prosta.
Hussar mial spedzi¢ rok w Izraelu, nauczy¢ si¢ jezyka, zbada¢, czy jest
mozliwo$¢ zalozenia dominikanskiego osrodka studiéw nad judaizmem
w Jerozolimie, i pod koniec pobytu sporzadzi¢ sprawozdanie dla prowin-
cjala. Jednakze niektérzy dominikanie mieszkajacy wczesniej w Izraelu
uswiadomili Hussarowi pewne trudnosci, z ktéorymi moze si¢ tam spotkac.
Izraelskie ustawodawstwo pozwalalo na przyznanie wizy pobytowej zakon-
nikowi tylko w jednym przypadku: gdy zastepowal on zmarlego lub innego
zakonnika wyjezdzajacego z Izraela. Problem jednak dosy¢ szybko si¢ roz-
wigzal, bo powstal wakat na stanowisku kapelana miedzynarodowej szkoty
francuskiej Collége des Fréres de Jaffa?”. Poniewaz jednak wizy mozna bylo

26 Por. zwlaszcza: Hussar, 1983, s. 38-59. Syntetycznie o tym etapie zycia o. Brunona: Strze-
lecka, 1987, s. 104-107. Pewne wzmianki w: Delmaire, 2010, s. 239, 273n Zob. ponadto
tekst opowiadajacy o dziatalnosci o$rodka przy Rue Linné w Paryzu, o Jeanie Cattaui
de Menasie, rodzinach Hussaréw, Cattaui i de Menasce’6w, relacjach miedzy Brunonem
Hussarem a Jeanem de Menasce’em, dominikaninem i pionierem dialogu miedzyreligij-
nego: Salvarani, 2017, s. 29-37.

¥ Instytut Braci Szkél Chrzeécijanskich, ktorego czlonkéw popularnie nazywa si¢ braémi
szkolnymi, zostal zalozony przez $w. Jana Chrzciciela de La Salle (1651-1719), kaplana,
doktora teologii, reformatora szkolnictwa, autora dziel religijnych i pedagogicznych,
patrona nauczycieli i wychowawcow. Szkota powstala w 1680 r. w Reims we Francji
w celu chrzescijanskiego wychowania dzieci i mtodziezy, rozwijania braterstwa miedzy
soba, wobec ucznidw i wszystkich spotykanych ludzi. Dlatego bracia szkolni nie przyjmuja
zadnych $wiecen. Prowadza przedszkola, szkoly podstawowe, gimnazja, licea, uniwersytety,
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odmowic jeszcze z jakiego$ innego powodu, zyczliwi doradcy o. Brunona
sugerowali, by przyjechal ze zwykla wizg turystyczna, waing przez trzy
miesigce, a przyznawang automatycznie przy wjezdzie do Izraela. Dopiero
wtedy mialby zlozy¢ wniosek o wize pobytows, odnawiang corocznie.
Ttumaczono mu, Ze nie bedzie mial problemoéw z uzyskaniem zgody na takie
przedluzenie, poniewaz izraelskie Ministerstwo Spraw Wewnetrznych chce
zachowac¢ dobre relacje z Watykanem. Jednak o. Brunonowi nie spodobat
sie ten pomysl i zlozyl normalny wniosek w konsulacie Izraela w Paryzu.
Ostatecznie zostala mu przyznana wiza na rok. Radzono mu réwniez bar-
dzo uwazac na gesty i stowa. ,Wiedz, ze wszystkie twoje listy beda czy-
tane i twoje rozmowy telefoniczne beda stuchane!”. Kto$ inny przestrzegal:
»Jesli chcesz zosta¢ przyjety w kraju, nigdy nic nie méw o twoim zydow-
skim pochodzeniu, nawet twoim najlepszym przyjaciolom!”. Bruno Hussar
jednak uwazal, Ze nie ma nic do ukrycia i ma innego Doradce, ktéremu
chce by¢ postuszny. Poza tym ma wypetni¢ zadanie powierzone mu przez
przelozonych, a wiec jesli to jest wola Boza, to nie potrzebuje dyploma-
tycznych sztuczek. Ma jedynie jak najlepiej pracowa¢, pokladajagc w Nim
swoja nadzieje zgodnie ze stowami psalmu: ,Powierz Panu swoja droge,
zaufaj Mu, a On bedzie dzialal” (Ps 37,5; Hussar, 1983, s. 38n).

Podré6z do Izraela odbyta si¢ droga morska, statkiem Towarzystwa
Zim o nazwie Negba. Bruno Hussar wspominal ten rejs, ktory rozpo-
czal sie w Marsylii, a zakonczyl 23 czerwca 1953 r. w Hajfie, jako swoiste
wprowadzenie do nowego, jeszcze nieznanego zycia — atmosfera na statku
zapowiadala bowiem juz troche to, co go czekalo w Izraelu. Mlodzi nowi
imigranci z roznych krajéw, decydujacy sie na alije®®, $piewali na poktadzie
pie$ni o ziemi, pracy, narodzie, pokoju na melodie znane Zydom z Jemenu,
Rosji czy Iranu. Wyswietlane filmy i prowadzone rozmowy dawaly przed-
smak kraju, do ktorego wszyscy zdazali. Rdznice spoleczne si¢ zacieraly,
upadaly konwenanse, wzrastalo poczucie przynaleznosci do jednej rodziny.
Podczas rejsu statkiem mialo miejsce kilka wydarzen-spotkan, stanowig-
cych dla o. Brunona swojego rodzaju inicjacje w nowe zycie w nowym

internaty, domy dziecka, domy pomocy spotecznej, osrodki wychowawcze, warsztaty
terapii zajeciowej, centra mlodziezowe, $wietlice, misje.

28 Hebrajskie stowo alija oznacza ,wstepowanie”, ,wznoszenie si¢”, ,wchodzenie”. Nawig-
zywalo przede wszystkim do praktyki pielgrzymowania do Jerozolimy na $wieta Pesach,
Szawuot i Sukot. Kazdy mezczyzna byt zobowigzany odby¢ co roku takie pielgrzymki.
Wspolczeénie terminu alija uzywa sie w odniesieniu do imigracji Zydéw do Palestyny,
rozrdzniajac poszczegdlne fazy naplywu osadnikéw zydowskich. Zob. wigcej: Borzyminska,
Zebrowski, 2003, t. 1, s. 68n
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$wiecie. Ukazaly one rézne perspektywy, z jakich Zydzi postrzegali swoja
obecnos¢ w ziemi Izraela, daty przedsmak réznorodnosci i ztozonosci tego
kraju, w kwestii zaréwno relacji religii do panstwa, jak i rozumienia i inter-
pretacji idei mesjanskiej, zakorzenionej w Biblii.

Pewnego dnia spacerowatem po poktadzie z wielkim pragnieniem nawigzania kon-
taktu z zydowskim podréznym. Dobrze wyczuwatem, ze w tamtej chwili habit prze-
stanial. Postuzylem sie wiec fortelem. Wzigtem do reki Ksiege Psalméw po hebraj-
sku i chociaz umiatem zaledwie rozszyfrowac litery, udawalem, ze czytam. To doé¢
szybko odniosto sukces. Mlody mezczyzna podszedl do mnie i powiedzial: ,,Pan
czyta po hebrajsku?”. I to byl poczatek rozmowy... po francusku. Wzigl ksigzke
z moich rak i jego wzrok padl na werset Psalmu: ,,Pan... gromadzi rozproszo-
nych Izraela” (Ps 147,2). Zaczal wiec thumaczy¢ mi z entuzjazmem, ze to biblijne
proroctwo wlasnie sie wypelniato: Zydzi rozproszeni w calym $wiecie gromadzili
sie dzisiaj w Panstwie Izrael! ,,Czy nie czeka pan na co$ innego? Nie czeka pan
na przyjécie Mesjasza?” — zapytalem go. ,Nie! — odpowiedzial. - Mesjasz to nar6d,
ktéry powraca i odnajduje jedno$¢ na swojej ziemi. Mesjasz to my!”. Dla tego
mlodego cztowieka i dla wszystkich jemu podobnych idealng forma panstwa jest
demokracja o inspiracji socjalistycznej.

Nazajutrz podszedlem do ortodoksyjnego Zyda. Mial na sobie tradycyjny stréj
»poboznych” z Europy Srodkowej czy Stanéw Zjednoczonych: broda, pejsy, wielki
czarny kapelusz i czarny plaszcz. Opowiedziatem mu o rozmowie z poprzedniego
dnia i spytalem go, co o niej mysli. Zaczat sie zali¢: ,Obecnie tylu mtodych, ktérzy
wstepuja do Izraela utracilo wszelka wiare!”. I dodal: ,,Jesli chodzi o nas, to oczeku-
jemy przyjscia Mesjasza. Wierze, ze Panistwo Izrael stanowi w historii Narodu etap,
ktory zakonczy si¢ jego przyjsciem. Z tymi wszystkimi, ktdrzy mysla jak ja, walcze
ze wszystkich sil, aby wiara byta szanowana w Izraelu i aby prawa panstwowe byly
zgodne z Torg”. Dla niego panstwem idealnym byla teokracja.

Pézniej zapoznatem si¢ z Natorej Karta (Straznikami Miasta): nieliczna, ale
bardzo zagorzaly i czesto fanatyczng grupg ,poboznych”, ktorzy z pobudek reli-
gijnych s antysyjonistyczni, to znaczy przeciwni istnieniu panstwa zydowskiego
na ziemi Izraela. ,,Albowiem — méwig — najpierw powinien przyjs¢ Mesjasz i to on
zgromadzi rozproszonych z Narodu na jego ziemi”. Fakt, ze Zydzi sami ustanowili
panstwo, a zwlaszcza ze panstwo $wieckie opdznia w ich oczach przyjscie Mesjasza.
Ci ,pobozni”, ktérzy wstapili do kraju na dlugo przed zatozeniem Izraela, zyja
w gettach odizolowanych od reszty ludnosci i odmawiaja jakiegokolwiek porozu-
mienia z nig: uzywania dowodu osobistego, ptacenia podatkéw, uzywania jezyka
hebrajskiego zarezerwowanego do modlitwy. Ich potocznie uzywanym jezykiem
jest jidysz (Hussar, 1983, s. 40-42).

Zanim Bruno Hussar opuscil statek, wydarzyto sie co$ jeszcze, co$, co go
bardzo upokorzylo, a jednoczesnie ukierunkowalto, dajac nowy impuls
na drodze jego powolania, na ktdrej wcigz na nowo poszukiwal odpowie-
dzi na pytanie: ,,Po co zyje?”. W ostatnim dniu podrézy poznal Szloma
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Grodzenskiego, mezczyzne w srednim wieku, wyksztalconego, inteligent-
nego Zyda, imigranta z Rosji, ktory kierowal waznym wydawnictwem w Tel
Awiwie. Podczas bardzo dobrze ukladajacej si¢ rozmowy ten nagle zapytat:
,Czy ksiedza rodzice byli Zydami?”. O. Bruno przypomniat sobie w tym
momencie ostrzezenie, ktdre ustyszal przed wyjazdem, by nie wspomina¢
o swoim zydowskim pochodzeniu, nawet najlepszym przyjaciotom.

Myslatem, ze ,,uwolnilem si¢” od tej opinii i ze bylem czlowiekiem mocnym,
niezaleznym, postusznym jedynie Duchowi Swigtemu. A oto pytanie postawione
niespodziewanie przez tego dobrego, pelnego sympatii dla mnie cztowieka, pogra-
zyto mnie w niepokoju. Widzialem wszystko, po co przybywalem do Izraela, jako
zagrozone, jesli powiem prawde. Obawialem si¢ réwniez, ze méj uczuciowy sto-
sunek wobec judaizmu pozostanie nieznany. Wszystko to dziato sie z szybkoscia
blyskawicy. I odpowiedziatem: ,,Nie! Moi rodzice nie byli Zydami!”.

To ukrycie wlasnej tozsamosci, a moze wigcej — zaparcie si¢ jej, pewna
forma kltamstwa — pozbawilo go radosci pierwszego kontaktu z krajem,
do ktorego wlasnie przybyl. Odnalazl Szloma Grodzenskiego w tlumie
zebranym na goérnym poktadzie statku i podziwiajacym krajobraz i gdy
odciagnal go na bok, oznajmilk:

To, co panu wczoraj powiedziatem, nie jest prawda. Moj ojciec i moja matka oboje
byli Zydami, niepraktykujgcymi, ale jednak Zydami. Jedli sktamalem, to poniewaz
poprzez mojg wiare chrzescijaniska odkrywam méj judaizm, wczesniej nieznany.
I wszystko to ma dla mnie charakter sakralny. Obawiatem sie, Ze pan tego nie zro-
zumie i pomygli, Ze stajac si¢ chrzedcijaninem, zdradzilem moj naréd. Odczutem
jednakze, ze byliémy sobie bardzo bliscy, a rzecza niemozliwg jest budowanie
przyjazni na ktamstwie, wiec przychodze powiedzie¢ prawde (Hussar, 1983, s. 43).

To szczere wyznanie spotkalo si¢ z pelnym zrozumienia i wzrusze-
nia przyjeciem ze strony Szloma, ktéry wysciskal o. Brunona, ucatowat
i powiedzial: ,,Czuje si¢ jeszcze blizszy ksiedzu teraz”. Kilka dni pozniej,
kiedy Hussar zamieszkat juz w Jafie, zadzwonil Szlomo Grodzenski z zapro-
szeniem, takze w imieniu swojej Zony i corki, na szabat. Po tradycyjnej
ceremonii przyjecia szabatu®® i po positku wlaczyl adapter z plyta bene-
dyktynow z Solesmes. Tym razem to o. Bruno tltumaczyt i objasnial teksty

wykonywanych utworéw.

2 Chodzi o obrzed Kabalat Szabat - przyjecie/powitanie szabatu — poprzedzajacy piatkowa
modlitwe wieczorng, sprawowany o zmroku badZ nie pdzniej niz pét godziny po zacho-
dzie stonica. Poza psalmami, réznymi w zaleznosci od rytu, $piewa sie¢ hymn Lecha dodi
(,Wyjdz, mity méj”). Zob. wiecej: Borzyminska, Zebrowski, 2003, t. 1, s. 727.
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Bruno Hussar zamieszkal na okres szesciu lat przy College des Freéres
de Jaffa, gdzie codziennie sprawowal Eucharystie, w $wieta prowadzit ado-
racje Najswietszego Sakramentu, a w kazdg niedziele przed Msza $w. spo-
wiadal dzieci. Poniewaz nie otrzymywal zadnego wynagrodzenia, czut
pewna niezaleznos¢. Mogt opuszczaé College, kiedy tylko tego potrzebowal,
pod warunkiem znalezienia zastgpstwa, co nie bylo trudne, gdyz kaptanoéw
w Jafie nie brakowato. Braci szkolnych chwalil za poboznos¢, dyscypline
i metody wychowawcze, cenione na calym $wiecie, a szczegdlnie na Bliskim
Wschodzie. Czasami spotykal dawnych uczniéw braci z innych kolegiéw -
czy to z Shoubra w Kairze, czy ze Stambulu. Naprzeciwko jafskiego kole-
gium znajdowat sie francuski szpital, prowadzony, tak jak sasiednia pen-
sja dla mlodych dziewczat, przez siostry sw. Jozefa od Objawienia (Soeurs
de Saint-Joseph-de-I’Apparition)?°. Staly si¢ one czgsciag jego rodziny.
Byta miedzy nimi milczagca umowa: o. Bruno spowiadat je, uczyt ich pod-
opieczne, a siostry w zamian robily mu pranie i umozliwialy, kiedy tylko
tego potrzebowal, kilkudniowy odpoczynek. S. Frangois, przetozona szpitala,
byla dla niego jak matka, a doktor Sfeir, Libanczyk, ktory z zong przyj-
mowal go jak przyjaciela, nie przyjal honorarium za operacj¢ jego nogi
(Hussar, 1983, s. 44n).

Oproécz tego bliskiego kregu zakonnikéw i sidstr zakonnych, pozna-
nych najwczesniej, bylo duchowienstwo Jafy, w zdecydowanej wiekszosci
tacinskie - franciszkanie wtoscy lub hiszpanscy, czasem amerykanscy lub
francuscy, z Kustodii Ziemi Swietej, libafiski kaptan dla wiernych maro-
nickich, kaptan greckokatolicki, z narodowosci Syryjczyk. Nastepnie czton-
kowie korpusu dyplomatycznego: Francuzi, Belgowie, Wtosi, Hiszpanie,
Brazylijczycy, Kanadyjczycy, Szwajcarzy, Amerykanie i inni — przycho-
dzili oni na Eucharystie w Jafie, a Bruno Hussar organizowat dla nich
od czasu do czasu konferencje. Zakonnik spotykat réwniez Arabéw, Zydow
czy Europejczykoéw, ktorych dzieci uczyly sie w kolegium lub na pensji.
Wewnatrz tego wielonarodowego $wiata znajdowatla si¢ niewielka grupa
chrze$cijanek, w wigkszoéci niezameznych, Zydéwek, ochrzczonych w swo-
ich krajach urodzenia w Europie Wschodniej. Ich rodziny wyemigrowaly
do Izraela, aby znalez¢ wolnos¢, ktorg nie cieszyly sie tam, skad pocho-
dzily. Te osoby, aby pozosta¢ wierne swojej wierze, walczyly wytrwale,
niekiedy heroicznie, w bardzo trudnych warunkach. Ukrywaly swojg wiare

3 Misyjne zgromadzenie zeniskie na prawie papieskim zalozone we Francji 25 grudnia
1832 r., dzisiaj rozprzestrzenione na calym $wiecie, otwarte na rézne formy apostolatu:
edukacje, opieke nad chorymi, aktywnos$¢ spoleczna.
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chrzescijanska przed oczami niewtajemniczonych, a ich zycie sakramentalne
byto bardzo ograniczone albo w ogoéle nie istnialo (Hussar, 1983, s. 45n).

W poczatkowym okresie o. Bruno bardzo duzo podrézowatl po kraju.
Poniewaz w Izraelu bylo wiele klasztorow réznych zakonow, w wiekszosci
francuskich, ale réwniez wtoskich, niemieckich, hiszpanskich i arabskich,
a niewielu kaplanéw bylo wtedy przygotowanych do postugi zakonni-
com i zakonnikom pochodzenia niearabskiego, Hussar — dysponujacy
nieco wolnym czasem - postugiwal tym wspdlnotom w Nazarecie, Hajfie,
Akce, Jerozolimie, Ramli i w innych miejscach. Odwiedzal male siostry
Jezusa, karmelitanki i karmelitéw, klaryski, siostry z Nazaretu, siostry §w.
Jézefa od Objawienia, mniszki benedyktynskie, mniszki z Galilei, siostry
salwatorianki, siostry Matki Bozej z Syjonu, braci szkét chrzescijanskich
i innych. Gloszac im stowo Boze, prowadzac dni skupienia i rekolek-
cje, Hussar doswiadczal ubogacajacej wymiany daréw duchowych, jak
i po prostu gtebokich ludzkich przyjazni. W ten sposéb konkretyzowalo sie
tez jego powolanie.

W czasie trwania tej postugi, nie tylko w moim pierwszym roku w Izraelu, ale
réwniez w nastepnych, jasno dostrzeglem zasadniczy wymiar mojego kaplanskiego
powolania: wymiar duszpasterski. Niezaleznie, czy s to ci ,ubodzy” z Ewangelii,
te ,owce bez pasterza” z Jafy czy z innego miejsca, czy ci inni ,,ubodzy”, kazdy,
kazda ze swym ciezarem nedz i problemoéw, walczacy posrodku $wiata czy w glebi
klauzury, Bég chcial, abym to przy nich byl obecny. (...)

Gdyby w tamtym czasie zapytano mnie, po co zyje, odpowiedzialbym bez waha-
nia, pozostawiajac inne motywy: aby pomaga¢ tym ,ubogim” w znalezieniu
albo w umocnieniu w $wietle Ewangelii uzasadnienia Zycia i umierania (Hussar,
1983, s. 46n).

Jednak Bruno Hussar nie mégt zapomnie¢ o misji, ktéra zostata mu zle-
cona przez jego przetozonych. W zwigzku z tym rozpoczat nauke na ,,ulpa-
nie”?!, czyli w szkole prowadzacej intensywne kursy wspodtczesnego jezyka
hebrajskiego. W ten sposdb jego zycie zaczeto toczy¢ sie w dwdch srodowi-
skach: izraelskim $rodowisku zydowskim oraz tradycyjnym i klerykalnym
srodowisku chrzescijanskim. A to powodowato pewne napiecia i trudnosci.

31 Od hebr. 197 - studio, nauczanie. ,,Ulpan” to szkota intensywnej nauki wspélczesnego
jezyka hebrajskiego wedlug systemu nauczania propagowanego od 1949 r. przez izraelskie
Ministerstwo Edukacji i Agencje Zydowskg. Podczas intensywnych kursow nowi imigranci
przyswajaja sobie jezyk hebrajski, niezbedng wiedze pozwalajacg na szybka integracje
z zyciem gospodarczym i spolecznym kraju oraz informacje na temat historii i tradycji
Izraela (Schoeps, 2007, s. 854).
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Pewnego dnia kaptan maronicki, z ktérym Hussar jadat obiady w kolegium,
zapytal go: ,,Dlaczego zatem uczy si¢ ojciec hebrajskiego? Co chce ojciec
robi¢ z Zydami? Czy nie wie ojciec, ze oni wszyscy sg fatszywi albo Zzli?”.
To tylko utwierdzilo go w przekonaniu, zeby w koscielnych srodowiskach
nie ujawnia¢ planu zalozenia dominikanskiego o$rodka studiéw nad juda-
izmem, ktory maogt spotkac sie z niezrozumieniem oraz podwazy¢ zaufanie
do Hussara, co tylko utrudniloby realizacje jego zadania. Ponadto strzegt sie,
by nie méwi¢ w tych srodowiskach chrzescijanskich o swoim zydowskim
pochodzeniu. Wobec duchowienstwa wrogiego Izraelowi, najczesciej antyzy-
dowskiego, pozbawiloby to 0. Brunona wszelkiego autorytetu, umozliwiaja-
cego zalatwienie koniecznych spraw dla dzieta. Wspomniany kaptan maro-
nicki zarzadzal kilkoma nieruchomosciami nalezacymi do jego wspolnoty
i skarzyt sie na klopoty spowodowane przez niektdrych z jego lokatorow,
ktorzy byli Zydami i ktérym czut sie zmuszony wytaczaé procesy. Cata jego
nienawi$¢ wobec Zydéw wyrazata sie w bardzo mocnych stowach. W pew-
nym momencie Bruno Hussar zapytal: ,,Czy jest ksiagdz pewien, ze jesli
ksiedza lokatorzy byliby Arabami albo Europejczykami, byliby uczciwsi?”.
On jednak kontynuowat ataki na Zydéw. Po skoficzonym positku o. Bruno
zapytal: ,,Co musi mysle¢ nasz Pan Jezus Chrystus o naszej dzisiejszej roz-
mowie?”. Innym razem Bruno Hussar odwiedzit kaptana greckokatolickiego.
Gdy prébowat dyskretnie fagodzi¢ i rdwnowazy¢ niektére z jego skrajnych
ocen wobec Zyddw, ten powiedzial: ,Nie moze ojciec z pewno$cia zaprze-
czyé¢, ze jest to narod wyklety przez Boga!”. I przeczytal fragmenty homilii
$w. Jana Chryzostoma (Niesiotowski-Spano, Stebnicka, 2020, s. 369n; zob.
polskie tlum. homilii §w. Jana Chryzostoma z serii Adversus Judaeos wraz
z komentarzem: Iluk, 2006), ktére odmawial w swoim brewiarzu w czasie
Wielkiego Tygodnia (Hussar, 1983, s. 47n).

Po rocznym pobycie w Izraelu o. Bruno udat si¢ do Francji, by przed-
stawi¢ swojemu prowincjalowi w Paryzu sprawozdanie, ktore konczyto
sie pozytywna konkluzjg o mozliwosci i potrzebie zatozenia w Jerozolimie
dominikanskiego o$rodka studiéw nad judaizmem. Jednak o. Avril, ktéry go
wczesniej wyslal z ta misjg do Izraela, nie byl juz prowincjatem z powodu
stanowiska, jakie zajal w sprawie ksiezy robotnikéw>2 Kiedy nowy prowin-
cjal — 0. Ducatillon - zapoznat si¢ z przedtozona dokumentacja, stwierdzil,

32 Ruch ksiezy robotnikéw powstal i rozwingt si¢ we Francji w latach 1943-1954. Miat
na celu chrystianizacje zlaicyzowanych robotnikéw przez oddziatywanie duchownych,
pracujacych jako robotnicy, na najblizsze srodowisko. Prekursorem ruchu byt francuski
dominikanin Jacques Loew (1908-1999), duszpasterz srodowisk robotniczych i misjonarz.
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ze status Hussara jest nieuregulowany, poniewaz o. Avril nie wystosowat
prosby do wladz w Rzymie o zgode na jego roczny pobyt poza klasztorem.
W zwigzku tym o. Bruno musial zawiesi¢ prace zapoczatkowang w Izraelu
i ostatecznie powroci¢ do Francji. Ponadto rada prowincjalna uznala, ze zbyt
duza liczba zakonnikéw z prowingji pracuje poza stolica, co odbywa sie ze
szkoda dla postugi koniecznej we Francji, i postanowita zatrzymac jakakol-
wiek nowa fundacj¢, az do nowego rozporzadzenia (Hussar, 1983, s. 49).

Wydawalo sig, ze cata dotychczasowa praca o. Brunona zostala wykonana
na prozno. Jednak wkrétce pojawilo si¢ nowe zrédlo nadziei. W tym czasie
przebywatl w Paryzu kard. Eugeéne Tisserant, sekretarz Swietej Kongregacji
ds. Kosciotéw Wschodnich®’, a zatem przelozony lacinskiego patriarchy
Jerozolimy. Interesowal sie praca kilku kaplanow, ktorzy w Izraelu sta-
rali sie uczyni¢ Ko$cidt bardziej ,,obecnym”, tak w dziedzinie jezyka, jak
i liturgii oraz mysli teologicznej. Kiedy dowiedzial si¢, ze Bruno Hussar
jest w Paryzu, sam poprosil o spotkanie z nim. Do spotkania doszlo przy
kosciele $w. Filipa z Roule, gdzie si¢ kardynal zatrzymat. Kiedy kard.
Tisserant przeczytal przygotowane wczesniej dla prowincjata sprawozdanie
i wystuchat relacji o. Brunona o tym, co si¢ w zwigzku z tym wydarzyto,
zareagowal bardzo gwaltownie. Wiadomo tylko, ze w wyniku tej wizyty
i po interwencji kardynata o. Ducatillon powiedzial: ,,Ojca osobisty status
zostanie uregulowany i wroci ojciec do Izraela. Odno$nie do nowej fundacji,
to nie bedzie ona mozliwa bez nowej decyzji rady prowincjalnej”. Hussar
wrdcit wiec do Jafy, jednak przez pie¢ kolejnych lat zyl w oczekiwaniu, nie
wiedzac, czy ta fundacja ujrzy kiedys swiatlo dzienne (Hussar, 1983, s. 49n).

W czasie pierwszego roku pobytu w Izraelu o. Bruno na tyle zzyl si¢
z krajem, by wyrobi¢ sobie osobisty poglad na losy narodu zydowskiego,
zwlaszcza na temat znaczenia powrotu Zydéw do ziemi ojcéw. Myslat
o tym wydarzeniu, badz co badz nadzwyczajnym, w odniesieniu do Pisma
$w. Byl zaklopotany sposobem myslenia swoich chrzescijanskich przyjaciot,
gdyz jedni interpretowali Pismo $w. dostownie i twierdzili, ze wypelnily sie
proroctwa biblijne, inni natomiast negowali jakikolwiek zwigzek miedzy
Biblig a biezacymi wydarzeniami. Jednak zZadna z tych perspektyw — wedlug
Hussara - nie wydawata sie¢ odpowiadac rzeczywistosci. Z jednej strony bylo
dla niego oczywiste, ze nardd, posrodku ktérego zyt, i wydarzenia, ktére go
dotykaly, mialy szczegdlne znaczenie, nie tylko w perspektywie historycz-
nej. Z drugiej strony uwazal, Ze nie mozna z cala pewnoscia, jednoznacznie

33 'W autobiografii Bruno Hussar blednie okreglil kard. Tisseranta mianem prefekta tejze
Kongregacji, gdyz byt on jedynie jej sekretarzem w latach 1936-1959.
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wytlumaczy¢ zwigzku pomiedzy tym, co sie dzieje, a Pismem sw. Wedlug
niego potrzeba bylo pokory i powsciagliwosci wobec tajemnicy, by usza-
nowac zasloneg, ktéra Bég zechcial natozy¢ na ten zwigzek.

(...) podrézujemy samochodem z Beer Szewy w kierunku Ejlatu na potudniu.
Przejezdzamy przez wielki pustynny region Negew. Jak okiem siegna¢ piasek, ska-
liste pagorki, wydmy... Nagle po zakrecie wokdt pagorka, przed naszymi oczami
wielka plama zieleni - kibuc! Ludzie ozywiani duza wiara, energia i miloscia od lat
uprawiali ziemie. Usuneli kamienie, doprowadzili wode z pétnocy z odlegtosci kil-
kuset kilometréw i zdotali doprowadzi¢ do wyrosniecia na ,,pustyni” drzew poma-
raficzowych, zboza, kwiatéw... podlewanych przez sie¢ zraszaczy. Zycie wytrysnelo
z ziemi az dotad nieurodzajnej! Wiele szczesliwych dzieci bawi sie w kibucu.
Jesli teraz otwieram mojg Biblie na rozdziale 35 Ksiegi Izajasza, czytam:

Niech sig cieszg pustynia i wyschnigta ziemia,

niech si¢ raduje step, niech si¢ pokryje kwiatami podobnymi do rézy!

Niech zakwitnie bujnie i rozraduje sie bardzo,

niech wykrzykuje z radosci! (Iz 35,1-2)
To zestawienie, w rzeczywisto$ci robigce wrazenie, nie pozwala jednak jeszcze
powiedzie¢: ,,Ta biblijna wizja wlasnie spelnia si¢ na moich oczach!”, poniewaz
historia nie jest jeszcze skonczona i nie wiem, jak jutro sie potoczy.

Oto, co jednak mdéwie samemu sobie: ,,Wszystko dzieje sie tak, jakby byt
zwiazek miedzy tym, co widze, i tym, co czytam. Jaki zwiazek? Jeszcze nie wiem.
Musze jednakze uwazaé, kontynuowa¢ obserwacje”.

W tej samej perspektywie Hussar postrzegal zjawisko ,zgromadzenia
rozproszonych” — kibuc galujot, ktére stalo sie oficjalng polityka Izraela —
jako unikalne w historii.

Pewien nardd, nardd zydowski, zyl rozproszony wsrod narodéw $wiata przez
ponad dwa i pdt tysigca lat™, opierajac sie asymilacji i przesladowaniom. I dzi-
siaj, za zgoda panstw $wiata, bardzo liczne dzieci tego narodu wracajg z ponad
stu roznych krajow na ziemie przodkéw, aby przywrdcié¢ zasadniczg dla judaizmu
wiez: Naréd-Ksigga-Ziemia.

Czytam teraz w calej Biblii liczne proroctwa zapowiadajace ten powrét. I znowu,
to nie pozwala mi jeszcze powiedzie¢: ,, Te proroctwa si¢ wlasnie spelniaja”, ponie-
waz Historia nie jest jeszcze skonczona. Natomiast mowie: ,,Pomiedzy tym powro-
tem, ktdry stwierdzam na wlasne oczy, a zapowiedziami Powrotu, ktére czytam
w Biblii, wydaje si¢ istnie¢ zdumiewajacy zwiazek. Jakie jest doktadnie znaczenie
tego zwigzku? Jeszcze nie wiem. Musze¢ jednak pozosta¢ uwazny, aby lepiej zrozu-
mie¢. Przychodza mi na mys¢l stowa Pana Jezusa: «Wyglad nieba umiecie rozpo-
znawad, a znakow czasu nie potraficie?» (Mt 16,3)” (Hussar, 1983, s. 52n).

34 Zalezy, jak bedziemy liczy¢: czy od wygnania babilonskiego (VI w. przed Chr.), czy tez
wezesniej, od deportacji asyryjskich mieszkancéw panstwa péinocnego (VIII w. przed Chr.).
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Jesli zatem jest prawda, ze wydarzenia we wspolczesnym Izraelu moga
by¢ wypelnieniem sie Pisma §w., to pojawia si¢ potrzeba, by je zgtebia¢,
takze w perspektywie eschatologicznej®. , To zadanie, zasadnicze dla zycia
i losu Kosciola, odgrywalo od tamtego czasu bardzo wazng role w tym,
po co zyje” - stwierdzil o. Bruno.

Od chwili przybycia do Izraela coraz bardziej zakorzeniata si¢ w nim
pewnos¢, ze jest synem Izraela, Ze nardd, posrod ktorego zyje, jest jego
narodem, i ziemia, na ktdrej zyje, jest jego ziemia. Jednakze to przekonanie
nie korespondowato z regulacjami prawnymi, ktére obowigzywaly w nowo
utworzonym panstwie.

Kto jest Zydem? To pytanie, ktére sprawito, ze upadt rzad Izraela®, i ktére bylo
w sercu jednego z najstawniejszych proceséw krotkiej historii Panstwa®’, otrzy-
mato w zydowskiej tradycji religijnej bardzo prosta odpowiedz: Zyd jest synem
matki Zydéwki. Do tej pragmatycznej definicji wladze polityczne Panistwa dorzu-
cily ograniczenie dotyczace prawa kazdego Zyda, pochodzacego z ktéregokolwiek
kraju do imigracji do Izraela i bycia tu przyjetym jako obywatel: jedynie Zydzi
urodzeni z matki Zydéwki i ktérzy nie przyjeli innej religii, moga korzysta¢ z tego
prawa (Hussar, 1983, s. 54; o historii ewolucji tzw. prawa powrotu pisze Dudzinska,
2014, s. 102-113).

Bruno Hussar nie byt zatem uwazany za Zyda przez wtadze cywilne
Izraela, ale wedtug zydowskiego prawa religijnego (halachy) byt Zydem,
wprawdzie Zydem grzesznikiem, ale Zydem?®. Wiele lat pozniej w Jerozolimie

35 Dzial teologii zajmujacy sie tzw. rzeczami ostatecznymi, w odniesieniu zaréwno do czlowieka
($mier¢, sad, zmartwychwstanie, niebo, pieklo), jak i do $wiata (paruzja, koniec czasow).

3¢ Chodzi o rzad Dawida Ben Guriona w 1958 r.

7 Proces wytoczony ministrowi spraw wewnetrznych Izraela w 1962 r. przez o. Daniela
Rufeisena OCD.

38 Niedawno, 6 lutego 2019 r. w Jerozolimie w Yad Vashem ksiadz rzymsko-katolicki
pochodzenia zydowskiego Romuald Jakub Weksler-Waszkinel przeszedt obrzed bar
micwy. W ten sposéb formalnie opuscit Kosciot katolicki i stal sie pelnoprawnym Zydem
i wyznawca judaizmu. Wczesniej staral sie bezskutecznie o obywatelstwo izraelskie, jednak
z powodow podobnych jak w przypadku o. Rufeisena i o. Hussara nie moglo by¢ mu
ono przyznane. Teraz droga do nabycia obywatelstwa izraelskiego jest otwarta, jednak
nie wiem, czy Weksler-Waszkinel juz je otrzymal, w mediach nie ma bowiem informacji
na ten temat. Ukazalo sie kilka ksigzek, wiele artykulow i wywiadéw z Romualdem Jakubem
Wekslerem-Waszkinelem, a wydawnictwo ,,Znak” podjeto si¢ wydania jego najnowszej
autobiografii, bedacej juz na ukonczeniu. Dowiedziatem sie o tym pod koniec kwietnia
2022 r. na seminarium Shared Heritage w Yad Vashem, gdzie jednym z uczestnikow
byta Dominika Koztowska, obecna prezes Spolecznego Instytutu Wydawniczego ,,Znak”,
a jednym z prelegentéw — sam Weksler-Waszkinel.
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pod koniec ozywionej dyskusji pomigdzy ortodoksyjnym rabinem, nieuf-
nym wobec chrzescijan, innym katolickim zakonnikiem i Hussarem, rabin
odwrdcit sie do niego i powiedziat: ,,Jest ksigdz Zydem, z ksiedzem mozna
porozmawiac!”.

Jestem Zydem. I jesli socjalista, ktory nie wierzy w Boga, moze powiedzie¢ o sobie,
ze jest po prostu Zydem, poniewaz urodzit sie z matki Zydéwki, o ile bardziej ja, uro-
dzony z ojca i matki Zydéw, i zarliwie wierzacy w Boga Abrahama, Izaaka i Jakuba,
moge szczerze uwazac si¢ za nalezacego do tego narodu, ktéry kocham i ktéry
w koncu odkrywam!

Jestem Zydem. Jak Jezus, Maryja, Apostotowie i pierwsi chrzescijanie byli
Zydami. Jednakze ochrzczonym i w habicie dominikanina, co nie jest wygodne.
Poznalem to, czego, co dziwne, nie wiedzialem: gorszaca, niezmiernie bolesna
i trudng do uwierzenia serie cierpierr znoszonych przez Zydéw w ciggu wiekéw
w krajach zwanych chrze$cijaniskimi. Poznatem to ,,nauczanie pogardy”... wobec
Zydéw, przekazywane ochrzczonej mlodziezy w tym samym czasie co Ewangelia
milosci. Dowiedzialem sie rowniez, jakie okropne wnioski wielu chrzescijan wycia-
galo z tego nauczania, aby méci¢ sie na ,,zabojcach Chrystusa” (a nawet na ,,zabdj-
cach Boga”!)* lub prosciej, aby znalez¢ ,,winnych”, na ktérych mozna skierowaé
publiczne potepienie w czasie narodowych klesk*!, czy tez tanim kosztem rozwia-
za¢ powazne problemy finansowe, wypedzajac Zydéw i konfiskujac ich majatek
(Hussar, 1983, s. 55).

W tym poczatkowym okresie pobytu w Izraelu mialy jeszcze miej-
sce inne dwa spotkania: jedno w ambasadzie Wloch, drugie z premierem
Izraela Dawidem Ben Gurionem. Przyniosty one nowe doswiadczenia,
a wraz z nimi - nowe wnioski.

Pewnego dnia o. Bruno uczestniczyl w oficjalnym przyjeciu w amba-
sadzie Wloch. Tam zostal przedstawiony zydowskiemu adwokatowi, ktéry
mial zainteresowania patrystyczne i chcial skorzysta¢ z okazji, by poroz-
mawia¢ na ten temat z osobg duchowng. W czasie rozmowy stwierdzil,
ze gleboko szanuje wszystkie wierzenia religijne, ,,(...) ale — dorzucil -

3 Termin wprowadzony przez Jules’a Isaaca (1887-1963), jednego z najwiekszych badaczy
antysemityzmu. W latach 1937-1940 byl generalnym inspektorem szkolnym we Francji.
Po zwolnieniu przez rzad Vichy aktywnie dzialal w ruchu oporu. Pod jego wptywem papiez
Jan XXIII po audiencji, ktéra odbyla si¢ 13 czerwca 1960 r., podjat decyzje o wlaczeniu
do obrad Soboru Watykanskiego II kwestii zydowskiej w aspekcie religijnym. Zob. Tulej,
2019, s. 25-30. Wiecej: Lamdan, Melloni, 2007, s. 21-28.

40 Szeroka dyskusja m.in. na temat zarzutu bogobdjstwa odbyta sie podczas soboru waty-
kanskiego II, o czym syntetycznie pisz¢ we wspomnianej ksiazce (Tulej, 2019).

4 Zob. pomnikowe dzielo jednego z najwazniejszych badaczy antysemityzmu — Léona
Poliakova (2008) — w ktérym pisze m.in. na temat epidemii dzumy (s. 242-247).
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jest jedna grupa ludzi, dla ktérych nie mam zadnego szacunku: to Zydzi,
ktérzy zmienili religie!”. Bruno Hussar odpowiedzial bez wahania: ,,Sam
nim jestem!”. Nastgpila chwila ciszy, po czym adwokat rzekt: ,Myslalem,
ze moze bedziemy przyjaciolmi, teraz wiem, Ze to niemozliwe”. Pomiedzy
nimi wyrést niewidoczny mur, a o. Bruno stat si¢ nagle w oczach rozméwcy
odstepca, zdrajcg swojego narodu, ktory dla osobistej korzysci przystapit
do obozu swoich przesladowcow. Widzac w oczach adwokata pogarde,
postanowil wyjasni¢ mu, w jakich okolicznosciach stal si¢ chrzescijani-
nem. Opowiedzial pokrotce swoja historig: dziecinstwo pozbawione wszel-
kiej tradycji czy wychowania zydowskiego, poszukiwanie Boga, swiadome
odkrywanie swoich zydowskich korzeni dlugo po chrzcie, ktérego to nigdy
nie wykorzystal w czasie wojny, by ukry¢ swoje pochodzenie i ocali¢ zycie.
Podkreslit takze swoje obecnie glebokie przywigzanie do narodu zydowskiego
i jego kraju. W miare jak mowit, oczy rozmowcy stawaly sie tagodniejsze,
a 0w niewidzialny ,,mur”, ktéry wyrdst miedzy nimi, zdawat si¢ zanikac.
W jego miejscu pojawit sie teraz wielki znak zapytania. Na tym skonczyla
sie ich rozmowa, a pod koniec przyjecia, kiedy Hussar przygotowywal sie
do opuszczenia ambasady, adwokat podszedl do niego, podal mu reke
i powiedzial: ,Pomimo wszystko mozemy by¢ przyjaciotmi!”.

Drugie ze wspomnianych spotkan, z premierem Dawidem Ben Gurionem,
mialo jednak inny przebieg. Prawdopodobnie w 1956 r. do o. Brunona
przyszedl o. Tournay*?, dominikanin ze Szkoly Biblijnej w Jerozolimie,
i przyniost ekskluzywne wydanie Biblii jerozolimskiej, ktére wlasnie sie
ukazalo i ktérego skdrzana okladka miata wygrawerowang wklesle hebraj-
skimi literami pierwsza strone Ksiegi Rodzaju. O. Tournay miat by¢ przy-
jety nazajutrz w Jerozolimie przez szefa rzadu Dawida Ben Guriona. Chciat
mu podarowaé wspomniang Biblie na znak szacunku i poprosit Hussara,

42 Raymond Jacques Tournay OP (1912-1999) - francuski dominikanin, znawca wielu
jezykow starozytnych, specjalizujacy sie zwlaszcza w poezji hebrajskiej. Przettumaczyl,
opracowal i wydal wraz z Aronem Shafferem babilonski epos o Gilgameszu. W latach
1946-1992 wyktadal nauki biblijne w Ecole Biblique: jezyk sumeryjski i akadyjski, egzegeze
Starego Testamentu, koncentrujac sie szczeg6lnie na pismach madro$ciowych, a zwlaszcza
na Ksiedze Psalmow i Piesni nad pie$niami. W 1950 r. we wspotpracy z Raymondem
Schwabem, poeta zydowskiego pochodzenia, ukonczyt przektad Ksiegi Psalméw do nowego
wydania Biblii jerozolimskiej. Od 1968 r. przez 25 lat byt redaktorem naczelnym pre-
stizowego czasopisma naukowego ,,Revue Biblique”. Trzykrotnie - w latach 1972, 1975
i 1978 — wybrano go na stanowisko dyrektora Ecole Biblique de Jérusalem. Zob. wiecej:
Brzegowy, 2001, s. 145-150 (do tytutu tego artykulu wspomnieniowego wkradt sie blad,
gdyz o. Tournay urodzil si¢ w roku 1912, a nie w 1916).
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by mu towarzyszyl. Ben Gurion zrobil na o. Brunonie glebokie wrazenie,
jak kto$ przypominajacy proroka.

Rzeczywiscie sadze, ze ten czlowiek, jeden z zalozycieli Panstwa Izrael, mial z pro-
roka przenikliwo$¢, poczucie rzeczywistosci i odwage — typ czlowieka, ktérego
Izrael bedzie obecnie potrzebowal. Tutaj nazywano go juz ,Stary”, wyraz prze-
pelniony czuloscig w ustach jego przyjaciol, szacunkiem w ustach przeciwnikéow
politycznych (Hussar, 1983, s. 57).

Obok Ben Guriona siedzial jego sekretarz, ktéry pozostawal milczacy
w czasie calej rozmowy, ale stuchal wszystkiego uwaznie i z zainteresowa-
niem. Byl to Icchak Nawon, p6zniejszy prezydent Izraela. Rozmowa roz-
poczeta sie w jezyku hebrajskim, ale dalej, na Zyczenie Ben Guriona, ktéry
chcial wykorzysta¢ okazje, aby odswiezy¢ swoja znajomos¢ jezyka francu-
skiego, toczyla sie po francusku. Polityk byl bardzo zainteresowany swoimi
gos$¢mi i chcial o nich dowiedzie¢ si¢ jak najwigcej. Kiedy o. Bruno opo-
wiedzial w skrdcie swoja historie, a na zakonczenie dodat, ze jest Zydem,
Ben Gurion gwaltownie zareagowat:

»Jak moze ksigdz powiedzie¢, ze jest Zydem, skoro nie przestrzega nawet szabatu?
Wy, chrzescijanie, zmieniliScie go na niedziele!”. Taki argument u niego zdziwil
mnie. Nie byl ,religijny”. Odpowiedziatem: ,,Wedlug Ksiegi Rodzaju Bog stwo-
rzyt $wiat w sze$¢ dni i odpoczat siddmego dnia. Czy ten dzien nazywa si¢ szaba-
tem czy niedzielg, nie ma az takiego znaczenia. Odpoczal jednego dnia z siedmiu
i przykazal nam czyni¢ to samo: oto istotal Ten opis Stworzenia zostal zredago-
wany po powrocie Zydéw z niewoli babiloriskiej. Ci sposréd ich wspétwyznawcéw,
ktérzy pozostali w Jerozolimie w latach niewoli, ulegli wptywowi pogan i oddalili
sie od przestrzegania Tory. Trzeba bylo obecnie zacheci¢ do reformy religijnej,
aby ich do tego przestrzegania przywrdci¢. Ta motywacja ozywiala pisarzy biblij-
nych, ktérzy redagowali w tamtym czasie pierwszy opis Stworzenia. Napisali,
ze Bog odpoczal w szabat, aby da¢ go jako przyklad, aby zacheci¢ naréd, by zro-
bil to samo”. ,,Nie! — odpowiedzial «Stary». — Przestrzeganie szabatu jest jednym
z podstawowych przykazan, do ktérych Biblia bez przerwy powraca. Nie moze
ksigdz nazywac¢ sie Zydem, jesli tego nie rozumie!” (...).

Kartkowal Biblie jerozolimska, dalej prowadzac rozmowe: ,Macie w Nowym
Testamencie nadzwyczajny ustep o Milosci...”. Podsunalem mu: ,Pierwszy List
$w. Pawla do Koryntian, rozdzial 13...”. Poszukat strony. ,,Tak, to jest to!”. I prze-
czytal rozdzial. ,,Bardzo zte ttumaczenie! Nie méwcie «charité» [dobroczynnosc,
mitosierdzie], ale «<amour» [mito$¢]!”. Zgadzamy sie: ,,Kiedy méwimy kazanie, uzy-
wamy stowa «amour». Po francusku jednak «charité» jest terminem teologicznym
dla «amour», i to pozwala unikna¢ mozliwych dwuznaczno$ci odnosnie do tego
drugiego stowa”. Natychmiastowa i kategoryczna odpowiedz: ,,Dwuznacznos¢
odnosnie do stowa «charité» jest o wiele powazniejsza! Wyniostos¢ tego, kto daje
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jalmuzne... Nie! Trzeba tlumaczy¢ «<amour»!”. Mial naszg obietnice, ze przekazemy
te uwagi wydawcom Biblii jerozolimskiej, aby wzieli je pod uwage w przyszlym
wydaniu. Niestety wydawcy nie uwazali za wlasciwe uczynienie tego.

Jako podsumowanie Ben Gurion powiedzial do nas przed pozegnaniem: ,,Wszelkie
dzialanie zmierzajace do lepszego zrozumienia pomiedzy ludzmi i do pokoju jest
dobrym dzietem. Kontynuujcie!” (Hussar, 1983, s. 57n).

Bruno Hussar, czujac si¢ czgscig ludu i panstwa izraelskiego, mial wiel-
kie pragnienie uzyskania obywatelstwa w tym kraju. Ale ze wspomnianych
wczesniej powodow nie mégt prosi¢ o skorzystanie z tzw. prawa powrotu
jako Zyd, wiec musial stara¢ si¢ o naturalizacje. Czekat wiec na sposobnosé,
by porozmawia¢ z kims na ten temat, by kogos$ si¢ poradzi¢. W tym czasie,
w latach piecdziesiatych, u swoich przyjaciol z ambasady francuskiej Jeana
i Anne-Marie Fernand-Laurentéw poznat w Jafie Maurice’a Fischera. Byt
on dawnym ambasadorem Izraela we Francji, a wowczas piastowal stano-
wisko w Ministerstwie Spraw Zagranicznych w Jerozolimie. Jemu wlasnie
0. Bruno powiedzial o swoim pragnieniu naturalizacji. Maurice poradzit
poczekac. Swoja opini¢ musial wyda¢ minister religii, a byt on czlowiekiem
do$¢ sztywno przestrzegajacym litery prawa, i przez zbyt szybie dzialanie
mozna byloby narazi¢ si¢ na odmowe. Przyszlo wigc Brunonowi Hussarowi
poczekac kilka lat, az do 1965 r. (Hussar, 1983, s. 59).

Od samego poczatku realizacji misji zleconej mtodemu zakonnikowi poja-
wily si¢ roznego rodzaju trudnosci, zwigzane czy to z legalnym pobytem
w Izraelu, czy z miejscem postugi. Juz sam rejs statkiem z Marsylii do Hajty
zapowiadal napiecia zwigzane z wielobarwng mozaika $wiata, do ktérego
udawatl si¢ Bruno Hussar. Ludzie, z ktérymi si¢ tam zetknal, prezento-
wali rézne postawy wobec zaréwno nowo powstalego panstwa, jak i reli-
gii zydowskiej. Sam po6zniej — podrdzujac po kraju i spotykajac réznych
ludzi - stawal przed pytaniem: na ile powstanie wspodlczesnego panstwa
Izrael jest wypelnieniem proroctw biblijnych? Jak sie okazuje, odpowiedz
nie jest ani prosta, ani oczywista, i fatwo tu o nadinterpretacje. Hussar
od samego poczatku musial uczy¢ si¢ porusza¢ w tym nowym dla niego
$wiecie i stawa¢ przed dylematem, czy ma od razu ujawnia¢ swoje zydow-
skie pochodzenie, czy raczej je ukrywaé, bedac w habicie dominikanina.
Na tej ziemi obok Zydéw, majacych cale spektrum pogladdéw, zyli takze
Palestynczycy, roszczacy pretensje do tego miejsca, ktére wedtug nich
nieprawnie im odebrano; zyli tu przybyli z zewnatrz chrzescijanie, majacy
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czesto antysemickie uprzedzenia, oraz dyplomaci, reprezentujacy swoje
kraje. Jednak przede wszystkim o. Bruno odkrywal stopniowo duszpa-
sterski wymiar swojego powotania — by¢ z ludzmi, kimkolwiek sg, i stuzy¢
tym wszystkim, ktérzy potrzebuja szeroko rozumianej postugi kaplanskiej.
Ze wzgledu na zadanie zalozenia o$rodka studiéw nad judaizmem podjat
nauke jezyka hebrajskiego. Chociaz wraz z uptywem czasu Hussar czul si¢
w Izraelu jak u siebie w domu, na swoim miejscu, to obowigzujace regula-
cje prawne dotyczace tzw. prawa powrotu i kwestii tego, kto jest Zydem,
sprawily, ze wczedniej czy pozniej musial zmierzy¢ sie z problemem naby-
wania obywatelstwa, na ktérym mu bardzo zalezalo.



Rozdzial 4

Elzumenizm lzorzenia -

misja wobec iy(l(’)w?453

W rozmowach Brunona Hussara zaréwno z zZydami, jak i z chrzedci-
janami, zwlaszcza protestantami, pojawial si¢ czesto temat misji wobec
zydow, w tym takze osobistego stosunku dominikanina do tego problemu.

Przebywalem pewnego dnia z grupg francuskich pielgrzyméw katolickich. W trak-
cie wymiany zdan, ktéra miata miejsce po pogadance, pewna pani powiedziala
do mnie: ,,Zydzi nie zastuguja na wybaczenie, poniewaz nie rozpoznali w Jezusie
Mesjasza, a Jerozolima jest pelna kosciotdw, ksiezy, sidstr zakonnych, ktorzy swoja
obecnoscig dajg $wiadectwo prawdy Kosciota!”.

»Aby Zydzi mogli rozpozna¢ Jezusa - odpowiedziatem - musieliby spotkaé Go
w Jego Kosciele, poniewaz jest to jedyne miejsce, w ktérym jest na ziemi. Kosciot,
to znaczy pani i ja, i wszyscy ochrzczeni. Czy sadzi pani, ze patrzac na panig,
czy patrzac na mnie, czy tez patrzac na to, co moga widzie¢ z Koéciota wczoraj
i obecnie, Zyd bedzie mégt z tatwoscig rozpoznaé w nim Jezusa z Ewangelii, Jezusa
Blogostawienistw i miloéci bez granic? Czy sadzi pani, ze patrzac na panig, ten Zyd
zostanie ogarniety ,,zazdro$cig”, o ktérej mowi apostol Pawel*, tej, ktéra da mu
niepohamowane pragnienie bycia podobnym do nas i dzielenia z nami promie-
niujacego szczedcia, ktérym Ewangelia, jesli naprawde w to wierzymy, powinna

43 Por. zwlaszcza: Hussar, 1983, s. 60-70. Krdcej na ten temat: Strzelecka, 1987, s. 107-110.

4 Chodzi o wazny fragment Rz 9-11: ,,Pytam wiec: Czy sie potkneli, aby upa$é? To niemoz-
liwe! Ale z powodu ich wystepku zbawienie stato si¢ udziatem pogan, aby pobudzi¢ ich
do zazdrosci. Jesli ich wystepek stat si¢ bogactwem dla $wiata, a ich ponizenie bogactwem
dla pogan, to czym zaobfituje ich pelne uczestnictwo? Méwie za§ wam, poganom: Wtaénie
jako apostol pogan chlubie sie swoja stuzba. Obym w ten sposéb pobudzit moich rodakow
do zazdroéci i niektorych z nich doprowadzil do zbawienia” (Rz 11,11-14).
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nas napelni¢? Czy, przeciwnie, znajac tak smutng historie relacji miedzy chrzesci-
janami i Zydami, i nie odkrywajac w nas Dobrej Nowiny, ktéra przemienia zycie,
nie powie on: «Dziekuje, moj Boze, ze nie uczynites mnie podobnym do tych
gojim*»?” (Hussar, 1983, s. 60n).

O. Bruno ze smutkiem uznal, ze chrzescijanie poprzez swoja postawe
wzgledem zydow zamkneli im drzwi wiary w Jezusa i Ewangeli¢. Poniewaz
swoimi czynami zdradzili ducha Ewangelii, stowa $wiete dla chrzescijan -
takie jak Chrystus, krzyz, Kosciol — do tego stopnia staly sie dla zydow
synonimami pogardy, nienawisci, przesladowan, ze przestonity im $wie-
to$¢, milos¢, pigkno, ktore sg przezywane w Kosciele przez jego niezliczo-
nych $wietych, z ktérych wiekszo$¢ jest milczaca i nieznana. Czy nie z tego
powodu znak krzyza nie jest, delikatnie mowigc, mile widziany zaréwno
przy Scianie Placzu (stuzby zwracaja uwage chrzeécijanom, by schowali np.
krzyz na tancuszku), jak i w takich sytuacjach jak spotkanie papieza Jana
Pawta II z rabinami w Jerozolimie (strona zydowska domagala sie, by zdja¢
krzyz ze $ciany w sali, w ktérej mialo odby¢ sie spotkanie) oraz sprawa
klasztoru karmelitanek i krzyzy na o$wiecimskim zwirowisku?

W tym miejscu Bruno Hussar zadat odwazne pytanie, dochodzac do row-
nie odwaznych i niepopularnych stwierdzen:

Czy jednak pierwszy krok niezbedny do naszego wlasnego nawrécenia nie polega
na spojrzeniu prawdzie w oczy, uznaniu grzechéw, jakie my albo nasi ojcowie
popelnilismy, i proszeniu o przebaczenie? Biada nam, chrzescijanom, jesli si¢ nie
nawrocimy!

Nie chodzi o to, abym ja, ktdry pisze te ksiazke, i chrzescijanie, ktérzy beda
ja czytad, zadowolili sie ubolewaniem nad grzechami innych chrzescijan z poprzed-

# Hebr. goj (Lmn. gojim) - lud, naréd, nie-Zyd, niewierzacy Zyd - poczatkowo, w biblij-
nym jezyku hebrajskim, termin ten odnosit si¢ do wszystkich plemion i narodéw $wiata,
facznie z ludem Izraela; z czasem jednak zmienil zakres znaczeniowy i stal sie synonimem
pojecia ,,poganin”, czyli nie-Zyd. W Talmudzie okreslenie goj pojawia sie w kontekscie
historycznym, jest zwigzane z sytuacja Zydéw, ktérzy byli otoczeni przez ludy pogan-
skie, uwazane za balwochwalcow. Ciagle zagrozenie i przesladowania, ktorych Izraelici
doswiadczali ze strony otoczenia, a zwlaszcza zycie w diasporze spowodowaly, ze pojecie
to nabieralo stopniowo coraz bardziej pejoratywnego znaczenia. Znalazto to swoje uko-
ronowanie w kabalistycznej wierze, ze gojim nie posiadaja ,boskiej duszy”, co jednak nie
wykluczato przekonania, ze w erze mesjanskiej zostang oni dopuszczeni do poznania
prawdziwego, jedynego Boga (por. Borzyminiska, Zebrowski, 2003, t. 1, s. 495). Przyto-
czone wezwanie modlitewne nawigzuje do jednego z blogostawienstw znajdujacych sie¢
w zydowskiej modlitwie porannej Szacharit, a ktére brzmi doslownie: ,,Blogostawiony
jeste$ Ty, Haszem, nasz Bdg, Krél $wiata, ktory$ nie uczynit mnie nie-Zydem/nie-Zydéwka
[goj/gojal” (zob. Pecaric, 2005, s. 14).
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nich wiekéw lub wspoélczesnych czy tez ujawnianiem niektérych postaw wiladz
koscielnych. Konieczne jest oczywiscie stwierdzenie faktéw, niezaleznie jak to uswia-
domienie sobie ich bytoby bolesne i upokarzajace, aby$émy mogli zalowac popel-
nionego zlta i unikna¢ jego powtdrzenia sie. Nie chodzi o osgdzanie. Jedynie Bog
moze sadzi¢, poniewaz tylko On zna glebie serc. Koscidt to jest Cialo Chrystusa,
do ktérego naleze i za ktére jestem wspolodpowiedzialny. Grzech w Kosciele jest
moim grzechem. Moja podlo$¢, moja egoistyczna obojetno$¢ wobec mojego brata,
moja agresywnos$¢, moja pycha i zarozumiato$¢, moja zatwardzialo$¢ serca... sa
przyczyna grzechu w Kosciele i w $wiecie. Mj grzech, jako ze jestem czlonkiem
Ko$ciola, jest przyczyng dawnych cierpienn Zydéw, Holokaustu... M6j grzech jest
przyczyng $mierci Chrystusa (Hussar, 1983, s. 61n).

Zagadnienie odpowiedzialnosci za $mier¢ Chrystusa jest obecne od
samego poczatku istnienia chrzescijanstwa i wciagz si¢ do tego problemu
powraca w dyskusjach. Pewnego rodzaju zwienczeniem oficjalnego naucza-
nia Ko$ciola na ten temat jest jeden z punktéw dokumentu Komisji
ds. Kontaktow Religijnych z Judaizmem, powstalej po soborze watykan-
skim II w celu wdrazania w zycie Kosciota tresci czwartego punktu dekla-
racji Nostra aetate:

,»To, co popelniono podczas Jego meki, nie moze by¢ przypisane ani wszystkim bez
réznicy Zydom wéwczas zyjacym, ani Zydom dzisiejszym”, cho¢ ,,wladze zydowskie
wraz ze swymi zwolennikami domagaly si¢ §mierci Chrystusa”. I dalej: ,,Chrystus
(...) meke swoja i $mier¢ podjal dobrowolnie pod wplywem bezmiernej mito-
$ci za grzechy wszystkich ludzi, aby wszyscy dostgpili zbawienia” (Nostra aetate,
nr 4). Katechizm Soboru Trydenckiego uczy ponadto, ze chrzescijanie grzesznicy
sg bardziej winni $mierci Chrystusa w poréwnaniu z niektérymi Zydami, kt6rzy
w niej mieli udziat: ci ostatni, istotnie, ,,nie wiedzieli, co czynig” (Lk 23,34), podczas
gdy my wiemy to az za dobrze (pars I, caput V, quest. IX). W tym samym duchu
i z tego samego powodu ,nie nalezy przedstawia¢ Zydéw jako odrzuconych ani
jako przekletych przez Boga, rzekomo na podstawie Pisma Swietego” (Nostra aetate,
nr 4), cho¢ jest prawda, ze ,Kosciél jest nowym ludem Bozym” (Nostra
aetate, nr 4) (Komisja ds. Kontaktéw Religijnych z Judaizmem, 1985, IV.2).

Na soborze watykanskim II, w czasie dyskusji nad kolejnymi wersjami
tekstu, w ktorym miat by¢ wyrazony stosunek Kosciofa do zydow i judaizmu,
a ktory ostatecznie stal si¢ czescig deklaracji o stosunku Kosciota do religii
niechrzescijanskich Nostra aetate (punkt 4)*, niektorzy ojcowie soborowi

6 Ostatnio ukazaly si¢ w Polsce dwie interesujace i uzupelniajace sie pozycje. Pierwsza,
autorstwa Johna Connelly’ego (2022), amerykanskiego historyka z uniwersytetu w Berkeley,
ukazuje procesy, ktore zachodzily w zmianie stosunku Kosciota katolickiego do zydow
i judaizmu w XX w. przed soborem watykanskim II. Druga z kolei, autorstwa Gavina
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artykulowali zZyczenie, aby Kosciol wyraznie przeprosit zydow za grzechy
popetnione wobec nich i poprosil o przebaczenie. Nie stalo si¢ tak wtedy
by¢ moze dlatego, ze Kosciol nie byt jeszcze gotowy, aby uczyni¢ taki gest.
Nastgpilo to jednak podczas roku jubileuszowego 2000 lat chrzescijanstwa,
czego Bruno Hussar juz nie doczekal, gdyz zmart w 1996 r. Wtedy, podczas
Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, w ogloszonym przez Jana Pawtla II Dniu
Przebaczenia, 12 marca w Bazylice $w. Piotra jedno z wezwan modlitwy
powszechnej odnosilo si¢ do win popelnionych w stosunku do Izraela.
Najpierw kard. Cassidy, przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Popierania
Jednosci Chrzescijan, odczytal wezwanie do modlitwy, ,,aby pamietajac
o cierpieniach, jakich zaznal Izrael w ciaggu dziejow, chrzescijanie umieli
uzna¢ grzechy popelnione przez wielu z nich przeciwko ludowi przymie-
rza i blogoslawienstw, a przez to zdotali oczysci¢ swoje serca”. Nastepnie
po chwili ciszy papiez Jan Pawel II modlit si¢ stowami:

Boze naszych ojcow,

ktéry wybrales Abrahama i jego potomstwo,

aby Twoje imie zostalo zaniesione narodom:

bolejemy gleboko nad postepowaniem tych,

ktorzy w ciggu dziejow przysporzyli cierpien

tym Twoim synom,

a proszac Cie o przebaczenie,

pragniemy tworzy¢ trwala wiez

prawdziwego braterstwa z ludem przymierza.

Przez Chrystusa, Pana naszego. Amen (zob. wigcej: aneks nr 3).

Dlatego — wedlug o. Brunona - ze wzgledu na to, jak wielu chrzescijan,
wlacznie z wybitnymi przedstawicielami hierarchii ko$cielnej, zdradzito
swoimi czynami Slowo Boga zZywego, byloby wielkim nietaktem rosci¢
sobie prawo do przynoszenia tego samego Slowa narodowi, ktéry nam
je przekazal, nie proszac go przedtem o przebaczenie naszych grzechéw.
Izrael istnieje dzisiaj jako nardd, poniewaz wielka liczba jego synéw byla
wierna stuchaniu ustawicznie tego Stowa, zglebianiu go i wypelnianiu
(Hussar, 1983, s. 62n).

D’Costy (2022), kenijskiego teologa z uniwersytetu w Bristolu, doradcy przy watykanskiej
Papieskiej Radzie ds. Dialogu Miedzyreligijnego, podejmuje zagadnienia, przed ktérymi
staneta teologia posoborowa, takie jak: aktualno$¢ przymierza Boga z Izraelem, waga rytu-
atéw judaizmu rabinicznego na drodze zbawienia, realizacja obietnicy ziemi w kontekscie
powstania panstwa Izrael czy problem misji wsrod zydow.
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Na poczatku lat szes¢dziesigtych w Jerozolimie w $wieto Simchat Tora*’
(»Rados¢ Tory”) Bruno Hussar mial pewne szczegdlne doswiadczenie.
Poszed! w tym dniu do malej synagogi chasydzkiej, by sie¢ pomodli¢ i wig-
czy¢ w zbiorowa rados¢ swietujacych zydow.

Po przepisowej modlitwie otwarto szafe z Torg i wyjeto zbior $wietych zwojow,
ktére sg tam przechowywane. Wtedy rozpoczal sie nadzwyczajny spektakl: cata
wspdlnota zaczela tanczy¢ w kole, $§piewajac, kazdy ktadt rece na ramionach tego,
kto go poprzedzal. Posrodku kregu czterech lub pieciu ,,poboznych” obejmowato
ramionami zwoje Tory, zwieficzone koronami i dzwoneczkami, tanczac jedno-
cze$nie w tym samym rytmie. Od czasu do czasu kto$ odlaczal sie od kregu, aby
zmieni¢ posrodku jednego z tych, ktérzy trzymali zwoje.

Patrzylem na oczy tych ludzi, z ktérych wielu bylo w starszym wieku, pro-
mieniowaly one rados$cia dziecka. Czasami czlowiek, ktory trzymat zwoj, wydawat
mi sie by¢ w ekstazie. Ci, ktorzy przechodzili obok, dotykali §wietego pergaminu
i nastepnie podnosili palce do ust, aby je pocalowa¢. Religijne uniesienie bylo
u szczytu (Hussar, 1983, s. 63).

Pod wplywem tego modlitewnego wydarzenia o. Bruno przypomnial
sobie podobne odczucie wielkiej radosci, ktérej doswiadczyt kilka lat weze-
$niej, kiedy konczyl studia teologiczne i uczestniczyl ze swoimi wspotbraémi
dominikanami w procesji Najswigtszego Sakramentu w parku Saulchoir.

I pomyslalem w mojej matej synagodze — czy kaptan, ktory nidst wtedy Najswietszy
Sakrament, nie doswiadczal radosci podobnej do radosci tych ,,poboznych”, ktéry
tancza, obejmujac ramionami zwéj Tory? A czyz uczucia zakonnikéw, ktérzy szli
w procesji, nie byty poréwnywalne z tymi, jakich do$wiadczaja ci Zydzi, ktérzy
tancza w kole? Jaka jest zatem przyczyna tego podobienstwa?

I taka odpowiedz przyszta mi na mysl. Chasyd, ktory niesie Tore, i kaptan, ktory
niesie Naj$wietszy Sakrament, majg obaj to samo do$wiadczenie — zaledwie osmie-
lam si¢ wyrazi¢ je stowami, tak bardzo jest ono wielkie — doswiadczenie trzymania

47 Uroczyste zakonczenie rocznego cyklu czytania Tory i rozpoczecie nowego. W tym dniu
wszystkie zwoje Tory wyjmuje sie z aron ha-kodesz (,$wietej skrzyni”, ,,arki”) i zostawia
w $rodku zapalong $wieczke — symbol $wiatla Tory. Nastepnie mezczyzni obnosza je,
siedmiokrotnie okrgzajac synagoge. Do dorostych dolaczajg dzieci z choragiewkami
w rekach. Istnieje zwyczaj wielokrotnego odczytywania ostatniego fragmentu Tory przez
wszystkich zebranych mezczyzn, a nawet wezwania wszystkich dzieci do czytania. Zaraz
po odczytaniu ostatniego fragmentu z Ksiegi Powtdrzonego Prawa nastepuje czytanie
pierwszego fragmentu z Ksiegi Rodzaju (por. Borzymiriska, Zebrowski, 2003, t. 2, s. 534).
Warto w tym miejscu zaznaczyé¢, ze Polska Rada Chrzescijan i Zydéw od 2001 r. organizuje
wspdlne zydowsko-chrzescijanskie spotkania modlitewne pod nazwa Wspdlna Rados¢
Tory (zob. https://www.prchiz.pl/kosciol-katolicki-wspolna-radosc-tory).



60 Bruno Hussar OP 111 %v2 we wspélczesnym Izraelu

w swoich rekach Stowa Bozego! Z jednej strony jest to Stowo Boze, ktore stato
sie na gorze Synaj spisang Torg i ktére od tego czasu przebywa w tonie Narodu
zydowskiego, a z drugiej strony jest to Sakrament tego samego i jedynego Stowa
Bozego, ktore stalo sie czlowiekiem w tonie cérki Izraela i ktére przebywa
w tonie Koéciota®.

To samo Stowo, ktore bylto przed poczatkiem wszystkiego: ,,Na poczatku bylo
Stowo, a Stowo byto zwrécone ku Bogu i Bogiem bylto Stowo” (J 1,1). To Stowo, ktére
bylo réwniez na poczatku czaséw. ,Na poczatku Bég stworzyl niebo i ziemie...”
(Rdz 1,1), ,Wtedy Bog powiedzial...” (Rdz 1,3), ,On bowiem powiedzial - i oto sie
stalo” (Ps 33,9). To samo Slowo zostalo objawione ludziom w Darze Tory i poz-
niej w Darze Syna Jedynego: ,zanim Abraham zaistnial, JA JESTEM” (J 8,58).

Ta nadzwyczajna blisko$¢ z Bogiem, ktéry méwi do ludzi, powoduje radosc,
ktéra nie ma réwnych. Na najgltebszym planie Zyd i chrzeécijanin maja wsp6lng
cze$¢ i mitos¢ dla Stowa Bozego. Obaj wiedza, ze ich powotaniem jest stuchanie
tego Stowa, rozwazanie go w sercu i po$wigcenie Zycia lepszemu jego poznaniu
i stuzeniu mu. Obaj niecierpliwie oczekuja pelnego wypelnienia si¢ obietnic Boga:
MARANA THA*! Kiedy po dtugim czasie stuchania i stuzenia Stowu Zydzi i chrze-
écijanie otrzymaja jego catkowite objawienie w pelnym Swietle Boga, kiedy przyj-
dzie Mesjasz wzywany przez Zydéw i kiedy ,,Syn Czlowieczy przyjdzie w swojej
chwale” (Mt 25,31), czy wszystkie bariery, ktore oddzielajg obecnie tych synéw
Boga, nie upadng i czy nie powitaja Go jednym glosem, wotajac: ,,Blogostawiony,
ktéry przychodzi w imie¢ Pana!” (Ps 118,26; Mt 21,9)? (Hussar, 1983, s. 64n).

Wiasnie ta wspolna - zaréwno dla zyddéw, jak i chrzescijan — postawa
czci, stuchania Stowa Bozego oraz stuzby jemu, obecna tak w historii
narodu, jak i w oczekiwaniu ostatecznego przyjscia, stanowi powdd, by
relacja pomiedzy chrzescijanstwem i judaizmem miata coraz bardziej cha-
rakter ekumeniczny, w sensie przywrocenia jednosci Ludu Bozego. Z jednej
strony lud ten pozostawal bowiem w jakis sposéb zjednoczony w czasie
zycia Jezusa, kiedy nauczal On m.in. tymi stowami, stanowigcymi niejako
program Jego misji: ,,Nie myslcie, ze przyszedtem uniewazni¢ Prawo lub
Prorokéw. Nie przyszedtem uniewazni¢, ale dopetni¢” (Mt 5,17), czy tez:

% W tym miejscu Bruno Hussar - jako dominikanin, syn nie tylko $w. Dominika, lecz
takze $w. Tomasza z Akwinu - zwrdcil uwage na pewien znamienny i nieznany szerzej
szczegOl, ze Akwinata w swojej Sumie teologicznej méwi o ,,sakramentach Starego Prawa”
(m.in. Pars III, qu. 61, ad. 3; Pars III, qu. 62, art. 6, ad. 3).

4 Inwokacja/formuta: XnXk11m/MapavaBa (1 Kor 16,22), ktdra apostot Pawel wlacza w zakon-
czenie Pierwszego listu do Koryntian, zaleznie od transkrypcji z jezyka aramejskiego moze
by¢ odczytywana na dwa sposoby: 1) jako obecnos$¢ Pana: XnX 101 — maran atha - ,Pan
przychodzi” (perfectum); 2) jako zawolanie: Xn X1 — marana tha - ,Panie, przyjdz!”
(imperativus). W pierwszym przypadku wyrazona jest rados¢ z powodu obecnoséci Chrystusa
posrdéd nas, w drugim objawia sie za$ gorace pragnienie chwalebnego przyjscia Jezusa.
Wydaje sie, ze bardziej prawdopodobny jest ten drugi sposob czytania.
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»Zostalem poslany tylko do tych owiec, ktdére zagingly z domu Izraela”
(Mt 15,24). Z drugiej strony lud ten zostat rozdarty, kiedy stanal chociazby
wobec wyznania Piotra pod Cezareg Filipowa, ktéry na pytanie Jezusa,
za kogo uczniowie Go uwazaja, odpowiedzial: ,, Ty jestes Mesjasz, Syn Boga
zywego” (Mt 16,16). To rozdarcie stopniowo si¢ powigkszalo wraz z kon-
fliktami powstajacymi miedzy Zydami przeciwnymi Jezusowi a Zydami,
ktérzy stawali si¢ jego uczniami, czego echo znajdujemy w pismach Nowego
Testamentu. Ci pierwsi wyznawcy Jezusa tworzyli Kosciél pierwotny, pierw-
sza judeochrzescijaniska wspdlnote w Jerozolimie, ale za chwile powstaly
wspolnoty, do ktérych dolfaczali poganie, jak np. w Antiochii, i wkrétce
to wlasnie poganochrzescijanie zacz¢li dominowac liczebnie, pozostawia-
jac niejako w cieniu chrzescijan pochodzenia zydowskiego. Proces ten
chyba najwyrazniej jest widoczny w nowotestamentalnej ksiedze Dziejow
Apostolskich. Rozdzial Synagogi i Kosciola stal si¢ ostatecznie faktem
po ogloszeniu tzw. edyktu mediolanskiego w 313 r. przez obu cesarzy:
Konstantyna Wielkiego, cesarza zachodniej czesci Cesarstwa Rzymskiego,
oraz Licyniusza, cesarza czg$ci wschodniej. Dokument ustanowil wolnos¢
wyznania w Cesarstwie Rzymskim, a wiec takze swobode w wyznawa-
niu wiary chrzescijanskiej. Od tej pory chrzescijanie bez przeszkéd mogli
sprawowac kult, a chrzescijanstwo stalo si¢ nie tylko religio licita (dost.
religia dozwolong, uznang) jak judaizm, lecz takze - religia panstwowa.
Na mocy edyktu nastgpit réwniez zwrot budynkéw i gruntéw koscielnych
gminom chrzescijanskim (Hussar, 1983, s. 65n; na temat edyktu mediolan-
skiego i jego skutkdw zob. wigcej: Kumor, 2001, s. 103-110).

Kiedy mowi sie o ekumenizmie, ma si¢ zwykle na mysli ruch, ktéry wspo-
maga rézne Koscioly w odnajdywaniu utraconej jednosci, jednosci Misty-
cznego Ciala Chrystusa, rozdartego przez podzialy. Jesli zamiast mowic
o Mistycznym Ciele, wezmie si¢ pod uwage pojecie wczesniejsze i szersze,
siegajace Starego Testamentu, pojecie Ludu Bozego™, to mozna wiaczy¢
nardd zydowski do ruchu ekumenicznego. Pierwszy roztam w fonie Ludu
Bozego, zwiazany z przyjeciem lub nieprzyjeciem Jezusa jako Mesjasza,
ktéry w sposob umowny mozna byloby nazwa¢ pierwsza schizma, ostabil
caly lud i przygotowal go w pewien sposoéb do pozniejszych schizm. Gdy
siegniemy do Pawlowego obrazu drzewa oliwnego (Rz 11,16-24), ,.eku-
menizm galezi” (jesli przyjac, ze owe galezie symbolizujg Koscioly oddzie-
lone od drzewa) powinien i§¢ w parze z ,ekumenizmem korzenia”, ktéry

> Biblijne okreslenie ,,Lud Bozy” zostalo przypomniane i odniesione do Kosciota podczas
soboru watykanskiego II, zwlaszcza w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium.
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to ,korzen - zgodnie ze stowami $w. Pawla - jest §wiety”. Innymi stowy,
chodzi o odnalezienie jednosci drzewa w jego calosci, czyli Kosciola z jego
korzeniem, narodem zydowskim®!. Bruno Hussar podkreslal, ze zwigzek
pomiedzy chrzescijanstwem i judaizmem ,,jest predestynowany” do nabrania
charakteru ekumenicznego, poniewaz przy obecnym stanie umystéw ani
zydzi, ani chrzescijanie w duzej mierze nie s3 gotowi do przyjecia wobec
»drugiego” postawy irenicznej*, pokornej i pelnej szacunku, koniecznej
do dialogu ekumenicznego®®. Hussar zauwaza, ze z jednej strony zydzi
najczesciej uwazaja chrzescijanstwo za naro$l na ich wlasnej religii, nie-
majaca dla nich zadnego znaczenia teologicznego. Nie widzg oni zatem
potrzeby prowadzenia dialogu z chrzescijanami na plaszczyznie religijnej.
Natomiast dla chrzescijan, zach¢canych do glebszego poznawania wlasnych
korzeni, dialog chrzescijanisko-zydowski jest istotny, by lepiej zrozumie¢
samych siebie, jak réwniez by nastgpito ekumeniczne zblizenie pomiedzy
Kosciotami. Z drugiej strony chrzescijanie maja duzo trudnosci z patrze-
niem na nardd zydowski czy na zydow w perspektywie, ktora nie bylaby
misyjna w klasycznym znaczeniu tego stowa, co moze u tych ostatnich
tylko przywota¢ wspomnienie przymusowych chrztéw i odnowi¢ gleboka
ran¢ w ich pamieci (Hussar, 1983, s. 66n).

Jednym z najwazniejszych tekstow biblijnych wiazacych dzieje Izraela
z dziejami Kosciota jest fragment listu §w. Pawla Apostota do Rzymian:
Rz 9-11. Te trzy rozdzialy, jakby pomijane w historii relacji chrzescijansko-
-zydowskich, méwia o czasowym oddaleniu Izraela, ktére pozwoli poganom

31 Zagadnienia te podejmowal Hussar przez ponad 20 lat w Rainbow Club w Jerozolimie
na comiesiecznych spotkaniach gromadzacych chrzescijan z réznych Kosciotow i zydow
z roznych tradycji religijnych.
52 Pojecie irenizmu, pochodzace od gr. eipivn — pokdj, jest dwuznaczne. Z jednej strony
oznacza dazenie do zniwelowania réznic miedzy chrzescijanami i przywrécenia jednosci
droga wzajemnych ustepstw doktrynalnych. Z drugiej strony oznacza postawe otwarto-
$ci i zyczliwo$ci w rozwigzywaniu spornych zagadnien. Dlatego w perspektywie teologii
chrzedcijanskiej nalezy umiejetnie rozréznia¢ pojecia irenizmu i ekumenizmu, co znalazto
swoj wyraz w Dekrecie o ekumenizmie Unitatis redintegratio Soboru Watykanskiego II:
»Sposéb wyrazania wiary katolickiej zadng miarg nie powinien stanowi¢ przeszkody
w dialogu z bra¢mi. Cala doktryne nalezy przedstawia¢ z pelng jasnoscig. Nic nie jest
tak obce ekumenizmowi jak falszywy irenizm, ktory przynosi szkode czystoéci doktryny
katolickiej oraz zaciemnia jej wlasciwy i dokladny sens” (DE 11).
Znamienne, ze powstala 22 pazdziernika 1974 r. z inicjatywy papieza Pawla VI Komisja
ds. Kontaktéw Religijnych z Judaizmem dziala przy Papieskiej Radzie ds. Popierania Jed-
nosci Chrzescijan, chociaz na samym poczatku pojawil si¢ problem, czy judaizm nalezy
zakwalifikowa¢ do relacji ekumenicznych, czy do dialogu miedzyreligijnego.

53
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osiagna¢ bogactwo wiary, o ponownym wszczepieniu Izraela w szlachetna
oliwke, od ktdrej zostat on czasowo odcigty, o tajemniczej dialektyce pomie-
dzy niepostuszenstwem i milosierdziem, o ,caloéci”, do ktorej Izrael doj-
dzie przez ,zazdro$¢”, i o ostatecznej pelni, ktdrg ta ,calo$¢” utworzy dla
$wiata: ,,(...) czgsciowa zatwardzialo$¢ Izraela ma miejsce az do czasu wej-
$cia wszystkich pogan. I w ten sposob caly Izrael bedzie zbawiony (...)”
(Rz 11,25n). Bedzie to tak wielkim zrédlem radosci, ze Pawel poréwnuje
to do zycia, ktére wytryska ze $mierci. Tekst biblijny nie jest do konca
jasny i fatwo o jakas uproszczong interpretacje. I chociaz nie wszystko jest
w nim zrozumiale, to wylania si¢ jakas pewnos¢, ze losy Izraela sg szcze-
golnej natury i tak jak losy Kosciola s3 one w rekach Boga. Jedne i drugie
sg $cisle ze sobg splecione w Jego zamysle mitosci. Koresponduje to z tym,
co powiedzial papiez Jan Pawet I 13 kwietnia 1986 r. podczas pami¢tnego
spotkania w synagodze Wiekszej w Rzymie:

Kosciot Chrystusowy odkrywa swoja ,,wiez” z judaizmem ,,wglebiajac si¢ we wla-
sng tajemnice” (NA 4). Religia zydowska nie jest dla naszej religii ,,zewnetrzna”,
lecz w pewien sposéb ,wewnetrzna”. Mamy zatem z nig relacje, jakich nie mamy
z zadng inng religia. Jestescie naszymi umitlowanymi bra¢mi i w pewien sposob,
mozna by powiedzie¢, naszymi starszymi bra¢mi.

Bruno Hussar byl zdecydowanie przeciwny wszelkiej zorganizowanej
misji skierowanej ku zydom. Chociaz wydaje si¢ to sprzeczne z tzw. man-
datem misyjnym Jezusa, to jednak ostatni dokument watykanskiej Komisji
ds. Relacji Religijnych z Judaizmem w ten sposéob méwi o zadaniu ewan-
gelizacyjnym Koéciota w odniesieniu do judaizmu:

Latwo zrozumieé, ze tak zwana ,misja wobec Zydéw” jest sprawg bardzo deli-
katng i wrazliwg dla Zydéw, poniewaz w ich oczach wigze si¢ ona wrecz z kwe-
stig istnienia narodu zydowskiego. Jest to takze pytanie niewygodne dla chrze-
$cijan, poniewaz powszechne zbawcze znaczenie Jezusa Chrystusa, a tym samym
powszechna misja Ko$ciota majg dla nich fundamentalne znaczenie. Kosciot musi
zatem postrzegaé ewangelizacje Zydéw, ktorzy wierza w jednego Boga, w spos6b
odmienny od ewangelizacji skierowanej do ludzi innych religii i §wiatopogladow.
W praktyce oznacza to, ze Kosciol katolicki nie prowadzi ani nie popiera zad-
nej konkretnej instytucjonalnej pracy misyjnej skierowanej ku Zydom. Ale pod-
czas gdy istnieje zasadnicze odrzucenie instytucjonalnej misji skierowanej wobec
wyznawcow judaizmu, to chrzedcijanie sa jednak wezwani do dawania $wiadectwa
wiary w Jezusa Chrystusa, takze wobec Zydéw, choé powinni to czyni¢ w sposéb
pokorny i wrazliwy, przyznajac, ze Zydzi s3 depozytariuszami Stowa Bozego, zwlasz-
cza pamietajac o wielkiej tragedii Szoah (p. 40) (Komisja ds. Relacji Religijnych
z Judaizmem, 2015).
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Istniejg jednak przypadki, kiedy kto$ bedacy zydem czy zyddéwka sam

prosi o chrzest. Bruno Hussar podaje przyktad trzech sytuacji, ktére wyma-
gaja wlasciwego rozeznania. Po pierwsze, zdarzajg si¢ przypadki oséb, kto-
rzy pod pozorem chrztu szukaja materialnej korzysci i mysla na przyktad,
ze otrzymaja od Kosciofa wsparcie finansowe lub mozliwo$¢ wyemigrowa-
nia do innego kraju. Jak postepowal wtedy o. Bruno?

Prébuje im wyjasnié, ze Kosciot nie jest tym, o czym mysla. Probuje ich przekonad,
aby pogodzili si¢ ze swoim ludzkim i spolecznym polozeniem jako Zydéw w Izraelu
i dali dowdd odwagi, zwracajac si¢ w celu rozwigzania swoich finansowych proble-
moéw do instytucji pomocy spotecznej, ktdrych w kraju nie brakuje. Kiedy wydaje
mi si¢ to mozliwe, zapraszam ich do modlitwy i do wyruszenia na odkrywanie ich
zydowskiego dziedzictwa, ktdrego nie znaja (Hussar, 1983, s. 68).

Druga sytuacja dotyczy tych, ktorzy sg rzeczywiscie poruszeni wewnetrz-

nym wezwaniem Boga. Wymaga to jeszcze wickszej empatii i zrozumienia,
by préba pomocy takim osobom byla skuteczna. Oto przyklad:

Wiele lat temu w Jerozolimie, kiedy jeszcze nositem habit™, znajdowalem sie
na poczcie. Mtody ,,pobozny” w czarnym kapeluszu i dlugim czarnym ptaszczu,
z fredzlami cicit®® wystajacymi ze spodni, z dlugimi pejsami i paroma wlosami
brody, ktére probowaly niesmialo wyrastaé, podszedt do mnie. Zdziwita mnie ta

> Wymaga to pewnego wyjasnienia. Nie chodzi tu oczywiscie o porzucenie kaplanstwa cz
ymag p go wyj yw p p y
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opuszczenie zakonu, ale o rzecz praktyczng. Bruno Hussar na poczatku swojej postugi
w Izraelu wszedzie nosit habit, jednak w pewnym momencie zauwazyl, ze w niektorych
przypadkach tenze habit moze stanowi¢ przeszkode w nawiazywaniu relacji i realizacji misji,
do ktorej zostal postany. Tak o tym pisal: ,Nosilem bialy habit dominikanski. Wtedy byto
to zwyczajem. Kochalem zresztg ten habit i nie przysztoby mi na mygl, aby prosi¢ o pozwo-
lenie na zdjecie go. Przez okolo dziesig¢ lat nosilem habit w Izraelu. Dla przemieszczania
sie na skuterze zorganizowalem caly system sznurkoéw i zatrzaskow, ktére uniemozliwiaty
habitowi podfruwanie. Habit byt czesto przeszkoda w relacjach z Zydami. A czasem prze-
ciwnie - $rodkiem do tworzenia wiezi. W ciggu pierwszych lat trzeba go bylo nosi¢ dla
uczciwoéci moich kontaktéw z Zydami, a takze by nie gorszy¢ niepotrzebnie duchowienistwa
i chrzedcijan arabskich czy nawet zamiejscowych. Zresztg po dziesigciu minutach rozmowy
zapomina si¢ o habicie, a relacja zalezy od dwdch obecnych oséb” (Hussar, 1983, s. 40).
Hebr. cicit - fredzle plecione z nitek i przymocowywane w czterech rogach talesu (szalu,
chusty modlitewnej), zgodnie z nakazem biblijnym: ,,Oznajmij Izraelitom, aby oni i ich
potomkowie zrobili sobie fredzle na brzegach plaszczy, a do fredzli niech uzyja sznurka
z fioletowej purpury. Dzieki temu, Ze bedziecie mieli te fredzle, ilekro¢ na nie spojrzy-
cie, przypomnicie sobie wszystkie przykazania Pana, abyscie je wypelniali i abyscie nie
podazali za wlasnymi sercami i oczami, ktore przywiodlyby was do niewiernoéci, abyscie
pamietali o wszystkich Moich przykazaniach i je wypetniali i abyscie byli swietymi dla
waszego Boga” (Lb 15,38-40). Zob. wiecej: Borzymiriska, Zebrowski, 2003, t. 1, s. 302n.
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niecodzienna swoboda. Spytal mnie, czy moge mu pozyczy¢ piéro, aby napisat
list. Pozyczylem mu. Po kilku minutach podszedt spyta¢, czy mam koperte. Dalem
mu jedng. Nastepnie rumienigc sie, spytal mnie, czy mogtbym mu da¢ w jalmuz-
nie pienigdze potrzebne na kupno znaczka do Ameryki. Zanim wzigt pieniadze,
ktére mu podawalem, zawahat si¢ i powiedzial do mnie: ,,Ale ty mnie nie znasz!”.
Uspokoitem go i przekonalem, aby przyjal. Po kilku chwilach przyszedt zwrdci¢
moje pioro i spytal mnie, ponownie si¢ rumienigc: ,,Co trzeba zrobi¢, kiedy nie
ma sie juz wiary?”. Poprosilem go o powtdrzenie pytania, nie bedac pewien, czy
je dobrze zrozumialem. Wtedy mu odpowiedziatem: ,,Pierwsza rzecza do zro-
bienia jest modlitwa!”. , Ale jak si¢ modli¢ - zapytal - jesli juz nie wierze?”. Ja:
»Mbw czesto te modlitwe: «Boze, jeéli istniejesz, daj mi znacl». Nastepnie wypelniaj
nadal wszystkie micwot®, jak robite$ to, kiedy wierzytes. W konicu czytaj Ksiege
Hioba”. Catkiem zdumiony, zapytal: , Ksiege Hioba?”. , Tak!” - odpowiedziatem.
Podziekowal mi i odszedt, i wiecej go juz nie zobaczytem (Hussar, 1983, s. 68n).

Sa wreszcie osoby, ktdre styszaly cokolwiek o Jezusie i na tyle s3g nim
zainteresowane, Ze prosza o chrzest, aby zosta¢ Jego uczniami. Wydaje sie,
ze podobng sytuacje mogl mie¢ na mysli $w. Piotr Apostol, gdy pisal: ,,Pana
za$, Chrystusa, uswieccie w waszych sercach, gotowi zawsze do obrony
wobec kazdego, kto od was zada stowa o tej nadziei, ktdra jest w was”
(1 P 3,15). Jednak Bruno Hussar dostrzega w tych przypadkach réznorakie
przeszkody, ktére mogg si¢ pojawi¢ przy podjeciu takiej decyzji.

Nie ma tutaj bezwzglednej reguly. Z jednej strony wymagany jest gleboki szacu-
nek wobec podazania kazdej osoby, ktéra szczerze szuka prawdy. Z drugiej strony
nieunikniona jest duza ostroznos¢: czy ta osoba bedzie zdolna do stawienia czota
bardzo wielkim trudno$ciom, jakich jej wejscie do Kosciota dostarczy jej w tym
kraju? Czy nie grozi jej, ze wobec tych trudnosci (szczegolnie jesli jest odpowie-
dzialna za rodzine) zrezygnuje pdzniej z zycia chrzescijanskiego, ktore wybierze?
Czy bedzie takze umiata zachowa¢ w sercu milos¢ do swojego narodu, swiado-
mos¢ przynalezenia do niego i pragnienie stuzenia mu w tonie Ko$ciota, w Izraelu?

% Hebr. micwot (Lp. micwa - przykazanie, dobry uczynek) - ten termin z jednej strony
oznacza przykazania i odnosi si¢ do 613 nakazow i zakazoéw Tory - 365 zakazow i 248 naka-
z0w. Z drugiej strony ten termin oznacza takze dobry uczynek w ogole, jak rowniez akt
szczegdlnej poboznosci lub dobroczynnosci, nawet jesli w Biblii nie ma nakazu jego spet-
niania. O znaczeniu tych uczynkow decyduje fakt, ze w zydowskiej teologii podstawe ich
oceny stanowi poglad o wypelnianiu w ten sposéb woli Bozej. Uczeni w Pismie uwazali,
ze micwot w zasadzie nie przynosza bezposrednio nagrody na tym $wiecie. Jednak w folk-
lorze zachowalo sie przekonanie, ze moga one oddala¢ niebezpieczenstwa grozace ciatom
ludzkim, z czego wynikal na przyklad obyczaj wreczania osobie udajacej sie w podroz
monety, ktéra miala by¢ przeznaczona na cele dobroczynne po przybyciu na miejsce.
Zob. wiecej: Borzyminska, Zebrowski, 2003, t. 2, s. 150.
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Z drugiej strony czy Koscio! taki, jak jest obecnie socjologicznie i psychologicznie
zorganizowany, jest gotéw przyjaé, wlaczy¢ w petni Zyda, bez odrywania go od jego
korzeni? Poniewaz niestety istnieje taka mozliwos¢, Ze zostanie on odrzucony przez
swoj wlasny naroéd jako odstepca i zdrajca, a nie zostanie w pelni przyjety przez znaczna
liczbe chrzescijan, dla ktérych zawsze pozostanie ,,Zydem” (Hussar, 1983, s. 69n).

O. Bruno, wspominajac nieliczne przypadki zydow przyjetych do Kosciota,
zauwazyl, ze niektérzy z nich si¢ bardzo rozwineli i wlaczyli w pomoc
w umacnianiu Kosciofa lokalnego; inni, liczniejsi, nie mieli sity albo moz-
liwosci, by pozosta¢ w kraju — zwlaszcza jesli mieli dzieci; w koncu jesz-
cze inni porzucili wszelkg praktyke religijna albo powrdécili do judaizmu.
Niezaleznie od tego dla niego jako kaplana wazne bylo, aby umie¢ stucha¢
kazdego z szacunkiem i milo$cia, aby mu pomdc w podjeciu decyzji z calg
odpowiedzialnoscig. I to stanowilo réwniez istotny skladnik powolania
o. Brunona i jego misji w Izraelu.

Na mocy tzw. nakazu misyjnego, znajdujacego si¢ na koncu kazdej
z Ewangelii synoptycznych, kazdy chrzescijanin zobowigzany jest glosi¢
Ewangelie, tak by stuchacze stawali sie uczniami Jezusa Chrystusa i przy-
jeli chrzest. Jednakze w realizacji tego nakazu napotyka si¢ na pewng trud-
no$¢ w odniesieniu do zyddéw, ktorzy zasadniczo uwazaja, ze do swojego
zbawienia nie potrzebuja niczego ponad to, co juz posiadajg — Boze obja-
wienie z tym wszystkim, co z niego wynika: wiarg w jednego Boga, Tora
wraz z tradycja, przestrzeganiem micwot. Przed tym delikatnym proble-
mem stanat réwniez Bruno Hussar, bo tez trudno wyobrazi¢ sobie bardziej
problematyczne miejsce pod tym wzgledem niz Izrael. W swojej wrazli-
wosci stal na stanowisku, ktére bywa czasami dzisiaj odwaznie formuto-
wane w Kosciele katolickim, by nie prowadzi¢ zorganizowanej dziatalno-
$ci misyjnej wsrdd zydow, ale poprzesta¢ na $wiadectwie zycia Ewangelia.
Uwazal, ze antyjudaistyczne postawy chrzescijan w przeszlosci, przejawiajace
sie zwlaszcza w zarzucaniu drugiej stronie grzechu bogobdjstwa, bardzo
zaciazyly na relacjach z Zydami i w jakim$ stopniu czynig chrzescijanstwo
i chrzedcijan niewiarygodnymi. O. Bruno zwrdcil uwage na glebokie i wazne
przesfanie fragmentu Listu do Rzymian (Rz 9-11), ukazujacego role Izraela
w dziejach zbawienia, a malo uwzglednianego w nauczaniu Kosciofa. Istotna
mysla zawartg tam jest prawda o tym, ze przymierze Boga z Izraelem jest
nieodwolalne, a galezie wszczepione w drzewo oliwne, czyli chrzedcijanie,
powinny mie¢ to bardziej na uwadze, pamigtajac, Ze ,korzen jest swiety”.



Rozdzial 5

Dzielo sw. Jalzul)a —

poczqtlzi Koéciola hel)rajslzoj@zycznego

O kolejnym etapie zycia o. Brunona (zob. Hussar, 1983, s. 71-78) pisze
kilkoro badaczy, m.in. w sposob syntetyczny K. Strzelecka (1987, s. 110n)
czy G. Bernardelli w I folle sogno di Neve Shalom Wahat al-Salam.
Israeliani e palestinesi insieme sulla stessa terra (Salvarani, 2017, s. 65-79).
Opracowania francuskich historyczek C. Maligot i D. Delmaire, chociaz
w rézny sposob sg poswiecone hebrajskojezycznym wspolnotom katolickim
w Izraelu, uwzgledniaja réwniez ich poczatki (Delmaire, 2010, s. 237-245;
Maligot, 2018b).

Kiedy Bruno Hussar przybyl do Jafy, niewielka grupa hebrajskich chrze-
$cijan przyjela go niemalze jak Mesjasza. Czekali na takiego opiekuna, ktory
bedzie nie tylko jednym z ,nich”, potrafiacym ich zrozumie¢, lecz takze
kaptanem, ktory bedzie zZyl na miejscu i bedzie mdgt im pomoc. Osoby te
zyly w rozproszeniu, kazda w swojej niechrzescijanskiej rodzinie, z ktéra
miata bardziej lub mniej napiete relacje. W pracy ukrywaly swoja przyna-
leznos¢ religijng. Kilka z nich uczestniczylo we Mszy $§w. we francuskim
szpitalu, ale ukrywaly si¢ na chorze, z daleka od niedyskretnych spojrzen,
i przyjmowaly Komunie $w. potajemnie w zakrystii. O. Bruno staral si¢ im
pomagad, jak tylko moégl. Inni kaptani przyjezdzali z Jerozolimy od czasu
do czasu, aby si¢ z nimi spotka¢ i wyglosi¢ konferencje. Jednak brako-
walo tej grupce nawréconych zydow lokalnej wspolnoty, ktora databy im
odczu¢ prawdziwg przynaleznos¢ do Kosciola. Najpilniejsza sprawa byto
wigc zgromadzenie si¢ woko! celebracji Eucharystii, ale urzeczywistnienie
tego bylo mimo wszystko trudne, chociaz wydawac¢ by sie mogtlo inaczej.
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Nie brakowalo kosciotow i kaplic w Jafie, dzisiejszym przedmiesciu Tel
Awiwu, gdzie zyje wiekszo$¢ chrzescijan, jednakze dla tej grupy chrzescijan
bylo to praktycznie niemozliwe. Msza $§w. w kosciele parafialnym tez nie
wchodzila w gre, byta bowiem sprawowana w jezyku tacinskim, a do tego
kaplan odprawial jg pospiesznie, przed oftarzem oddalonym od wiernych,
ktérzy biernie w niej uczestniczyli, nie rozumiejac ani stéw, ani gestow
liturgicznych®. Tymczasem hebrajscy chrzeécijanie pragneli rozumied,
odpowiada¢ na wezwania kaptana - krotko méwigc — czynnie uczestni-
czy¢ w Mszy $w. Ponadto Eucharystia ta byta zbyt ,publiczna” i nie bylo
mozliwosci ukrycia si¢ przed oczami zgromadzonych. Pewien problem
stanowilo rowniez odprawianie Mszy $w. w kaplicy francuskiego szpitala,
poniewaz wiele hebrajskich chrzescijanek zostalo wychowanych u siéstr
zakonnych w swoich krajach pochodzenia i obawialo sie, Ze moga sta¢ si¢
celem niedyskretnych uprzejmosci. Wydawac by si¢ mogtlo, ze w zwigzku
z tym najlepszym rozwigzaniem byloby dyskretne celebrowanie Eucharystii
w domu ktdregos z chrzedcijan. Jednak kazdy z grupy hebrajskich chrzescijan
mieszkal ze swoja niechrzescijanska rodzing, ktéra nie powinna wiedzie¢,
ze praktykuje on swoja religie. Tak wiec w tych okolicznosciach najmniej-
sze problemy urastaly do ogromnych rozmiaréw (Hussar, 1983, s. 71n).

Wkrotce mialy miejsce wydarzenia, ktdre przyniosly rozwigzanie. Bruno
Hussar poznal M. Kokszacka, attaché ambasady Stanow Zjednoczonych,
praktykujacego katolika, ktdry:

Zrozumial nasz problem i zaofiarowal pomoc. Jego Zona i on raz w miesigcu wie-
czorem otwierali nam swo6j dom w Ramat Gan, na przedmiesciu Tel Awiwu. Przez
prawie rok odprawiatem tam Eucharystie, w ktorej uczestniczyla mata grupa wie-
rzacych. Modlitwa byta zarliwa, jednos$¢ rzeczywista. To byl poczatek wspolnoty
w Jafie (Hussar, 1983, s. 72).

Wspdlnota z czasem nabrata swiadomosci swojej jednosci i swoich
potrzeb. Totez, pomimo wielkiej uprzejmosci gospodarzy, probowano znalez¢
lokal, ktory bylby bardziej odpowiedni, gdzie kazdy moglby przyjs¢, kiedy
chce, i nie przeszkadza¢ nikomu. Wykluczono jednak wynajecie mieszkania
w Tel Awiwie, obawiajac si¢ podejrzen ze strony sgsiaddw, ktére mogltyby

7 Chodzi oczywiscie o liturgie przedsoborowsy, sprzed reformy, zwang czasem mszg try-
dencka, a teraz — msza w rycie nadzwyczajnym. Wigcej na temat posoborowej reformy
liturgicznej zob. Cichy, 1986, s. 4-15 - autor w sposdb jasny i syntetyczny przedstawit
idee przewodnie dokumentéw odnowy liturgicznej, wskazujac jednoczesnie perspektywy
dalszych reform.
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sie pojawi¢, gdyby nieznana im grupa osdb odwiedzata to miejsce. I wtedy
z pomocg probowal przyjé¢ abp Silvio Oddi*®. Za jego posrednictwem o.
Bruno zwrdcit si¢ do przetozonego pewnego klasztoru, ktérego dom dla
gosci byl zupelnie nieuzywany, jednak ten przyjat go dosy¢ chtodno:

»Robi ojciec tutaj zI3 robote... Przychodzi ojciec, aby nawracaé Zydéw. Niech ojciec
wie, ze oni wchodzg do Kosciota tylko po to, aby znalez¢é pomoc w wyemigrowa-
niu do innego kraju. Chyba ze chcg po prostu szpiegowa¢ w nim od wewnatrz!
A zreszta, co ojciec tu robi bez wspolnoty? Gdzie jest ojca przetozony? Czy Lacinski
Patriarcha jest poinformowany o ojca dzialaniach i jakim prawem szuka ojciec
pokoi dla zydowskich chrzescijan?” (Hussar, 1983, s. 73).

Gdy przetozony zobaczyl podpisang przez facinskiego patriarche kopie
dokumentu ustanawiajacego Dzieto $w. Jakuba i okreslajacego jego cele,
uspokoit sie i powiedziat:

»Tak, to rzeczywiscie Lacinski Patriarcha podpisal ten dokument. Jest ojciec
w zgodzie z prawem. Musze jednak ojca uprzedzi¢: jesli ojciec wejdzie przez
drzwi mojego klasztoru z ojca Zydami, ja wyjde przez okno. Oni albo ja!” (Hussar,
1983, s. 73).

Wiecej nie bylo trzeba — o. Bruno odszed! i juz nigdy wigcej nie roz-
mawial z nim o klasztornych pokojach. Rozwigzanie problemu nadeszto
nieoczekiwanie, w sposob opatrznos$ciowy. Pewnego razu Bruno Hussar
spotkal wiasciciela pewnej nieruchomosci w Jafie, katolika, szukajacego
najemcy duzego pigciopokojowego mieszkania. I wlasnie to mieszkanie,
polozone w sercu Jafy, stalo si¢ osrodkiem Dzieta §w. Jakuba, w ktérym
odtad juz w sposob nieskrepowany mogly odbywac¢ si¢ spotkania i modli-
twy wspolnoty hebrajskojezyczne;j.

Kilka lat wcze$niej, w 1954 r., z inicjatywy grupy kaptanéw, do ktorej
nalezal o. Bruno, zostalo zatozone Dzieto $w. Jakuba, ktéremu przewod-
niczyl wikariusz lacinskiego patriarchy Jerozolimy Antonio Vergani. Sam
patriarcha przebywal we Wschodniej Jerozolimie, w Jordanii, z drugiej
strony muru, ktdry dzielit miasto na dwie czgsci. Potrzeba zalozenia Dziela
zwigzana byla z narastajagcym nowym zjawiskiem - imigracja wielu rodzin
wywodzacych si¢ z malzenstw mieszanych i przybywajacych z krajow zza
»zelaznej kurtyny”: z Polski, Wegier, Rumunii, Bulgarii, Czechoslowacji...

%8 Silvio Oddi (1910-2001) byt w latach 1953-1957 delegatem apostolskim w Jerozolimie,
Palestynie, Transjordanii i na Cyprze. W 1969 r. zostal mianowany kardynalem. W latach
1979-1986 byt prefektem Kongregacji ds. Duchowienstwa.
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Istotne w tym przypadku byly fakt, ze tzw. prawo powrotu dotyczyto row-
niez catych rodzin, w ktérych tylko jedna z oséb jest Zydem, oraz prze-
pis, ze wedtug zydowskiego prawa religia matki warunkuje religie dzieci.
A poniewaz przewaznie matka byta katoliczkg, a ojciec — Zydem, to w inte-
resujacych nas przypadkach ich potomstwo bylo uwazane za katolikow.
Jednakze zycie religijne tych rodzin bylo najczesciej stabo rozwiniete. Wiele
malzenstw mialo tylko $lub cywilny i duzo dzieci nie bylo ochrzczonych.
Imigrowali do Izraela tylko po to, aby znalez¢ wolnos¢, ktorej byli pozbawieni
w kraju pochodzenia. Ta znaczna imigracja sprawita, Ze lokalny Kosciot,
ktory dotad skladatl sie tylko z Arabéw, musial zmierzy¢ si¢ z nowymi
problemami. Dzieto $w. Jakuba zostalo utworzone, aby stawi¢ temu czota.
W rzeczywistosci chodzilo o zalozenie w Izraelu wspolnoty Kosciota dla
katolikow hebrajskojezycznych (Hussar, 1983, s. 74)%.

Hebrajski Koscidt katolicki narodzil sie¢ - mozna powiedzie¢ z przy-
czyn praktycznych - w tonie Kosciota tacinskiego, tacinskiego patriarchatu
Jerozolimy, chociaz niektérzy od poczatku uwazali, ze bardziej odpowiedni
bylby ktdrys z Kosciotéw wschodnich, na przyktad Koscidt syryjski, ktorego
modlitwy liturgiczne sa blizsze liturgii synagogalnej pierwszych wiekow
chrzescijanstwa. Zaréwno kaplani, jak i $wieccy z Dziela $w. Jakuba wyko-
nali znaczacy, pionierska prace w zakresie duszpasterstwa i liturgii. Waznym
wydarzeniem kazdego roku byty obchody Wielkiego Tygodnia u sidstr Notre
Dame de Sion® w En Kerem®. Wszyscy hebrajscy katolicy, ktorzy tylko

% Bruno Hussar wyrazil w tym miejscu nadzieje, ze kiedy$ zostanie napisana historia Ko$ciota
hebrajskojezycznego, obejmujacego nie tylko katolikow, lecz takze Zydéw mesjanistycznych
inspirujacych sie przede wszystkim tradycja protestancka. W jakims zakresie jego ocze-
kiwania co do historii Kosciota hebrajskojezycznego zostaly spetnione we wspomnianej
we wstepie publikacji — Delmaire, Rota, 2021.

Zgromadzenie Siostr Matki Bozej z Syjonu - katolickie, miedzynarodowe zgromadzenie
zakonne o duchowosci biblijnej, ktorego charyzmatem jest dialog migdzyreligijny. Siostry
majg $wiadczy¢ o wiernej mitoéci Boga do narodu zydowskiego i o wiernosci obietnicom
objawionym patriarchom i prorokom Izraela dla calej ludzkosci. We wrzesniu 2004 r.
podjeto decyzje o fundacji nowej wspdlnoty w Polsce. Do Krakowa przyjechaly dwie
siostry: Francuzka — s. Anne Denises Rinckwald NDS - oraz Polka - s. Anna Bodzinska
NDS. 10 listopada 2004 r. kard. Franciszek Macharski oficjalnym dekretem udzielit zgody
na ich osiedlenie na terenie archidiecezji krakowskiej.

Nazwa miejscowosci wedtug transkrypcji hebrajskiej. Czesciej uzywana jest transkrypcja
arabska: Ajn Karim. Tradycja pozabiblijna sytuuje w tym miejscu dom Zachariasza i Elz-
biety, dokad miata uda¢ sie Maryja: ,,W tych dniach Maria, nie zwlekajac, udata sie¢ w gory,
do miasta w Judei. Weszla do domu Zachariasza i pozdrowita Elzbiete” (Lk 1,39n). Elzbieta
byta krewna Maryi (por. Lk 1,36) i stata sie matka $w. Jana Chrzciciela, prekursora Jezusa.
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mogli, przyjezdzali z catego kraju, aby si¢ spotkac i razem modli¢. W kaplicy
i na drodze krzyzowej w parku w Wielki Pigtek dominowata modli-
twa i $§piewy po hebrajsku, jezyku wspolczesnego Izraela, jezyku, ktérym
modlil si¢ Jezus Chrystus. Ten syjonski klasztor pozostal najwazniejszym
osrodkiem tego mlodego Kosciota do czasu, az polaczenie Jerozolimy
w 1967 r. otworzylo dostep do starego miasta, pozwalajac w ten sposob stop-
niowo obchodzi¢ Wielki Tydzien w rzeczywistych miejscach meki, §mierci
i zmartwychwstania Jezusa. Mozna powiedzie¢, ze opatrznosciowo zbieglo sie
to z chwilg, gdy liczba uczestnikow spotkan przekroczyta juz dwiescie oséb
i zaczynalo dla nich brakowac miejsca w klasztorze (Hussar, 1983, s. 75).

Gdy o. Bruno pisal swoja autobiografie, hebrajskojezyczny Kosciot
w Izraelu tworzyly cztery bardzo zywotne osrodki, z ktérych kazdy mial
wlasng tozsamo$¢: w Jerozolimie, Jafie, Hajfie i Beer Szewie. Dzisiaj naleza-
toby dodac¢ jeszcze Tyberiade. Ciekawe, ze obecnie postuguje w tych wspol-
notach w sumie szesciu kaplanow katolickich, wsrdd ktorych jest trzech
Polakdw, a jeden z nich - ks. Piotr Zelazko® - zostal niedawno mianowany
wikariuszem patriarchalnym dla hebrajskojezycznych wspélnot katolickich
w Izraelu®. Nalezaloby rowniez doda¢, ze wérdd zalozycieli duszpasterstwa
katolikéw hebrajskojezycznych w Izraelu bylo dwéch Polakéw pochodze-
nia zydowskiego: o. Daniel Rufeisen OCD (1922-1998) - Szmuel Oswald
Rufeisen - karmelita® i ks. Grzegorz Pawlowski (1931-2021) - Jakub Hersz
Griner - kaplan archidiecezji lubelskiej. Sylwetke ks. Pawlowskiego najle-
piej przybliza wywiad rzeka, ktory przeprowadzita z nim w Izraelu Lucyna
Montusiewicz (2005). Zaréwno ci ostatni, jaki i inni, tak kapfani, jak sio-
stry zakonne i $wieccy, ktérzy kladli fundamenty pod Dzielo $w. Jakuba,
wymagaliby oddzielnego oméwienia. Mysle tu o takich osobach, jak: Joseph
Stiassny NDS, maly brat Jezusa Yohanan Elihai (Jean Leroy), asumpcjoni-
sta Jean-Roger Héné, urodzony w Mea Szearim o. Abraham Schmuelloff,

Sanktuarium Nawiedzenia $w. Elzbiety i kosciot $w. Jana Chrzciciela z grota Narodzenia
$w. Jana Chrzciciela to dwa najwazniejsze sanktuaria w En Kerem, upamigtniajace tamte
wydarzenia. Wspolczesnie te $wigtynie sa miejscami czesto nawiedzanymi przez grupy
pielgrzymkowe.

62 Ks. Piotr Zelazko pochodzi z archidiecezji szczecinisko-kamieniskiej. Odbyt specjalistyczne
studia biblijne w Rzymie i w Jerozolimie. Najpierw pomagal w duszpasterstwie w parafii
$w. §w. Symeona i Anny w Jerozolimie, nastepnie byt proboszczem parafii sw. Abrahama
w Beer Szewie, a w 2021 r. zostal mianowany wikariuszem tacinskiego patriarchy Jerozo-
limy dla katolikéw hebrajskojezycznych w Izraelu.

63 Zob. opis historii i obecnej dziatalno$ci wikariatu $w. Jakuba: https://www.catholic.co.il/.

64 Zob. najlepsza ksigzka biograficzna o Danielu Rufeisenie — Tec, 2008.
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Jean-Baptiste Gourion OSB, Etienne Lepicard, David Neuhaus SJ (zob. bio-
gramy: Delmaire, 2010, s. 254-272).

Miejscowy Koscidl - jak wszedzie, tak i tutaj — mial swoje problemy.
Chyba najwig¢kszym z nich, utrudniajacym zycie prawdziwie ewangeliczne,
potwierdzone $wiadectwem jednosci w milosci, byly podziaty w jego wta-
snym fonie — podzialy i rozdzwigki miedzy réznymi Ko$ciolami w fonie
Kosciofa katolickiego, zwlaszcza pomiedzy tacinnikami i grekokatolikami lub
melchitami. Ponadto sam Koscidt tacinski nie uniknal podzialéw na prze-
strzeni swoich dziejéw. W tej bliskowschodniej czesci $wiata wszystkie
wymiary zycia, wlacznie z religijnym, byly i s3 zdominowane przez rézne
opcje polityczne i uprzedzenia. Owczesny tacinski patriarcha Jerozolimy
mial swojg siedzibe w jordanskiej czesci miasta, zatem w panstwie wro-
gim Izraelowi. Do hierarchii koscielnej oraz do lokalnego duchowienstwa
nalezeli Arabowie lub Europejczycy, skierowani do pracy duszpasterskiej
wsréd ludnosci arabskiej. Ostrozno$¢ polityczna oraz naturalne uczu-
cia — wzmocnione przez dawne uprzedzenia wobec Zydow i przez fakt,
ze Watykan wtedy jeszcze nie uznat panstwa Izrael® — budowaly postawe
nieufnosci wobec Izraela w ogdle, a wobec mlodego Kosciota hebrajsko-
jezycznego w szczegdlnosci®. Z tego tez powodu pojawienie si¢ Kosciota
hebrajskojezycznego w Izraelu byto czyms niezrozumiatym i niedocenianym,
zar6wno w wymiarze teologicznym, jak i duszpasterskim czy koscielnym.
Niezrozumiale byto réwniez to, ze wéréd kaptandéw przybylych z réznych
krajow, a czasami nawet urodzonych w Izraelu, wzrastato zainteresowanie
zydowskimi korzeniami wiary chrzescijanskiej (Hussar, 1983, s. 76).

Bruno Hussar na tym etapie swojej misji w Izraelu wspomina o kilku
waznych osobach, zaréwno dla niego, jak i dla Dziefa §w. Jakuba. Najpierw
przywoluje posta¢ Antonia Verganiego:

Nie bedac biskupem, byt wikariuszem Lacinskiego Patriarchy Jerozolimy, az do jego
$mierci w 1960 r. Obdarzony silng osobowoscia, byl to cztowiek prawy, inteligentny,

 Oficjalne stosunki zostaly nawigzane za pontyfikatu Jana Pawta II, kiedy 30 grudnia 1993 r.
podpisano umowe miedzy Stolica Apostolska a Izraelem. Natomiast w maju 1994 r. doszlo
do wymiany ambasadoréw. Siedziba nuncjusza apostolskiego miesci sie w Jafie.

% Konferencja Biskupoéw Lacinskich w Regionach Arabskich (CELRA), ktérej przewod-
niczacym z urzedu jest lacinski patriarcha Jerozolimy, obejmuje wszystkich katolickich
biskupéw z bliskowschodnich krajéw arabskich od Ziemi Swietej, Libanu, Syrii i Egiptu
az po Irak i caly Potwysep Arabski, ponadto biskupéw z Somalii i Dzibuti na terenie
Rogu Afryki. Nalezy do niej takze pigciu wikariuszy patriarchalnych - dla Jerozolimy
i terytoriow palestynskich, Izraela, Jordanii, Cypru oraz wiernych hebrajskojezycznych.
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ktéry umial zaufa¢ i poprze¢ inicjatywy w fonie rodzacego si¢ Kosciota i Dzieta
Swietego Jakuba, ktérego byt pierwszym przewodniczacym. Przejawial, niestety,
silny sprzeciw wobec Kosciota greckokatolickiego (nie rozstrzygam o stusznosci
czy niestusznosci jego argumentéw). Wielu z jego przyjaciét byto Zydami. Przed
$miercia podyktowat mi pigkny ,testament duchowy”, przenikniety mito$cig wobec
Zydéw (Hussar, 1983, 5.77).

Koscioét hebrajskojezyczny w Izraelu wiele zawdziecza takze dwém
Watykanczykom: kard. Eugéne’owi Tisserantowi, ktéry - jak juz wspo-
mniano - byl m.in. w latach 1936-1959 sekretarzem Swietej Kongre-
gacji ds. Kosciotéw Wschodnich, ale takze prefektem Swietej Kongregacji
ds. Ceremonii w latach 1951-1968, oraz kard. Augustinowi Bei, zaangazo-
wanemu w sobdr watykanski II oraz przewodniczagcemu nowo utworzonego
wtedy Sekretariatu ds. Jednosci Chrzescijan.

Dzigki kard. Tisserantowi i w czasie pontyfikatu Piusa XII otrzymali$my pozwo-
lenie w latach pie¢dziesiatych na odprawianie Mszy $w. lacinskiej (z wyjat-
kiem Kanonu) w jezyku hebrajskim. Rzym udzielil nam tego zezwolenia przy-
wolujac fakt, ze hebrajski jest jednym z trzech jezykéw zapisanych na Krzyzu
Panskim. Jesli chodzi o nas, to byliSmy szczesliwi z odprawiania Eucharystii
w jezyku, w ktéorym modlil si¢ Pan Jezus, jezyku $wietym par excellence, jezyku
Ksiegi ksiag — Biblii. Rowniez dzigki kard. Tisserantowi zostaly udzielone pewne
zezwolenia, ktore umozliwily adaptacje postugi kaptanskiej do warunkow kraju
(Hussar, 1983, s. 77).

Wtedy o. Bruno zostal przyjety dwukrotnie na audiencji przez budza-
cego postrach kard. Alfreda Ottavianiego, ostatniego sekretarza Najwyzszej
Swietej Kongregacji Swietego Oficjum (w latach 1959-1966) i proprefekta
nowo utworzonej Kongregacji Nauki Wiary w latach 1966-1968. Przedstawil
kardynatowi dwie sprawy:

Chodzilo o uzyskanie, w imieniu kaptanéw Dziela Swietego Jakuba, pewnych
koniecznych pozwolen dotyczacych zawierania malzenstw w Izraelu. Chcialem
réwniez poprosi¢ o zniesienie rzymskiego zakazu uniemozliwiajacego kaptanom
przebywanie w kibucach, ktére byty uwazane, na podstawie niedoktadnych infor-
macji, za miejsca moralnie szkodliwe i niebezpieczne dla ,,cnoty” stug Bozych
(Hussar, 1983, s. 78).

Byt to problem przede wszystkim natury duszpasterskiej. Chodzito
o dobro chrzescijan w Izraelu, z ktoérych wielu zylo w kibucach i potrze-
bowalo obecnosci kaptana. Kardynal okazal wiele uwagi i wolg znalezienia
mozliwego do przyjecia rozwigzania, proszac o. Brunona o sprawozdanie.
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Ten przeprowadzit doglebny wywiad z licznymi chrzescijanami mieszkaja-
cymi w kibucach, z ktérych zreszta niektorzy wstapili pdzniej do zakonu.
Wywiad ten udowodnil, ze oskarzenia przeciwko kibucom sg bezpodstawne,
a obecno$¢ kaplanow w tym miejscu — uzasadniona. Polozylo to ostatecz-
nie kres wspomnianemu zakazowi.

David Neuhaus SJ, 6wczesny tacinski wikariusz patriarchalny odpowie-
dzialny za wikariat $w. Jakuba dla katolikéw hebrajskojezycznych w Izraelu,
dobrze i bardziej precyzyjnie strescil poczatki tego wikariatu w swoim
liscie pasterskim, opublikowanym 9 sierpnia 2015 r. w $wieto $w. Teresy
Benedykty od Krzyza (Edyty Stein). Pelnit te funkcje w latach 2009-2017,
i wlasnie wtedy, w 2015 r., przypadala 60. rocznica zatozenia Dziela.

14 grudnia 1954 r. facinski wikariusz patriarchalny dla Izraela Msgr. Vergani,
wraz z 0. Josephem Stiassnym (ojcem Syjonu), o. Jean-Rogerem Héném (asump-
cjonistg), p. Martinem Weinhobenem i p. Yosha Bergman, oglosili utworze-
nie Dziela. Miesigc pézniej do Dziela dolaczyt o. Bruno Hussar (dominikanin)
iinni. 11 lutego 1955 r. tacinski patriarcha Gori udzielit Dzietu tymczasowego
pozwolenia (ad experimentum), a 19 lutego w Jafie zostala odprawiona pierw-
sza Msza $w. w jezyku facinskim. 19 lutego 1956 r. o. Bruno Hussar odpra-
wil pierwsza Msze §w. w Centrum Swietego Jakuba (°wpa nx7 pn7vn), ktére
zostalo otwarte przy ulicy Yehuda HaYamit 55 w Jafie. Miesiac pdzniej, 21 marca
1956 r., br. Yohanan Elihai (maly brat Jezusa) po przybyciu do kraju odprawit
w Hajfie pierwsza Msze §w. po hebrajsku w rycie syryjskim (Neuhaus, 2015, p. 1 -
tlum. wt. z jez. ang.).

Nastepnie, w drugim punkcie listu, o. David podkredlil, ze pierwszy
Kosciol w Jerozolimie, zalozony przez apostoléow po $mierci, zmartwych-
wstaniu i wniebowstgpieniu Jezusa, byt wspolnotg catkowicie zadomowiong
w $wiecie zydowskim. Apostotowie byli Zydami jak ich Pan i Mesjasz i nadal
zyli zintegrowani ze swoim ludem. I wlasnie majac to przede wszystkim
na uwadze, wielu wspdtzatozycieli Dzieta Sw. Jakuba marzyto o Kosciele,
ktéry ozywilby ten pierwotny judeochrzescijanski Kosciét. Ustanowienie
panstwa Izrael w 1948 r. stworzylo sytuacje podobna do tej z I w., kiedy
to chrzescijanie zyli wéréd zydowskiej wiekszosci, w spoleczenstwie uksztal-
towanym przez zydowska religie, historie i cywilizacje. Tysigce chrzescijan
imigrowato do nowego kraju. Mniejszo$¢ z nich stanowili Zydzi, ktérzy
spotkali Chrystusa i uznali Go za Mesjasza i Pana, natomiast wigkszo$¢
stanowili chrzescijanscy czlonkowie rodzin zydowskich, chrzescijanscy mal-
zonkowie, ich ochrzczone dzieci i inni krewni, a takze wielu Sprawiedliwych
wéréd Narodéw Swiata, ktérzy wraz z rodzinami ratowali Zydéw pod-
czas Szoa. Wsrdd zalozycieli i cztonkéw Dziela $§w. Jakuba byli ci, ktérzy
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wierzyli, ze bycie Zydem wierzacym w Jezusa Chrystusa czyni tego wie-
rzacego nie mniej zydowskim.

David Neuhaus przypomnial takze cel i program dziatalnosci Dzieta,
zawarty w statucie promulgowanym w 1955 r. przez dwczesnego Lacinskiego
Patriarche Jerozolimy Alberto Gori OFM:

Ten fundamentalny dokument okreslit cele naszej pracy:

— rozwijanie wspodlnot katolickich;

— zapewnienie wiernym solidnego ducha chrzescijanskiego wrazliwego na ,tajem-
nice Izraela” (Rz 11,25), przesiaknietego zaréwno formacja biblijng, jak i ducho-
woscig wrazliwa na kulture zydowsko-chrzescijaniska;

— praca na rzecz pelnej integracji Zydow, ktérzy stali sie katolikami, w Kosciele
i w spoleczenstwie izraelskim;

— dalsze uwrazliwianie Kosciota na jego zydowskie korzenie;

— zwalczanie wszelkich form antysemityzmu (Neuhaus, 2015, p. 3).

I znowu na tym kolejnym etapie zycia, nie zapominajac o dalekim celu
fundacji dominikanskiej w Jerozolimie, rozpamietujac przezyte lata w Jafie,
Bruno Hussar probowal odpowiedzie¢ w swojej autobiografii na powraca-
jace natarczywie pytanie: ,,Po co zyje?”:

Zyje, aby istnial Ko$ciét Korzenia, aby ta mata hebrajska wspélnota chrzescijan-
ska w Izraelu, tak uboga we wszystkich wymiarach, tak bojazliwa i jednoczesnie
tak wymagajaca w wymiarze duchowym, i tak petlna nadziei, rozwijala sie i byla
na tej ziemi ziarnem, ktére obumiera, aby wyda¢ owoc na miare Planu Boga i Jego
milo$ci (Hussar, 1983, s. 78).

Poczatki Dziela $w. Jakuba w nowo powstalym Izraelu byly dos¢ trudne
i ztozone. Dzigki tzw. prawu powrotu w Izraelu mogly zamieszka¢ cate
rodziny — wystarczylo, by jedno z malzonkéw mialo pochodzenie zydow-
skie. Jednoczesnie z perspektywy prawnej religia matki warunkowala religie
dzieci. A poniewaz w wiekszos$ci przypadkdw zona byla katoliczka, a maz —
Zydem, to wiara matki miata przechodzi¢ na dzieci. Jednakze prowadzenie
duszpasterstwa takich rodzin okazato si¢ niezwykle trudne, gdyz imigranc-
kie malzenstwa czesto byly niesakramentalne, a dzieci - nieochrzczone.
I wlasnie w tym celu w ramach patriarchatu acinskiego, do ktérego do tej
pory nalezeli gtéwnie Arabowie palestynscy, powstato Dzielo $w. Jakuba,
skupiajace niearabskich chrzedcijan, a konkretniej — katolikéw hebrajsko-
jezycznych. Od samego poczatku taki Kosciol byl wyzwaniem - nalezato
znalez¢ miejsce do spotkan, kaptanéw do postugi w tym duszpasterstwie,
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a takze ustali¢, jak ma wygladac¢ liturgia i w jakim jezyku bedzie sprawo-
wana. Zalozyciele Kosciofa hebrajskojezycznego, zar6wno duchowni, jak
i $wieccy, musieli odnalez¢ dla tej wspdlnoty wlasng, oryginalng specyfike,
we wspolpracy z oficjalnymi wiadzami patriarchatu jerozolimskiego oraz
wlasciwymi dykasteriami Stolicy Apostolskiej.



Rozdzial 6

Dom éw. lzajasza (Maison St Isaie)
— dominikanski oérodek studiow

nad ju(].aizmem67

Nadszed! rok 1958. Dzielo, do realizacji ktérego Bruno Hussar zostal postany,
zaczynalo si¢ materializowac. Poniewaz paryska prowincja dominikanska
nie odwolala decyzji o wstrzymaniu jakichkolwiek nowych fundacji poza
granicami Francji, o. Bruno zaczal mysle¢ o jakiej$ innej drodze moga-
cej szybciej doprowadzi¢ do powstania osrodka studiéw zydowskich. Czy
osrodek nie moglby zaleze¢ bezposrednio od przelozonego generalnego
zakonu, a nie od prowincji w Paryzu? Generalem zakonu byt wéwczas
0. Michael Browne, Irlandczyk, o silnym nastawieniu misyjnym. Projekt
wywarl na nim pozytywne wrazenie, ale wedtug przelozonego brakowato
w nim wyraznie zaznaczonego elementu misyjnego. Hussar stopniowo
przekonal go, ze mdéwienie wprost o misji jest w tym przypadku czyms$
niewlasciwym. Powotal si¢ raczej na teologiczne uzasadnienia, ktére uspra-
wiedliwialy ekumeniczne podejscie do dialogu zydowsko-chrzescijanskiego.
Ostatecznie 0. Browne zatwierdzil projekt, jednak przed udzieleniem osta-
tecznej zgody poprosil o opinie dominikanéw ze Szkoly Biblijnej (Ecole
Biblique) w Jerozolimie Wschodniej. Opinie przedstawit listownie o. Roland
de Vaux, dwczesny dyrektor szkoty.

Nie widzial trudnosci z zalozeniem O$rodka, jesli tylko zachowamy trzy naste-
pujace warunki:

7 Por. zwlaszcza: Hussar, 1983, s. 80-90; Strzelecka, 1987, s. 111n; Salvarani, 2017, s. 42-44;
Delmaire, 2010, zwlaszcza s. 245-248, 272-283; Maligot, 2018b.
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1. stowo ,,dominikanski” nie powinno pojawi¢ sie ani w nazwie, ani w opisie domu;

2. przedmioty nauczane w Szkole Biblijnej, zwlaszcza archeologia, nie powinny
by¢ przedmiotem badan czy szczegélnych dziatan Osrodka;

3. nie bedzie powiazan pomiedzy zakonnikami ze Szkoly Biblijnej i z Os$rodka
(Hussar, 1983, s. 81).

Powody powyzszych zastrzezen byly zrozumiate. Szkota Biblijna znajdo-
wala sie w Jordanii, czyli na terytorium kraju wrogiego Izraelowi. Wydawalo si¢
wiec niezbedne, by calkowicie oddzieli¢ jg od powstajacego nowego przed-
siewziecia.

O. Bruno spotkal si¢ w Nazarecie z lacinskim patriarchg Jerozolimy
Albertem Gori, gdy ten przejezdzal przez Izrael. Dominikanin przedstawit
mu projekt nowej fundacji. Wywiazat si¢ miedzy nimi nastepujacy dialog:

»Chetnie przyjme wspdlnote dominikanéw w zachodniej czesci Jerozolimy —
powiedzial do mnie - ale jestem przeciwny projektowi studiowania na uniwer-
sytecie w Jerozolimie. Przybywacie, aby nawrdci¢ Zydéw, ale jesli bedziecie stu-
diowa¢ na Uniwersytecie Hebrajskim, to oni was nawrdcg!”. Stawiajac si¢ zatem
na jego miejscu, odpowiedzialem mu: ,,Jesli w réznych krajach $wiata dominikanie
nie zaczeliby od pojscia do szkoly tych, wérdd ktorych sg wezwani do zycia, jak
mogliby by¢ §wiadkami?”. ,,Wiem to, wiem to! — odpowiedzial — ale to niebez-
pieczne!” (Hussar, 1983, s. 81).

Kilka miesiecy pdzniej patriarcha oglosit swoj list pasterski na Wielki
Post. Juz sam tytutl listu: ,,Nasza wiara jest cenng perla: z obawy przed jej
utratg, przechowajmy ja starannie w szkatulce!” potwierdzal niezrozumienie
idei nowej inicjatywy Brunona Hussara, jednakze wobec jednoznacznej woli
wladz zakonu dominikanskiego lacinski patriarcha zgodzit si¢ na fundacje.

26 czerwca 1957 r. o. Ducattillon, prowincjal dominikanéw z Paryza,
zgingl w wypadku samochodowym. O. Kopf, ktéry objal po nim urzad,
sprzyjal fundacji. Nie miat trudnosci z przekonaniem o. Brunona, ze byloby
korzystne dla osrodka w Jerozolimie, gdyby nie podlegat bezposrednio
przetozonemu generalnemu, ale prowingji paryskiej. Jednoczesnie popro-
sit go, aby przybyl broni¢ tej sprawy wobec ojcéw z rady prowincjalne;j.
Bruno Hussar spotkal si¢ tam z duzym zrozumieniem i braterska sympa-
tig. Zobowigzal sie, ze znajdzie zrédia finansowania o$rodka, a w sprawie
rekrutacji zwrdci si¢ o pomoc do innych prowingji zakonu i odcigzy w ten
sposéb prowincje paryska. Ostatecznie ojcowie kapituly zatwierdzili fun-
dacje jednomyslnie (Hussar, 1983, s. 82).

Zostaly wiec pokonane przeszkody natury administracyjnej. Pozostawaty
do rozwigzania problemy praktyczne, a wérdd nich najpilniejsze byto
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znalezienie zastepcy w duszpasterstwie hebrajskojezycznym w Jafie. Po wielu
trudnosciach ostatecznie pasterzem wspolnoty hebrajskich katolikow w Jafie
zostal ks. Alfred Delmée, kaptan z diecezji Malines, ktdry od dawna pragnat
stuzy¢ Kosciotowi w Izraelu. W tym samym czasie dominikanin z prowingji
paryskiej o. Jacques Fontaine, pasjonat Biblii, poprosit o przyjecie do fundacji
w Jerozolimie. Przez niecaly rok, gdy szukano domu dla nowego o$rodka,
obu dominikanéw goscili ojcowie Matki Bozej z Syjonu w swoim insty-
tucie Ratisbonne w Jerozolimie. W ciggu tego roku o. Jacques doskonalit
swoja znajomos¢ hebrajskiego, obaj tez rozpoczeli studia na Uniwersytecie
Hebrajskim, a takze probowali recytowac po hebrajsku psalmy z oficjum.

Potrzebowalismy wielu wysitkéw i trudnosci, aby przejs¢ od odszyfrowywania
i wyjakiwania tych cudownych biblijnych poematéw do prawdziwej modlitwy.
Byli$my jednak poézniej bardzo nagrodzeni, kiedy poznaliémy radoé¢ czytania psal-
moéw w ich oryginalnym jezyku hebrajskim, z calym bogactwem niuanséw, ktérych
zadne tlumaczenie nie moze wiernie odda¢ (Hussar, 1983, s. 83).

Pewnego dnia odkryli wolne mieszkanie z niewielkim czynszem, znaj-
dujace si¢ w budynku nalezagcym do ksi¢zy lazarystow, i zdecydowali sie
je wynajaé. Teraz, gdy mieli juz dom, nalezalo mu nada¢ jakas$ nazwe.
W rozumieniu biblijnym imi¢ ma zawsze glebokie znaczenie, gdyz wyraza
istote i powotanie tego, kto je nosi.

Dla Osrodka studiéw zydowskich chcielisSmy wybra¢ nazwe znaczacg i dla chrze-
$cijan, i dla Zydéw. Z drugiej strony, skoro byt to osrodek braci kaznodziejow,
zdecydowalismy sie przyjac¢ patronat jednego z prorokéw biblijnych, poniewaz
powolaniem proroka bylo gloszenie Slowa Bozego. Tymczasem akurat ,rytual
whasny” diecezji jerozolimskiej zawiera obchody ,,Swietych Starego Testamentu”,
zwlaszcza prorokéw®®. Po dlugim wahaniu zdecydowalismy si¢ na wybor Izajasza,
wspominanego w Jerozolimie jako ,,Prorok i Meczennik”. Osrodek stat sie Domem
Swietego Izajasza (Hussar, 1983, s. 83n).

% Chociaz w Koéciele tacinskim istnieje jednolity rytual liturgiczny, to kazda diecezja ma
swoj wlasny rytual, w ktérym uwzglednione sg obchody pewnych lokalnych $wiat. Podczas
jednego z dluzszych pobytéw w Jerozolimie natkngtem sie na mszal zawierajacy ,,Msze
wotywne dla sanktuariéw Kustodii Ziemi Swietej” (Votive Masses for the Shrines of the
Custody of the Holy Land, 1988). Ze wzgledu na unikatowo$¢ tej ksiegi liturgicznej, ktora
uwzglednia takze $wietych Starego Testamentu, co jest niespotykane poza Ziemia Swieta,
sfotografowalem jej duzg cze$¢. Pod datg 9 maja w grupie formularzy Mszy wlasnych
o $wietych widnieje wspomnienie $w. Izajasza, proroka i meczennika (s. 593-595). Poza
nim czczeni sg jako $wieci: prorok Eliasz (20 lipca na gorze Tabor; s. 608-611) i prorok
Jeremiasz (21 lipca; s. 612-614), ale takze Abraham (9 pazdziernika; s. 626-628) i Mojzesz
(na gorze Tabor i na gorze Nebo; s. 523-530).
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Ojcowie Jacques i Bruno zamieszkali w Domu $w. Izajasza na poczatku
zimy 1959 r. Hussar wspomina, jak wygladato ich codzienne zycie w tym
poczatkowym okresie: ,,Oficja w matej kaplicy; posilki albo spozywane we
dwoch, albo w towarzystwie przyjaciot z uniwersytetu lub z innego miejsca;
kuchnia, gdzie robilem moje doswiadczenia kulinarne w tajemnicy przed
Jacques’em, aby go nie drazni¢; dlugie godziny nauki, kiedy nie bylismy
na Uniwersytecie (...)” (Hussar, 1983, s. 84).

Wizyta kanoniczna w Domu $w. Izajasza, ktorg w srodku zimy 1959-
1960 r. Zlozyl dwczesny delegat apostolski w Ziemi Swietej abp Giuseppe
Maria Sensi, oddaje atmosfer¢ tamtego czasu. Nie byto wtedy w Izraelu
nuncjusza, poniewaz Watykan nie uznal jeszcze panstwa Izrael, natomiast
jurysdykcja delegata rozciggala si¢ rowniez na Jordani¢ — podobnie jak
jurysdykcja tacinskiego patriarchy. Akurat bracia byli w trakcie odmawiania
nieszporéw. Do matej kaplicy wszedt delegat apostolski i usiadl na jednym
z taboretéw. Nie mogl jednak wilaczy¢ sie w modlitwe, poniewaz nie znat
hebrajskiego. Po oficjum zostal przyjety w pokoju wejsciowym. Bylo dosy¢
zimno, bo braci nie bylo sta¢ na kupno pieca, a dodatkowo wiatr wial przez
nieszczelne drzwi. I wtedy miata miejsce szczegdlna rozmowa:

- ProsiliScie o uznanie kanoniczne tego Domu - powiedzial. Przyszedlem
postawi¢ wam kilka pytan, ktére musze przekaza¢ do Rzymu.

Dotart do tematu zarzadzania.

— Jakie sg wasze $rodki utrzymania?

Odpowiedziatem:

- Ekscelencjo, Opatrznos¢!

Oczywiscie byta to odpowiedz, ktorej nie mogl zapisaé w swoim formularzu.
Zapytal:

- I jeszcze?

- Ekscelencjo, odpowiedzialem, tylko Opatrznos¢!

Rozumiejac jednakze, ze lepiej bylo nie naduzywac jego cierpliwosci, dodalem:

- Zyjemy jak pionierzy pafistwa Izrael. Oni ciezko pracuja i otrzymuja réwniez
dary od Zydow z calego $wiata. My robimy to samo: duzo pracuje, spowiadajac,
gloszac kazania i otrzymujemy dary od przyjaciol z zagranicy.

- Czy ci przyjaciele zobowiazali si¢ nadal wam pomagac?

- Nie!

- Musicie wiedzie¢, ze tacinski patriarcha nie ma $rodkéw, aby wam pomagaé
finansowo, jesliby wam zabrakto pieniedzy!

- Nie wierzy Ekscelencja, ze Opatrznoé¢ nadal bedzie nam pomagac, jak czy-
nila to dotychczas?

W widoczny sposéb zaklopotany, zapytat:

- Kto wam gotuje?

Odpowiedziatem:
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- Ekscelencjo, ja!

- Umie ojciec gotowac?

~ Nie, ale sie ucze, Duch Swiety pomaga réwniez w tej dziedzinie!

Zaniepokojenie Jego Ekscelencji Sensiego rosto stopniowo. Powiedziat:

— Ale jedli nie jecie jak trzeba i jesli zachorujecie, nie bedziecie mogli liczy¢
na lacinskiego patriarche, aby zaplaci¢ za opieke, jakiej bedziecie potrzebowac...

Przeszedlem zatem do ataku:

— Ekscelencjo, zapraszamy na positek do nas, zrobie spaghetti neapolitanskie!

Odpowiedz zbijajaca z tropu:

- Nie lubig¢ spaghetti...

- Niech Ekscelencja mi powie, co lubi, umiem ugotowac réwniez co$ innego.

W koncu prawda wyszla z jego ust:

- I do tego to ojciec gotuje — to nie wypada! (Hussar, 1983, s. 85n).

Dwa miesiace pozniej doszlto do kanonicznego zatwierdzenia funda-
cji, a oficjalnie Dom $w. Izajasza erygowano w uroczystos$¢ Zwiastowania
Panskiego 25 marca 1960 r.

O. Jacques zaczal uczeszczac na oficjalny kurs, ktéry ukonczyl z formal-
nym tytulem krajowego przewodnika. Pozwolifo mu to na przygotowanie
i zorganizowanie nowego przedsigwziecia, ktdre nazwal: ,,Biblia w terenie”.
O. Bruno z kolei poza studiami zajmowat si¢ wymiarem wspoélnotowym
Domu i przyjmowaniem gosci, troszczac sie o liczne i réznorodne relacje
ze $wiatem zewnetrznym. Dom zaczal wigc funkcjonowaé catkiem dobrze
na plaszczyznie praktycznej. Poza studiami, godzinami oficjow i positkow,
bracia zyli po prostu z dnia na dzien, stawiajac na biezaco czola pojawia-
jacym si¢ wydarzeniom i problemom. Kiedy jednak o. Bruno prébowat
wyobrazi¢ sobie przysztos¢ osrodka studiow zydowskich, odnosit coraz
bardziej wrazenie wejscia w jaka$ $lepa uliczke. Spotykat wielu Zydéw,
ktérzy poktadali duza nadzieje w nowo powstatym Domu. Dla nich domi-
nikanie to byli bracia ze Wschodniej Jerozolimy, uczeni zakonnicy ze
stawnej Szkoly Biblijnej. Dlatego duzo 0séb, zwlaszcza z grona profesorow
i kolegéw z Uniwersytetu Hebrajskiego, spodziewalo si¢ rozwoju osrodka
na bardzo wysokim poziomie intelektualnym i naukowym. Mocne wraze-
nie co do oczekiwan wywarli na Hussarze dwaj jego przyjaciele, dr André
Chouraqui i prof. Zvi Werblowski. Ten ostatni byl wéwczas dziekanem
wydzialu humanistycznego Uniwersytetu Hebrajskiego w latach 1965-1969.
Obydwaj wyrazili swoje oczekiwanie, aby Dom $w. Izajasza, znajdujacy si¢
posrodku zydowskiego miasta — Jerozolimy — byl miejscem prawdziwej
modlitwy Kosciola i jednoczes$nie osrodkiem na wysokim poziomie inte-
lektualnym, gdzie mdglby zaistnie¢ prawdziwy dialog Zydowsko-chrzesci-
janski (Hussar, 1983, s. 86n).
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Bruno Hussar zdawal sobie sprawe, ze dwuosobowa wspoélnota nie byta
w stanie sprosta¢ takim oczekiwaniom. On sam nigdy nie czul si¢ jakims
intelektualista, chociaz niektérzy zwracali si¢ do niego z uszanowaniem,
nazywajac go profesorem. W zwigzku z tym zrozumial, ze trzeba zaprosi¢
do wspolnoty Domu jakiego$ brata, ktéry bytby zaréwno bardzo uducho-
wiony, jak i dysponujacy duzym potencjalem intelektualnym. Przypomniatl
sobie mlodego profesora filozofii, ktérego poznatl w Saulchoir podczas swo-
ich studiéw, brata Marcela (wtedy Jacques’a) Dubois. Trudnoscia nie bylo
zachecenie go do podjecia nowej inicjatywy, ale przekonanie przetozonych,
ktérzy liczyli na niego w réznych zadaniach we Francji, aby przydzielili go
do Domu $w. Izajasza. Ostatecznie brat Marcel zostal cztonkiem wspdlnoty
20 maja 1962 r. Zatem brat Jacques studiowat mysl zydowska, brat Marcel
poglebial zas swoja wiedze z filozofii Zydowskiej w §redniowieczu. 3 grudnia
1967 r. do wspolnoty dotaczyt rowniez brat Gabriel Grossmann, Austriak,
dominikanin z prowingji lyonskiej. Specjalizowat si¢ w historii pionierow
syjonizmu i w literaturze rabinicznej (Hussar, 1983, s. 87n).

W zamysle o. Avrila, prowingjala, ktory wystal Brunona Hussara do Izraela,
Dom powinien spelnia¢ przede wszystkim zadanie naukowe - by¢ domi-
nikanskim osrodkiem studiéw z zakresu nauk o judaizmie (Biblia, histo-
ria, filozofia, literatura, mistyka, modlitwa...) z korzyscig dla Kosciola,
na podobienstwo instytutu dominikanskiego w Kairze, prowadzacego stu-
dia z zakresu nauk o islamie. Praktycznym skutkiem tego zadania miala
by¢ pomoc $wiatu chrzedcijanskiemu w poznaniu zydowskiej tradycji
i duchowosci, aby lepsza znajomo$¢ wzbudzita wiecej szacunku i przyjazni,
co pozwoliloby skuteczniej walczy¢ z chrzescijanskim antysemityzmem —
jak to okreslil 0. Bruno, ktéry w pewnym momencie skonkludowat:

Obecnie Dom Swigtego Izajasza stal sie nie tylko o$rodkiem nauki, znajomosci
Biblii i refleksji nad aspektami teologicznymi i historycznymi relacji zydowsko-
-chrzescijanskich, ale réwniez lacznikiem pomiedzy Kosciotem z jednej strony
a judaizmem i pafistwem Izrael z drugiej strony. Jest on rzeczywiscie zintegrowany
z krajem: trzech mieszkajacych w nim braci jest obywatelami izraelskimi, a brat
Marcel Dubois, ktéry wyklada na Uniwersytecie Hebrajskim w Jerozolimie, zostat
tam nawet wybrany dziekanem wydzialu filozofii! (Hussar, 1983, s. 88).

Sposréd wielu inicjatyw Domu $w. Izajasza nalezy wymieni¢ zalozenie
wraz z anglikanskim pastorem Peterem Schneiderem zydowsko-chrze-
$cijanskich grup spotkan i refleksji ekumenicznych: The Rainbow Club
i Ecumenical and Theological Fraternity oraz udzial po §mierci Jana XXIII
w zalozeniu Komitetu Miedzyreligijnego w Izraelu, ktérego pierwotnym
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inicjatorem byl Maurice Fischer, 6wczesny ambasador Izraela w Rzymie.
Jednakze dzialalnosci Domu przys$wiecal jeszcze inny cel. Kosciot, ktéry
w swojej znacznej wiekszosdci utozsamial sie ze Swiatem i cywilizacjg zachod-
nig, z punktu widzenia wlasnej petni, jak i prawdziwosci swojego oblicza,
jakie pokazuje narodom $wiata, potrzebowal odnalezienia na nowo swoich
zydowskich korzeni. Chodzi o to, by pierwotne soki z jego korzeni mogly
na nowo krazy¢ swobodnie w calym drzewie oliwnym, jak to wyrazit
$w. Pawel w rozdziale 11 Listu do Rzymian, a w szczego6lnosci:

Jesli niektdre galezie zostaly odlamane, a ty, bedac z dzikiego drzewa oliwnego,
zostale$ wszczepiony na ich miejsce i z korzeni czerpiesz soki drzewa oliwnego,
to nie chelp sie ponizeniem tych galezi. Jedli jednak sie chelpisz, to pamietaj, ze nie
ty dzwigasz korzen, lecz korzen ciebie (Rz 11,17n).

Wydaje sig, ze jednym z zasadniczych celéw Domu byla pomoc
Kosciolowi w zgltebieniu jego wlasnego misterium® poprzez badanie jego
poczatkéw. To whasnie i cala dzialalnos¢ Domu $w. Izajasza thumacza udziat
Brunona Hussara, jako przelozonego Domu, w swoistej walce o przyjecie
przez Sobor Watykanski II tzw. tekstu zydowskiego.

I ponownie do o. Brunona powrdcilo pytanie: ,,Po co zyje?”. Odpowiedz,
ktérg uslyszal, z jednej strony potwierdzala to, co aktualnie dzialo si¢ w jego
zyciu, z drugiej jednak wykraczala poza obecne doswiadczenie. W tym miej-
scu jego refleksja byta odzwierciedleniem rozwazanej w judaizmie formuly
z Wj 24,7, znajdujacej si¢ w opisie zawarcia przymierza: ¥yw1) 7yl (naase
weniszma), co znaczy dostownie: ,uczynimy i bedziemy postuszni””.

Moje powotanie jest przede wszystkim z gatunku ,czynnych”, w tym czuje si¢
naprawde Zydem. W Ksiedze Wyjscia 24,7 czytamy, ze Mojzesz zstapil z gory
Synaj i czytal ludowi Ksiege Przymierza. Dzieci Izraela odpowiedzialy: ,, Wszystko,
co powiedzial Pan, uczynimy i bedziemy postuszni”. W jednym ze swoich komen-
tarzy rabini zastanawiali sie: ,,Dlaczego Lud powiedzial: «(...) uczynimy i bedziemy
postuszni», zamiast powiedzie¢: «(...) bedziemy postuszni i uczynimy»? Jak mozemy
czyni¢ wole Boga, zanim jg ustyszymy?”. Ich odpowiedz jest nastepujaca: ,, Tylko
czynigc wole Boga, stajemy sie dostatecznie bliscy Jemu, dostatecznie blisko zwig-
zani z Nim, zeby naprawde Go stucha¢. Mozna by doda¢, ze jest to prawdziwe
w przypadku kazdej przyjazni... Zyd kladzie akcent na ,,czyni¢”, poniewaz czynigc,
dajemy dowdd szczerosci swoich intencji. Jan Ewangelista, ktéry byt doglebnie

% Tak zreszta rozpoczyna si¢ czwarty punkt soborowej deklaracji Nostra aetate: ,,Mysterium
Ecclesiae perscrutans...” — ,Zglebiajac tajemnice Ko$ciota...”.

7% Na temat réznych wariantéw ttumaczenia i rozumienia tej formuly zob. np. komentarz
P. Spiewaka do tego fragmentu parszy Miszpatim (2012, s. 86-88)
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Zydem, réwniez to méwi: ,Kto spelnia wymagania prawdy, zbliza si¢ do $wia-
tla” (J 3,21). Prawda wedlug niego jest do spetnienia, a nie tylko do poszukiwania
jedynie umystem (Hussar, 1983, s. 89n).

*

Inicjatywa zaloZenia osrodka studiow nad judaizmem na podobienstwo
dominikanskiego o$rodka studiéw nad islamem w Kairze realizowata
si¢ stopniowo i nie bez przeszkdd. Przelozonemu z Francji trzeba bylo
wytlumaczy¢, dlaczego takie centrum nie powinno mie¢ charakteru misyj-
nego. Z kolei dominikanie z Ecole Biblique zyczyli sobie daleko posunietej
separacji, tak Zeby nie kojarzono nowo powstajacego dziela z ich szkola
biblijna, znajdujaca si¢ na terenie Jordanii. Do tego jeszcze sam patriarcha
Jerozolimy, ktéry uwazal, Ze ojcowie maja zajaé sie nawracaniem Zydéw,
nie wyobrazal sobie, by jednocze$nie studiowali oni na Uniwersytecie
Hebrajskim, ktéry miatby stanowi¢ dla nich samych zagrozenie. Te i inne
przeszkody zostaly ostatecznie pokonane. Znalazt si¢ budynek, stopniowo
zaczal powstawac zespdt prowadzacy dzieto, wszyscy poglebiali znajomos¢
jezyka hebrajskiego dzigki wprowadzaniu go do wspdlnej modlitwy, zaczeli
tez studiowa¢ na Uniwersytecie Hebrajskim. Osrodkowi nadano nazwe
Dom $w. Izajasza, a oficjalne kanoniczne zatwierdzenie fundacji nastapilo
25 marca 1960 r. Stopniowo rozwijala si¢ bogata w rézne inicjatywy dzia-
talnos¢: studiowanie Biblii w ramach pielgrzymowania po Ziemi Swietej,
spotkania réznych grup prowadzacych refleksje nad dialogiem ekumenicz-
nym i miedzyreligijnym, a zwlaszcza skupiajacych sie na relacjach chrze-
$cijansko-zydowskich w aspekcie historycznym i teologicznym. Dziatalno$¢
Domu $w. Izajasza zostata zauwazona i doceniona podczas odbywajacego sie
w latach 1962-1965 soboru watykanskiego II. Zwtaszcza o. Bruno Hussar
mial swdj wklad w powstanie czwartego punktu deklaracji Nostra aetate,
charakteryzujacego stosunek Kosciota do zydéw i judaizmu.



Rozdzial 7

Sol)(')r Watylzaﬁslzi II —
Wplyw o. Brunona Hussara

na powstanie Nostra aetate 4

Po II wojnie $wiatowej, kiedy swiat dowiedzial si¢ o rozmiarze i potworno-
$ciach eksterminacji Zydéw, zwanej najczesciej Holokaustem lub Zagltada’?,
wszyscy — w tym chrzescijanie — byli bardziej lub mniej tym wstrza$nieci.
Mieszkancy krajéw bedacych podczas wojny pod okupacja niemiecky —
w zdecydowanej wiekszosci chrzescijanie — byli $wiadkami stosowania
ustaw rasowych i aresztowan oraz masowych deportacji Zydéw. Owszem,
zdarzaly si¢ przypadki odwaznych czy wrecz heroicznych postaw, wyraza-
jacych sprzeciw lub $pieszacych z konkretng pomocg wobec Zydéw. Jednak
w wigkszosci mieszkancy ci pozostali bierni i milczacy, co znacznie uta-
twilo dzialanie przesladowcéw. W tym czasie rozgorzal tez spor w kwestii

! Por. zwlaszcza: Hussar, 1983, s. 91-102; Strzelecka, 1987, s. 112-114; Salvarani, 2017,
s. 51-64. Burzliwe dzieje tzw. tekstu zydowskiego i historie jego redakeji az po ostateczng
wersje zatwierdzong na soborze watykanskim II opisuje w swojej ksigzce pt. Drugi sobor
watykatiski o Zydach i judaizmie. Historia powstania tekstu (2019). Zob. takze ostatnio
wydane w Polsce opracowanie Johna Connelly’ego (2022) pt. Od wrogosci do braterstwa.
Rewolucja w katolickim nauczaniu o Zydach w latach 1933-1965, zwlaszcza s. 365-413
(zob. rozdzial poswigcony soborowi watykanskiemu II).

72 Na temat samego pojecia zob. Goshen-Gottstein, 2010, s. 29n Autor wskazuje na réznice
istniejace pomiedzy trzema najczesciej stosowanymi okresleniami: holocaust — grecki ter-
min biblijny oznaczajacy ofiare calopalng; szoah — hebrajskie stowo oznaczajace zaglade,
destrukgje, zniszczenie; churban - hebrajski termin oznaczajacy rowniez zniszczenie, ale
w sensie kleski, takiej jak zburzenie pierwszej i drugiej swiatyni, a takze przesladowania
wspdlnot zydowskich w $redniowieczu.
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»milczenia” papieza Piusa XII (Dalin, 2016; Gordon, 2014; Tornielli, 2015).
Bruno Hussar powstrzymywal sie od jednoznacznego sadu w tej sprawie,
ale przytoczyt rozmowe z pewnym polskim Zydem, ktory stracit cze$¢ swo-
jej rodziny w komorach gazowych.

Powiedzial mi: ,,Jesli w tym strasznym czasie papiez mowilby otwarcie i mocno,
aby potepi¢ przesladowania rasowe Hitlera, setki tysiecy Zydéw zostaloby oca-
lonych”. Odpowiedzialem mu: ,,Pius XII byl z wyksztalcenia i temperamentu
dyplomatg. Obawial si¢ z pewnoscia, ze interwencja publiczna z jego strony spo-
woduje nasilenie przesladowan. Wolal dziata¢ dyskretnie poprzez srodki perswa-
zji i zachecajac klasztory, na przyklad, do ukrywania Zydéw”. OdpowiedZ mojego
rozmoéwcy podniosta dyskusje na nieoczekiwany poziom: ,Moze ma ksiadz racje.
Osobiscie jednak zgodzilbym sie na zwigkszenie moich cierpien i wielu Zydéw
wraz ze mng, jestem tego pewien, jesli bytaby to cena do zaptacenia za to, zeby
jaki$ proroczy glos dal sie slysze¢ posrodku tej nocy Zta - glos, ktory by bardzo
mocno wykrzyczat stowo sprawiedliwosci i mitosci. Czekalismy na to prorocze
stowo i mieli$my nadzieje, ze bedzie pochodzi¢ od najwiekszego autorytetu moral-
nego $wiata: od papieza z Rzymu. Byliémy bardzo zawiedzeni, ze go nie ustysze-
lismy!” (Hussar, 1983, s. 91n).

Pewnego dnia izraelska zydowska dziennikarka Geula Cohen” poprosita
o. Brunona o wywiad. Pisata dla Maariw, jednego z najwiekszych dzien-
nikow, wydawanego w Tel Awiwie. Kazdego miesigca gazeta publikowala
na dwdch stronach ,,Kwadratowy stét”, gdzie cztery osoby o réznych
pogladach wydawaly swoje opinie na jeden wspélny temat. Oto fragment
rozmowy, tak jak ja zrelacjonowal Bruno Hussar:

W trakcie wywiadu stwierdzila ona, co nastepuje: ,,Wiara chrzescijaniska, ze jeden
czlowiek Jezus umart, aby odkupi¢ calg ludzkos¢, byta, moim zdaniem, przyczyng
$mierci wielu ofiar Hitlera!”. Wobec mojego zdumienia, wytlumaczyta: ,,Jesli chrze-
$cijanie, po$rodku ktérych zyli Zydzi, ktérzy byli zatrzymywani i deportowani, nie
mieliby tej wiary w odkupienie dokonane przez jednego, bez watpienia zbunto-
waliby si¢ przeciwko tym straszliwym niesprawiedliwo$ciom. Oni jednak musieli
sobie powiedzie¢: «Co mozemy zrobi¢, zeby przeszkodzi¢ w tych okropnosciach?
Skoro Jezus przyszedt, aby naprawi¢ zto na ziemi, mozemy przynajmniej prosi¢ Go
za tymi biednymi ofiarami nazistowskiej brutalno$ci i mie¢ nadzieje, ze w tajemni-
czy sposob naprawi popetnione zlo!». To bolesne poddanie si¢ mogto tylko osta-
bi¢ wzburzenie, ktdre inaczej popchnetoby ich by¢ moze do buntu, do powstania
przeciwko deportacji Zydéw!”. Odpowiedziatem jej: ,,Jest mozliwe, ze to, co pani
mowi, jest prawdziwe. Jednakze chrze$cijanie myslacy w ten sposdb byliby bardzo

7> Geula Cohen (1925-2019) w latach 1974-1992 byla postanka do Knesetu z list partii
o charakterze nacjonalistycznym: Likud i Techijja.
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zlymi chrzescijanami. Ewangelia obowigzkiem kazdego wierzacego czyni docho-
dzenie sprawiedliwosci bez strachu i bez tchorzostwa! Nie méwigc o przykaza-
niu milosci braterskiej: «Bedziesz mitowal swego blizniego, jak siebie samego»
(Mt 19,19), przytaczanego przez Jezusa za Tora (por. Kpt 19,18)”. Geula z zelazna
logika odparta: ,,Zatem, jesli jest prawda, ze miliony ochrzczonych w Niemczech,
w Polsce, na Wegrzech i w innych krajach pod wladza Hitlera byly tak ztymi chrze-
$cijanami i zyly tak niedoskonale duchem Ewangelii, czy nie jest to dowdd porazki
chrzeécijanstwa? Proponujac doskonalos¢, ktora jedynie mata liczba moze osiagnac -
na przyktad: «Mitujcie waszych wrogéw» (Mt 5,44) - Ewangelia nie pozyskuje nawet
chrzescijan, ktérzy przestrzegaja prostego zydowskiego i ludzkiego przykazania:
«Bedziesz milowal blizniego jak siebie samego» (Kpt 19,18)” (Hussar, 1983, s. 92n).

Nalezalo przyzna¢, ze gorzka konstatacja Geuli Cohen zawierala jakas
cze$¢ prawdy. Co wiecej, u podstaw pogardy, nienawisci czy obojetno-
$ci wielu chrzescijan wobec zydow znajduja sie falszywe poglady teolo-
giczne, przekazywane z wieku na wiek, wywodzace si¢ z wypaczonej lek-
tury i interpretacji Pisma $w. ,,OdpowiedZ na prowokujace stwierdzenia
dziennikarki nie mogla wyrazi¢ si¢ w stowach. Jedynie czyny bylyby, by¢
moze, zdolne do zado$¢uczynienia zlu, ktére inne czyny spowodowaly.
Jedynie prawdziwy i gleboki szacunek moze zado$¢uczyni¢ pogardzie;
jedynie szczera i bezinteresowna milo§¢ moze zado$¢uczyni¢ nienawi-
$ci”. W tym miejscu przypominajg si¢ stowa $§w. Jana od Krzyza, ktére
0. Bruno przytacza w formie nieco zmienionej: ,Tam, gdzie nie ma mito-
$ci, zasiewajcie milos¢ i kto$ zbierze mito$¢””%. Dziatania zostaly podjete.
Zydowski historyk Jules Isaac przyczynit sie do uwrazliwienia §wiata chrze-
$cijanskiego na te zagadnienia poprzez swoje ksigzki i osobiste kontakty
(Morselli, 2007, s. 21-28; wiecej na temat ,,nauczania pogardy” wg Julesa
Isaaca zob.: Ignatowski, 2003, s. 92-101). Inicjatywy w dziedzinie relacji
miedzy chrzedcijanami i zydami zostaly zainicjowane najpierw w Stanach
Zjednoczonych, we Francji, w Niemczech, Szwajcarii, Anglii, Hiszpanii
i Holandii (Hussar, 1983, s. 93n).

Kiedy 25 stycznia 1959 r. papiez Jan XXIII zapowiedzial zwolanie soboru
ekumenicznego, wielu zobaczyto w tym gescie okazje¢ do decydujacego zwrotu
w historii relacji miedzy Kosciolem a Zydami. Bruno Hussar wspomina,
ze w 1960 i 1961 r. uczestniczyl w dwoch spotkaniach pod przewodnictwem

74 Ta znana i czesto cytowana sentencja o miloéci brzmi dostownie: ,,(...) gdzie nie ma
milfosci, potdz milos¢, a zdobedziesz mitos¢ (...)". O ile podaje sie czesto jej autora —
$w. Jana od Krzyza - o tyle niemal nigdzie nie wskazuje sie zrodla, z ktérego pochodzi,
a jest nim list nr 26, zaadresowany ,,Do Matki Marii od Wcielenia w Segowii”, napisany
6 lipca 1591 r. w Madrycie (zob. $w. Jan od Krzyza, wyd. 1986, s. 836).



88 Bruno Hussar OP 111 %v2 we wspélczesnym Izraelu

ks. Ramselaara w Apeldoorn w Holandii”>. Okoto dwudziestu teologdéw
z roznych krajow opracowalo tam historyczng i teologiczng prosbe, ktérej
tres¢ dotyczyla relacji pomiedzy Kosciolem a narodem zydowskim i zawie-
rala rowniez propozycje dotyczace katechezy. Ta prosba zostata wyslana
do Rzymu i miata by¢ przedstawiona na soborze. Po licznych perypetiach
dokument ten przyczynit si¢ do powstania stawnego ,,tekstu Zzydowskiego”,
omawianego na soborze watykanskim II i ostatecznie ogtoszonego w for-
mie czwartego punktu Deklaracji o stosunku Kosciola do religii niechrze-
Scijanskich Nostra aetate (Hussar, 1983, s. 94).

Pewnego dnia w 1961 r., podczas podrézy do Rzymu o. Bruno odwie-
dzit kard. Beg, ktory kierowal Sekretariatem ds. Jednosci Chrzescijan. Znat
on osobiscie kaptanéw postugujacych w Kosciele hebrajskojezycznym
w Izraelu i interesowal si¢ ich pracg. Kardynatl przeczytal Hussarowi tekst
zredagowany na prosbe Jana XXIII. ,, Tekst krétki, peten serca, wyrazajacy
skruche Ko$ciota za grzechy popetnione przeciwko Zydom, mito$¢ chrzesci-
jan do starszych braci w wierze w Boga i wole Kosciota do zreformowania
wlasnego nauczania na ich temat”. To pismo mialo by¢ za rok przedsta-
wione zgromadzonym ojcom na soborze ekumenicznym jako dokument
soborowy i przez nich zatwierdzone. Kiedy sobor watykanski I rozpoczat
sie w pazdzierniku 1962 r., tekst kard. Bei o Zydach, upubliczniony przed
czasem przez prase, z jednej strony wzbudzil w $wiecie ogromng nadzieje,
a z drugiej wywolal niestychang fale sprzeciwu, w ktorej ujawnily sie emocje,
grozby, machinacje i polityczne kalkulacje. W artykutach, konferencjach
i anonimowych pamfletach rozpowszechniano gwaltowne ataki w imie teolo-
gii antyzydowskiej. Ten dokument, ktérego cel i tres¢ byty czysto duchowe,
byl przedstawiany przez niektorych z jego przeciwnikéw jako manifest
»hiebezpiecznego progresizmu w lonie soboru”, a przez innych - jako
polityczny sztandar za lub przeciw panstwu Izrael (Hussar, 1983, s. 94n)’®.

75 Ks. Antonius Cornelis Ramselaar (1899-1981) - Holender, zatozyciel i prezes (od 1952 r.)
Katolickiej Rady ds. Izraela, a od 1957 r. redaktor pisma ,,Christus en Israel”. Pierwsze
miedzynarodowe sympozjum w Apeldoorn Ramselaar zorganizowal w 1958 r. w odpowiedzi
na propozycje wiedenskiej Zydowki Ottilie Schwarz, konwertytki. Spotkali si¢ tam wtedy
czolowi katoliccy mysliciele z Francji, Niemiec, Izraela, Zjednoczonego Krolestwa i Stanow
Zjednoczonych. Wszyscy z wyjatkiem Ramselaara byli nawrdconymi na chrzescijafistwo
Zydami (por. Connelly, 2022, s. 30).

76 O trudno$ciach, swoim osobistym zaangazowaniu w powstanie tekstu oraz refleksjach
teologicznych Bruno Hussar pisal m.in. w: Le religioni non Cristiani nel Vaticano 1I (1967),
gdzie opracowal dwa rozdzialy: ,Prawdziwa Ksiega Rodzaju” i ,Komentarz do deklaracji
Nostra Aetate”.
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Jan XXIII byt bardzo kochany w Izraelu, gdzie nadano mu przydomek
Jan Dobry. Gdy papiez zmart w 1963 r., zorganizowano na Uniwersytecie
Hebrajskim w Jerozolimie uroczystos¢, aby uczcic jego pamigé. Opublikowano
wtedy okolicznosciowe wydanie jego encykliki Pacem in terris w tltumacze-
niu hebrajskim, ze wstepem prof. Davida Flussera wydrukowanym w wielu
jezykach. Publikacja ta, ktorg o. Bruno rozpowszechnil pézniej wérod ojcow
soborowych wrazliwych na relacje zydowsko-chrzescijanskie, pomogta im —
jego zdaniem - zrozumie¢ znaczenie tzw. tekstu zydowskiego. W 1964 r.,
na krotko przed otwarciem trzeciej sesji soboru, wszyscy mogli zapoznaé
si¢ z opublikowang przez pras¢ amerykanska druga wersja tzw. tekstu
zydowskiego, przeznaczong do zatwierdzenia ojcom. Niestety, okazalo sie,
ze ta wersja calkowicie réznita sie od tekstu oryginalnego, zwtaszcza zabra-
kio w niej ducha bezinteresownej miltosci. Dla tego, kto cho¢ troche¢ znal
histori¢ i problemy relacji chrzescijansko-zydowskich, byta ona catkowicie
nie do zaakceptowania. Istnialo niebezpieczenstwo, ze zostanie ona przy-
jeta przez zgromadzenie biskupow, ktorzy w niewielkim stopniu lub wcale
nie byli zorientowani w ztozonosci i delikatnosci calej sytuacji. Wowczas
wlasnie mala grupa kaptanéw z Dziela §w. Jakuba postanowila wydelego-
waé Brunona Hussara do Rzymu, by sprobowal unikna¢ katastrofy, jaka
dla soboru stanowiloby przyjecie tej wersji tekstu.

Moi przetozeni zgadzali si¢. Delikatng kwestia byta postawa Lacinskiego Patriarchy
Jerozolimy, ktéry przyjat stanowisko przeciwko ,tekstowi zydowskiemu”, doma-
gajac sie, aby zostal wykreslony z agendy soborowej. Poszedlem do jego wikariu-
sza w Izraelu i powiedziatem mu: ,,Wiem, Ze Jego Ekscelencja jest przeciw temu
tekstowi. My jednak uwazamy, ze trzeba go broni¢, poniewaz odpowiada praw-
dzie i sprawiedliwosci. Dlatego w imieniu moich wspétbraci w Izraelu i w imie-
niu Domu Swietego Izajasza, i za pozwoleniem moich przelozonych, wyjezdzam
do Rzymu”. Odpowiedzial mi po prostu: ,,Ma ojciec sumienie, niech zatem ojciec
dziala zgodnie z tym, co ono ojcu dyktuje!” (Hussar, 1983, s. 96).

Po przyjezdzie do Rzymu kard. Bea zaprosil Brunona Hussara do uczest-
nictwa w pracach komisji soborowej Sekretariatu ds. Jednosci Chrzescijan.
Ale w jakim charakterze? O. Bruno twierdzi w swojej autobiografii, ze powo-
tano go w charakterze eksperta (peritus). Jednak jest to sprawa dyskusyjna,
poniewaz zaréwno z jego osobistych archiwdw, jak i z archiwéw dotycza-
cych powstawania soborowej deklaracji Nostra aetate wynika, ze Bruno
Hussar nigdy oficjalnie nie posiadal ani statusu peritus conciliare, ani peri-
tus privatis (Salvarani, 2017, s. 51). Niemniej dzieki temu, zZe dostal man-
dat od kard. Bei, przewodniczacego Sekretariatu ds. Jednosci Chrzescijan,
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o. Bruno miat okazj¢, by rozmawiaé z wieloma ojcami soborowymi, thu-
maczy¢ im znaczenie tekstu, kontekst i pilng potrzebe odrzucenia drugiej
wersji, by powrdci¢ do ducha milosci tekstu oryginalnego. Wielu spo-
$rod biskupow prosito go nawet o pomoc w zredagowaniu przemdwienia,
ktére chcieli wyglosi¢ na sesji plenarnej soboru, gdzie zagadnienie miato
by¢ omawiane. Bruno Hussar wspomina zwlaszcza spotkanie z jednym
z 0jcow soborowych, ktéry wydawal si¢ najsilniejszym i najbardziej wply-
wowym przeciwnikiem tzw. tekstu zydowskiego, z melchickim patriarcha
Antiochii Maksymosem IV. O. Bruno odczuwat podziw dla tego odwaznego
starszego czlowieka, ktory glosit w pore i nie w pore, ze Kosciol katolicki
nie ogranicza si¢ do Kosciota tacinskiego; ze trzeba przywroci¢ Duchowi
Swietemu nalezne Mu miejsce w teologii i duchowosci katolickiej, ktére
staly sie wylacznie chrystocentryczne, i ze moralno$¢ katolicka powinna
by¢ oparta bardziej na wolnosci natchnionej przez mitos¢ niz na prawnym
zobowigzaniu. Rozmowa miala nastepujacy przebieg:

Przedstawitem sie jako zakonnik mieszkajacy w Izraelu i ozywiony troska o Kosciot
i hebrajskich katolikow w tym kraju. Wytlumaczytem mu, ze wielka przeszkoda
w wolnym rozwoju Kosciota i w przyjeciu hebrajskich chrzescijan przez ich
zydowskich wspolobywateli jako pelnoprawnych obywateli - pomimo pelnej
réwnosci na plaszczyznie prawa — zostala utworzona przez historyczna postawe
Kosciola wobec Zydoéw. ,,Czy Zyd, ktéry stal sie chrzescijaninem, moze by¢ uwa-
zany za kogo$ innego jak za zdrajce swojego narodu, kiedy Kosciét méwi i naucza,
ze ten narod jest bogobojca i potepionym przez Boga? Celem tekstu przedstawio-
nego Soborowi jest odparcie tych oskarzen i przez to uczynienie zycia tatwiejszym
dla naszych chrzescijan”. Zachecony zyczliwg uwaga Patriarchy, kontynuowa-
tem: ,Koscidt w Izraelu, jak wszedzie w $wiecie, ma $wiadectwo do ztoZenia. Sw.
Pawel méwi nam, czym powinno by¢ to $§wiadectwo: wzbudzi¢ zazdro$¢ Zydow.
Tymczasem jak mozemy utrzymywac, ze wydamy im sie tak sprawiedliwi, tak dobrzy,
tak bardzo warci pozazdroszczenia i nasladowania, jesli Koscié! nie uznaje popelnio-
nych bledéw i nie zmienia swojego postepowania wobec nich i swojego nauczania
na ich temat?”.

Na stowa: ,,(...) wzbudzi¢ zazdros¢ Zydéw (...)” Maksymos IV zareagowal
ze zdziwieniem i zapytal: ,,Gdzie $w. Pawel to méwi?”. Wyjalem z kieszeni moja
malg Biblie Jerozolimska i przeczytalem wersety od 11 do 14 z rozdziatu 11 Listu
do Rzymian: ,Ale z powodu ich wystepku zbawienie stalo sie udzialem pogan,
aby pobudzic¢ ich do zazdrosci. (...) jako apostol pogan, chlubie sie swoja stuzba.
Obym w ten sposob pobudzit moich rodakéw do zazdrosci (...)".

»Niech ksigdz przyniesie mi Nowy Testament po arabsku!” - powiedzial
Patriarcha do jednego ze swoich kaptanéw. Przeczytal tekst i powiedzial: , Tak,
w rzeczywistosci $w. Pawel mowi zazdros¢”. 1 stawszy si¢ nagle bardzo tagodny,
Maksymos IV ponownie zabrat glos: ,,Rozumiem ojca motywy. Jednak Arabowie, tak
chrzescijanie, jak i muzulmanie, nie bedg potrafili zaakceptowad, ze powrdcilismy
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z Soboru, nie sprzeciwiwszy sie temu tekstowi. Uczynimy to jednak w sposéb godny
i umiarkowany”. Rozstali$my sie¢, przekazujac sobie pokdj Pana. Zrozumiatem
ponownie, jak bardzo szczery dialog, twarza w twarz, jest wazny, aby lepiej pojac
prawde trudng do uchwycenia (Hussar, 1983, s. 97n)”".

W dniach 28-30 wrze$nia 1964 r. odbyla si¢ debata nad tekstem -
a doktadniej - nad jego druga wersja. Posiedzenia te wspomina o. Bruno
jako nalezace do najgoretszych na soborze. Zdecydowana wigkszos$¢ ojcow
potwierdzila konieczno$¢ powstania deklaracji, nalegajac, aby powrd-
ci¢ do tresci i ducha pierwotnego tekstu o zydach (zob. szczegdly debaty
ojcoéw soborowych nad drugg wersja: Tulej, 2019, s. 71-94). Komisja ds.
Jednosci Chrzescijan powotlata trzech ekspertow, by opracowali kolejna,
trzecig wersje deklaracji, uwzgledniajacg uwagi i komentarze wyrazone
wczesniej przez ojcow soborowych. Bruno Hussar znalazl sie w tym zespole
wraz z o. Gregorym Baumem”® i ks. Johnem Osterreicherem”. Tak wiec
podczas prac nad dokumentem okazalo sie¢, Ze w grupie 0os6b majacych
bezposredni wplyw na jego brzmienie znalezli si¢ teologowie katoliccy
pochodzenia zydowskiego majacy osobiste doswiadczenie zagrozenia anty-
semityzmem hitlerowskim, a takze zaangazowani w przyblizanie Kosciofa
Zydom®. Opracowany przez zesp6t projekt zostal nastepnie przedstawiony

77 Cytaty biblijne w przytoczonym tekscie podaje za Biblig ekumeniczng, chociaz Bruno
Hussar postugiwal sie francuskim wydaniem Biblii jerozolimskiej.

78 Gregory Baum OSA (1923-2017) - kanadyjski teolog i socjolog, emigrant z Niemiec,
od 1962 r. redaktor naczelny czasopisma ,, The Ecumenist”, pdzniej zwigzany takze z cza-
sopismem ,,Concilium”.

7 Ks. John (Johannes) Marin Osterreicher (1904-1993) — austriacki Zyd, ktéry przyjal
chrzescijanistwo i zostal kaptanem katolickim. W 1953 r. zalozyt Instytut Studiéw Chrze-
$cijanisko-Zydowskich na Seton Hall University w South Orange, w stanie New Jersey.
Instytut ten byl kontynuacjg Dzieta §w. Pawta (Opus Sancti Pauli) - osrodka chrze$cijan-
sko-zydowskiej wspolpracy religijnej, zalozonego przez niego jeszcze w Wiedniu w 1936 r.
W latach 1954-1970 Osterreicher wydawat czasopismo ,,Bridge”.

80 John Connelly zauwaza, ze niemal wszyscy, ktérzy przed soborem watykariskim II i w jego
trakcie zajmowali sie stosunkiem Kosciota do zydow i judaizmu, byli konwertytami. ,,Bez
nawréconych na katolicyzm Ko$cidt katolicki nigdy by nie «przebyl mysla drogi» wyjscia
z wyzwan rasistowskiego antyjudaizmu. (...) Wysoki procent konwertytéw (...) ma sens:
mieli nadzieje, ze uda im sie zlikwidowa¢ wewnetrzne napiecie miedzy terazniejszoscia
i przesztoscia. W efekcie przyczynili sie do likwidowania bolesnego rozdarcia miedzy
przeszloscia i terazniejszoscia w Kosciele, prowadzac katolicyzm z powrotem do jego
zydowskich Zrddel (...). Punkt czwarty deklaracji Nostra aetate wypunktowal oczywiste
fakty, gleboko schowane przez stulecia: zydowskos¢ Jezusa, pierwszych $wietych i Pisma
$w. Szerzej pojeta rola konwertytéw — pochodzacych z rodzin czy to zydowskich, czy
protestanckich — w propagowaniu idei tolerancji takze ma sens. Byli to ludzie, ktorzy
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poszerzonej komisji, obejmujacej ekspertow od egzegezy biblijnej, prawa
kanonicznego i jezyka tacinskiego. Ostateczng wersje tekstu przedstawiono
do zatwierdzenia komisji soborowej, obradujacej w Sekretariacie ds. Jednosci
Chrzescijan. Byl to juz ostatni etap przed glosowaniem zgromadzenia ple-
narnego. Pozostalo sze$¢ dni do zakonczenia trzeciej sesji soboru. Jesli
projekt deklaracji nie zostalby wtedy zatwierdzony, ponownie statby sie¢
przedmiotem dyskusji i sporow, czego za wszelka cen¢ chciano unikna¢
(Hussar, 1983, s. 98n)3!.

Komisja skladala si¢ z okoto dwudziestu biskupéw, wsréd nich bylo
dwoch Arabow. Eksperci uczestniczyli w posiedzeniach, mieli prawo zabra¢
glos, ale nie mogli gtosowac. Dyskusja nad opracowanym przez ekspertow
tekstem trwala przez dwa posiedzenia. By odczu¢ i zrozumie¢ caly dra-
matyzm chwili, trzeba znowu oddac¢ glos uczestnikowi i §wiadkowi wyda-
rzen — Brunonowi Hussarowi:

Potrzeba by calego rozdzialu, aby opisa¢ zwigzane z tym perypetie: przedstawie-
nie przez kardynala Bee; prosby o doprecyzowanie i uwagi Ojcow, przewaznie
otwartych i sprzyjajacych deklaracji; a zwlaszcza sprzeciw inteligentnie wyrazony
przez arabskich Ojcéw. Ci ostatni zdolali przestraszy¢ swoich kolegéw, przepo-
wiadajgc straszne represje krajow arabskich wobec Kosciota, jesli deklaracja sobo-
rowa zostanie przeglosowana. Ci dwaj biskupi domagali sie - jesli jednak byloby
niemozliwe calkowite odrzucenie tekstu — wprowadzenia do niego przynajmniej
zmian. Tymczasem one calkowicie zmienilyby jego charakter.

Pierwsze gtosowanie komisji otarto sie o katastrofe: wiekszoscig jednego glosu
zmiany, ktorych domagali sie biskupi arabscy, zostaly odrzucone. Drugie gtosowa-
nie mialo mie¢ miejsce dwa dni pdzniej i zdecydowac, czy tekst w calosci zostanie
przekazany na soborowe zgromadzenie plenarne czy odestany do komisji do nowego
opracowania. Sytuacja byta krytyczna. Moi dwaj koledzy z komisji redakcyjnej bar-
dzo mnie ponaglali do przygotowania wystgpienia na druga sesje (...).

nauczyli si¢ prosperowa¢ posrod skomplikowanych mieszanek grup etnicznych i religijnych
zanim zostali katolikami” (Connelly, 2022, s. 436).

Przyktadem ingerencji Podkomisji ds. Zydéw w pracach nad projektem tekstu byta
poprawka wniesiona na posiedzeniu 9 pazdziernika 1964 r. przez zespot ekspertow, wérod
ktorych znajdowat si¢ Bruno Hussar. Stwierdzono wtedy, ze fraza stirps Abrahae (plemie
Abrahama) jest lepszym okreéleniem Zydéw niz Judaeis (Zydzi) z poprzedniej wersji. Cho-
dzilo o podkreslenie religijnego powotania narodu zydowskiego jako grupy etnicznej lub
narodowej, poniewaz w czasie, gdy powstawalo pafistwo Izrael, okreslenie ,,Zyd” utracito
swoj wyraznie religijny charakter. Dlatego pierwsze zdanie Nostra aetate 4 moéwi o tym,
ze Sobor, zglebiajac tajemnice Kosciota, ,pamieta o wiezi, jaka zostal duchowo ztaczony
lud Nowego Testamentu z potomstwem Abrahama (cum stirpe Abrahae)”. Zob. wigcej
na ten temat: Connelly, 2022, s. 392-399.

8

—



7. Sobor watykanski II — wptyw o. Brunona Hussara 93

Nadszedt decydujacy dzien. Przed gtosowaniem jeden z arabskich biskup6w zabrat
glos i zapoznal nas z rozmowa, ktérg wlasnie odbyl z egipskim biskupem kop-
tyjskim, obserwatorem na Soborze. Wedlug tego ostatniego przyjecie deklaracji
o Zydach byloby prawie $miertelnym ciosem dla zblizenia ekumenicznego pomie-
dzy Kosciolem katolickim i Ko$ciotami prawoslawnymi.

Atmosfera byla bardzo napieta, kiedy poprositem o gtos. Powiedzialem, co mia-
fem do powiedzenia po angielsku i po francusku, aby wszyscy zrozumieli, bez
ryzyka niewierno$ci spowodowanej ttumaczeniem. Przedstawilem sie i ukazatem
stawke duszpasterska, jaka deklaracja o Zydach stanowita dla Kosciota w Izraelu.
Odpowiedziatem po kolei na zaslyszane zarzuty, starajac sie spusci¢ powietrze
z balonéw i zdemaskowa¢ sofizmaty. Czerpiac z moich lat mlodosci w Egipcie,
ktére zostawily mi pewna znajomos$¢ psychologii arabskiej, probowalem sprowa-
dzi¢ grozby i obawy do ich wlasciwych rozmiaréw. Wyrazitem przede wszystkim
przekonanie, ze Sobér powinien, przyjmujac te deklaracje, mocno i spokojnie
potwierdzi¢ to, co mysli, i zaufa¢ Bogu odnos$nie do skutkdw, jakie nastapia... Jesli
chrzescijanie mieli z tego powodu tu czy tam cierpie¢, to bytoby zgodne z logikg
ewangeliczng. Trzeba by zatem im poméc w przyjeciu doswiadczenia w tym $wietle.
Zakonczylem, méwiac, ze oczy chrzedcijan i Zydéw z calego $wiata s3 zwrécone
na Rzym: czy Kosciét jest zdolny, czy nie do potwierdzenia, pomimo grézb i szan-
tazy, Ze to, w co wierzy, jest prawdziwe i sprawiedliwe? (Hussar, 1983, s. 99-101).

Nastgpilo glosowanie, podczas ktorego tekst zostal przyjety znaczna
wiekszoscig gtoséw. Wielu biskupéw podeszto do Brunona Hussara, by
uscisngé mu reke i podziekowac za prawdziwe $swiadectwo, ktére pomo-
glo im zaglosowaé pozytywnie. Tekst o zZydach wlaczono do Deklaracji
o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich Nostra aetate, a caly
dokument zostal ostatecznie przeglosowany znakomitg wigkszoscia glosow
przez Sobor podczas sesji publicznej 28 pazdziernika 1965 r. i natychmiast,
jeszcze tego samego dnia, promulgowany przez papieza Pawta VI (o szcze-
goltach dot. poprawek i wynikéw glosowan nad trzecig i ostateczng wersja
dokumentu zob.: Tulej, 2019, s. 95-119).

Tego wieczoru, gdy komisja glosowata w Sekretariacie ds. Jednosci
Chrzedcijan, Hussar otrzymal telefon od Maurice’a Fischera, éwczesnego
ambasadora Izraela w Rzymie®?, ktory powiedziat: ,,Gorgco ksiedzu gratuluje
wystapienia!”. Poniewaz debaty mialy charakter tajny, zdumiony o. Bruno
zapytal: ,,Skad pan wie?”. Ten si¢ zasmial, nic nie odpowiadajac. Nastepnie,
odnoszac si¢ do wczesniejszych rozmdéw na temat obywatelstwa, dodal:

82 Chociaz Umowe podstawowg miedzy Stolica Apostolskg a Izraelem podpisano 30 grudnia
1993 r., a pdt roku pdzniej obie strony nawigzaly stosunki dyplomatyczne, to juz w tym
czasie izraelscy wyslannicy byli we Wtoszech nazywani ambasadorami. W czasie trwania
soboru byli nimi: Eliyahu Sasson i Maurice Fischer.
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»Leraz, jesli wcigz ksigdz chce otrzymac obywatelstwo izraelskie, zostanie
ono ksiedzu podane na zlotym pétmisku!”. Zaraz po powrocie do Jerozolimy
Bruno Hussar zlozyl prosbe o naturalizacje i otrzymat ja po tygodniu.
W ten sposob w poniedzialek 21 czerwca 1965 r., kiedy to mineto nie-
mal réwno 12 lat od jego przybycia do Izraela, zostal obywatelem Izraela
(Hussar, 1983, s. 101; wiecej na temat politycznego zaangazowania wtadz
Izraela w przebieg obrad Soboru Watykanskiego II i tzw. sprawy Chaima
Vardiego zob.: Tulej, 2019, s. 39-57; Lamdan, Melloni, 2007, s. 63-86).
Wspominajac dwuletni czas zaangazowania w sprawe relacji zydowsko-
-chrzescijanskich i swoje uczestnictwo w dwdch sesjach Soboru Watykanskie-
go II, o. Bruno wyznal, ze z jednej strony stracil duzo zludzen odnos$nie
do Kosciota, z drugiej nauczyt sie zas bardziej go kocha¢ takim, jakim jest,
a nie takim, jaki si¢ wydaje. Osobisty udzial w tej swoistej walce o jak naj-
lepsze opracowanie redakcyjne i przyjecie przez Sobdr czwartego punktu
deklaracji Nostra aetate, rozpoczynajacego sie od stéw: ,Zglebiajac tajem-
nice Kosciota...”, spowodowal u niego glebsze zrozumienie przynalezno-
$ci do Kosciola - szlachetnej oliwki — ktérego korzenie ,znajduja si¢ juz
u patriarchéw, Mojzesza i prorokéw” (NA 4). Stad i osobista konkluzja réw-
niez na tym etapie jego zycia: ,,Bylem bardzo blisko serca tego, po co zyje”.

*

Deklaracja Soboru Watykanskiego II o stosunku Kosciola do religii nie-
chrzescijanskich jest kamieniem milowym w oficjalnym nauczaniu Kosciota
na ten temat, w szczego6lnosci w odniesieniu do judaizmu, z ktérym Kosciot
odkrywa swoja wiez, zglebiajac wlasng tajemnice (por. NA 4). By¢ moze
najlepiej to wyrazil Jan Pawel IT w stynnych stowach: ,,Religia zydowska nie
jest dla naszej religii «zewnetrzna», lecz w pewien sposob «wewnetrznar.
Mamy zatem z nig relacje, jakich nie mamy z zadng inng religia. Jestescie
naszymi umilowanymi bra¢mi i w pewien sposob, mozna by powiedziec,
naszymi starszymi bra¢mi” (przeméwienie w synagodze Wiekszej, Rzym,
13 IV 1986; Chrostowski, 2005, s. 109). W pracach nad kolejnymi wersjami
tzw. tekstu zydowskiego uczestniczyl Bruno Hussar, majacy do tego zadania
szczegblne predyspozycje i wrazliwos¢. By¢ moze nazbyt udramatyzowal
swoja relacje — a wlasciwie $wiadectwo — z przebiegu prac nad tekstem,
jakby niemal wszystko zalezalo od niego, jednak rézne opracowania opi-
sujace historie redakcji dokumentu Nostra aetate potwierdzaja burzliwe,
pelne sporow i kontrowersji dzieje tego tekstu.



Rozdzial 8

Konflikt palestyﬁslzo-izraelslzi —

. . . 83
StOSUI’IGIQ 1 zaang’azowanle 0. Brunona

Dzieje wspolczesnego Izraela to jednoczesnie historia konfliktu palestyn-
sko-izraelskiego, konfliktu, ktérego do tej pory - pomimo licznych préb —
nie zazegnano. Dodatkowo nakladaja si¢ na to uwarunkowania religijne —
Palestynczycy z jednej strony w wiekszodci sa muzulmanami, z drugiej
strony za$ ich chrzescijariska mniejszo$¢ stanowi tamtejszy arabskoje-
zyczny Koscidt lokalny. Wydarzenia tamtego czasu nie mogly pozostaé
bez wplywu na zycie i dziatalno$¢ Brunona Hussara, swiadka kilku wojen
arabsko-zydowskich. W kontekscie wojny sze$ciodniowej (5-10 czerwca
1967 r.), ktéra zakonczyla si¢ zdobyciem przez Izrael pétwyspu Synaj,
Strefy Gazy, Zachodniego Brzegu Jordanu z Jerozolimg Wschodnia
i Wzgdrz Golan (krdtko o wojnie szescioletniej, zob.: Balke, 2005, s. 71-76),
0. Bruno napisat:

Trzeba bardzo mocno podkresli¢ nastepujacy fakt: ten konflikt nie jest, jak si¢ go
prawie zawsze przedstawia, walka pomiedzy sprawiedliwoscia a niesprawiedliwo-
$cia, ale w rzeczywistosci walkg pomiedzy dwoma sprawiedliwosciami. Dramat
polega na tym, ze kazdy z tych dwéch obecnych narodéw ma prawa na tej ziemi,
ale zaden z dwdch (co najmniej przez usta swych przedstawicieli) nie uznaje praw
drugiego. Strach, fanatyzm czy nacjonalistyczna nieustepliwo$¢ oraz dogmatyzm
religijny czy historyczny doprowadzily dotagd do czterech wojen i sg w trakcie
przygotowywania nastepnych, bez zadnej perspektywy prawdziwego rozwigzania
(Hussar, 1983, s. 103).

83 Por. zwlaszcza: Hussar, 1983, s. 103-113; Strzelecka, 1987, s. 114-116.
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Wedlug Hussara droga do pokoju jest trudniejsza. Dominikanin porow-
nuje ja do handlu na bliskowschodnim targu (hebr. szuk; arab. suk). Jesli
chce si¢ kupi¢ np. dywan, nalezy najpierw spyta¢ handlarza o cen¢. Ten
proponuje sume duzo wyzszg niz warto$¢ dywanu. Kupujacy sie na nig nie
zgadza i proponuje z kolei cene o wiele nizszg od tej, jaka jest gotow zapla-
ci¢. Tak si¢ dzieje, poniewaz obie strony znaja reguty gry. Wtedy zaczyna
si¢ targowanie, ktore moze przyja¢ forme dyskusji przy filizance kawy,
a moze tez przeksztalci¢ si¢ w takg kidtnie, ze kto§ wstanie i wychodzac,
trza$nie drzwiami. To jeszcze nalezy do regut gry. Jezeli kupujacemu zalezy
na dywanie, a handlujacy chce go naprawde sprzedac, obaj wykaza duza
cierpliwos$¢, wytrwalo$¢ i rozsadek i ostatecznie dojda do kompromisu.
Chociaz nie mozna poréwnac¢ ziemi do dywanu, to istnieje jednak pewne
podobienstwo miedzy tym przyktadem a negocjacjami, do ktérych trzeba
bedzie wczesniej czy pdzniej doprowadzié.

Jesli zna sie reguly gry (obserwatorzy w Europie i w Ameryce najczesciej ich nie
znaja), jest rzecza normalna, ze kazda ze stron zaczyna od zadania maksimum.
Nie trzeba sie tym przeraza¢, poniewaz kazdy jest prawdopodobnie gotowy do prze-
strzegania regul gry, to znaczy do dyskusji, do rezygnacji z czesci swoich praw, zeby
kupi¢ ten bardzo cenny skarb, jakim jest pokdj. Jest jednakze oczywiste, ze kazde
skrajne stanowisko - religijny dogmatyzm, uzasadniony ,historycznymi prawami”,
z ktérych rezygnacji, nawet czesciowej, si¢ odmawia, czy fanatyzm narodowy oparty
na odrzuceniu ,innego”, zyjacego u waszych drzwi — pozbawia wszelkiej mozliwo-
$ci kompromisu, zamyka drzwi do wszelkiego prawdziwego dialogu i czyni pokoj
niemozliwym (Hussar, 1983, s. 104).

Kiedy po izraelskim zwycigstwie w czerwcu 1967 r. Bruno Hussar rozmy-
$lal nad tym, jego przyjaciel z Ministerstwa Spraw Zagranicznych zapropono-
wal mu uczestnictwo w sesji specjalnej Zgromadzenia Ogélnego ONZ w roli
doradcy delegaciji izraelskiej. Sesja miala rozpocza¢ si¢ 17 czerwca w Nowym
Jorku. Zgromadzenie zostalo zwolane przez kraje arabskie, aby potepic¢
Izrael, uznawany za winnego rozpetania tej wojny. Przyjaciel zaznaczyl,
ze niczego specjalnego si¢ od o. Brunona nie oczekuje. Jego misja miataby
po prostu polega¢ na tym, by on - izraelski kaptan - byt obecny na zgro-
madzeniu i sktadal $wiadectwo wobec przedstawicieli krajéow chrzesci-
janskich, zwlaszcza Ameryki Lacinskiej i Afryki, stabo znajacych sytuacje
na Bliskim Wschodzie. Jeszcze tego samego wieczoru Hussar przedsta-
wil sprawe wspoélbraciom z Domu $w. Izajasza. Ich zdaniem oni jako
zakonnicy nie powinni uczestniczy¢ w dziataniach o charakterze poli-
tycznym. Jednak o. Bruno argumentowal, ze gdy chodzi o pokdj, to jako
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uczen Ewangelii i jako obywatel Izraela uwaza za swdj obowigzek zloze-
nie §wiadectwa. Wtedy jeden z braci powiedzial: ,,Czy nasze §wiadectwo nie
powinno by¢ raczej natury intelektualnej i duchowe;j?”. Odpowiedz Hussara
byla zdecydowana:

Od poczatku istnienia tego Domu powtarzamy, ze przybyliémy tutaj, aby wyna-
grodzi¢ za grzechy popelnione przez $wiat chrzedcijanski przeciwko Zydom i aby
pomoc rozwingé miedzy tymi dwoma wspdlnotami relacje prawdziwej przyjazni.
Po raz pierwszy nasi zydowscy przyjaciele prosza nas o zrobienie czego$, aby im
pomac w krytycznej sytuacji, czego$, w co wierzymy i co w zaden sposéb nie sprze-
ciwia sie naszemu powolaniu. Jesli odméwimy przez obawe zaangazowania sie,
powiedza o nas: ,,Wszystkie ich piekne stowa to jedynie slowa rzucane na wiatr!”
(Hussar, 1983, s. 105).

Intuicyjnie Hussar wiedzial, ze wspétbracia zasadniczo si¢ z nim zga-
dzaja, jednak obawiajg sie, Ze dominikanie z Kairu, Mosulu i Bejrutu odbiora
jego obecno$¢ w ONZ jako zajecie stanowiska politycznego, co moglo sie
wigza¢ z przykrymi konsekwencjami. W pewnym sensie dotyczylo to tez
braci ze Wschodniej Jerozolimy. Wtedy, aby jeszcze wzmocni¢ swojg argu-
mentacje, o. Bruno powiedziat:

Kiedy odwieczne Stowo Boze zechcialo sie wcieli¢, dobrze wiedzialo o niebezpie-
czenstwie niejasnoéci i niezrozumienia, jakie pociagnie za sobg to wydarzenie.
W rzeczywistoéci uczniowie Jezusa nie zrozumieli poczatkowo natury Jego misji.
Chcieli nawet Go porwa¢, aby uczyni¢ krdlem, zeby wyzwolil ich od rzymskiego
okupanta. Pomimo tego niebezpieczenstwa ,,Stowo stato si¢ cialem” (J 1,14) i gto-
sito swoja Dobra Nowine. Jesli chodzi o nas, to jestem §wiadomy niebezpieczenstw
tej misji. Telewizja, radio i prasa beda mogty pochwyci¢ to sensacyjne wydarzenie:
ksiadz katolicki wiaczony do delegacji izraelskiej w ONZ! Przedstawig je bez wat-
pienia jako zajecie stanowiska antyarabskiego: nic bardziej falszywego! Czy za przy-
kfadem Stowa Bozego nie powinni$my czynic tego, co wydaje nam sie prawdziwe
i sprawiedliwe, powierzajac sie Bogu, ktory nas ochroni? Bede jak Jozue walczacy
na réwninie z Amalekitami, a wy bedziecie jak Mojzesz na gorze, z rekami wznie-
sionymi do Boga, aby wstawia¢ si¢ i mnie ochrania¢! (zob. Wj 17,8-13) (Hussar,
1983, s. 106).

Ostatecznie wszyscy wyrazili zgode: wspoétbracia w Domu $w. Izajasza
i przelozeni (za po$rednictwem telegrafu). O. Bruno mégl wyruszy¢ na obrady
ONZ, gdzie - od razu trzeba powiedzie¢ — przezyt duze rozczarowanie.

Mialem wrazenie, w wickszosci przypadkéw, ze wszystko bylo z gory zdecydowane,
a glosowanie, zalezne od koalicji politycznych czy przetargéw za kulisami, nie
miato wiele wspdlnego ze stusznoscig sprawy, o ktorg chodzito. Wiele wypowiedzi
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na méwnicy wydawalo si¢ doskonatym przyktadem hipokryzji, polegaty one na powta-
rzaniu tanich politycznych haset i zakladaniu maski ,,moralnosci” stanowiskom,
ktore w rzeczywistosci wyplywaly z zimnych decyzji politycznych, gdzie ego-
istyczny interes glosujacego panstwa odgrywat zasadnicza role. W tych warunkach
po co glosi¢ prawde, sprawiedliwos¢? (Hussar, 1983, s. 106).

Jednakze, jak si¢ okazalo, postawa ta nie byla powszechna. Przedstawiciele
malych narodow, zwlaszcza tych, ktérych interesy nie byly przedmiotem
debaty, szczerze usitowali zrozumie¢ przedstawiony problem. Z niektérymi
z nich Hussar nawigzal kontakt. Szczegélnie wspomina M. Tinoca, dele-
gata z Kostaryki, ktéry popart projekt rezolucji przedstawiony w imieniu
panstw Ameryki Lacinskiej. Tekst ten przyczynil si¢ do porazki projektu
rezolucji przedstawionego wspolnie przez kraje arabskie i tzw. panstwa
niezaangazowane®!, ktory wzywal do potepienia Izraela i do nalozenia
na niego surowych sankcji. O. Bruno gleboko sie oburzyl wobec sposobu
dzialania ONZ, ktére pod maska demokracji mogto zmiazdzy¢ najstab-
szego, jesli interesy innych czlonkéw tego wymagaly. Istnienie migdzy-
narodowego forum, gdzie male i wielkie panstwa mogg sie¢ wypowiedzie¢
na rownych prawach jest niewatpliwie jedna z wigkszych zdobyczy powo-
jennego $wiata, jednak kazda instytucja podlega z czasem degradacji. ,,I tak
jak Liga Narodéw ustgpita miejsca ONZ, czy moze nie nadszedt czas, kiedy
zgromadzenie narodow $wiata bedzie musiato znalez¢ odnowiony sposob
reprezentacji?” — pytal Hussar.

Zaproponowana 22 listopada 1967 r. Rezolucja nr 242 Rady Bezpieczen-
stwa ONZ okreslala ramy porozumienia miedzy stronami konfliktu, a zasto-
sowana w niej formula ,ziemia za pokoj” stala si¢ podstawa wszystkich
przyszlych préb rozwigzania sporu. O ile Izrael, Jordania i Liban zaak-
ceptowaly rezolucje od razu, o tyle Syria zrobila to dopiero w 1973 r.,
a Palestynczycy — w 1988 r. Wynikalo to, jak sie¢ wydaje, z réznych inter-
pretacji tekstu. Podczas gdy panstwa arabskie wzywaly Izrael do wycofa-
nia si¢ ze wszystkich okupowanych terytoriéw, wladze Izraela twierdzily,
ze pominigcie przedimka the przed stowem territories (terytoria) w punk-
cie 1(i) rezolucji oznacza, Ze mozna zatrzymac cze$¢ okupowanych ziem.
Spowodowalo to dyplomatyczny impas. Trzeba tez wspomnie¢, ze nieco

84 Ruch panstw niezaangazowanych, skupiajacy ponad 100 panistw niewigzacych sie z zadnym
z istniejacych blokow politycznych i sojuszy wojskowych, mial swoj poczatek na przetomie
lat 40. i 50. XX w. w inicjatywie panstw azjatyckich i afrykanskich. Inspiracja dla jego
tworcow byla zwlaszcza koncepcja polityczna Mahatmy Gandhiego z jego postulatami
pacyfizmu i oporu wobec przemocy.
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wczesniej, pod koniec sierpnia 1967 r., odbyto si¢ spotkanie arabskich
przywodcow w stolicy Sudanu — Chartumie. Konferencja zakonczyta sig
o$wiadczeniem znanym jako ,trzy razy nie”: ,nie” dla uznania, ,nie” dla
negocjacji, »,nie” dla pokoju z Izraelem. Ten sprzeciw bardzo skompliko-
wal wdrazanie postanowien Rezolucji nr 242. Jednak stanowisko przy-
jete w Chartumie pozostawialo otwartg kwestie pokojowego zazegna-
nia sporu, a nawet traktatu pokojowego, uzalezniajac wszystko od woli
supermocarstw, o ile zechcialyby si¢ podja¢ roli bezstronnych mediatorow
(Bunton, 2017, s. 92-94).

Niesprawiedliwo$¢ polityczna coraz czgéciej popychata Brunona Hussara
do otwartego sprzeciwu, wyrazajacego si¢ chociazby w udziale w demon-
stracjach - czasem po jednej, czasem po drugiej stronie. W 1971 r. wzial
on udzial w marszu ulicami Jerozolimy, niosgc tablice z napisem ,,IKRIT”.
Demonstracje prowadzit abp Joseph Raya® na rzecz powrotu mieszkancéw
arabskich wiosek w Izraelu Ikrit i Biraam, ktérych wysiedlita armia izrael-
ska w listopadzie 1948 r.%. Innym razem o. Bruno zgodzit sie uczestniczy¢
we francuskim programie telewizyjnym ,Dossiers de I'écran”, gdzie dola-
czyl do Izraelitéw toczacych dyskusje z Arabami. Bral takze wielokrotnie
udzial, wraz z przyjaciélmi z Newe Szalom®, w demonstracjach ruchu
»Pokdj Teraz!”, zaréwno w Jerozolimie, jak i w Tel Awiwie. Czlonkowie
tego ruchu sprzeciwiali si¢ wszelkiej niesprawiedliwosci i chcieli, aby obydwa

8 Joseph Raya (1916-2005) byt Libanczykiem, melchickim greckokatolickim arcybiskupem
Akko, Hajfy, Nazaretu i calej Galilei w latach 1968-1974. Znany byl jako gorgcy zwolennik
pojednania miedzy chrzescijanami, Zzydami i muzulmanami.

8 Obydwie wioski padly ofiarg operacji nazwanej przez Izraelczykéw ,,zmiataniem resztek
oporu”, przeprowadzonej w listopadzie i grudniu 1948 r. w Galilei. Chodzi o wsie, ktore
poczatkowo nie mialy by¢ celem ataku, ale zostaly wysiedlone, kiedy polityczna elita
Izraela postanowila pozbawi¢ Galileg jej arabskich mieszkancéw. Ludzie w Ikrit poddali
sie bez walki, gdyz byla to wioska maronicka i spodziewali si¢ oni dobrego przyjecia
w nowym panstwie zydowskim. Dowodca batalionu kazat im opusci¢ domy ze wzgledow
bezpieczenstwa, obiecujac, ze za dwa tygodnie, po zakoniczeniu operacji wojskowych, beda
mogli wréci¢. 6 listopada mieszkancy Ikrit zostali eksmitowani i przewiezieni ciezarow-
kami wojskowymi do Ramy. Pozwolono zosta¢ pig¢dziesieciu osobom wraz z miejscowym
ksiedzem, zeby pilnowali doméw i mienia. Jednak szes¢ miesiecy pdzniej armia izraelska
zjawila si¢ ponownie i ich tez wypedzita. Przypadek Ikrit i sasiedniej wioski Kafr Bir'im
zostal naglosniony za sprawa procesu sagdowego, przez ktory autochtoniczni mieszkancy
postanowili dochodzi¢ prawnego zado$¢uczynienia w izraelskich sadach. Jako chrzescijanie
mieli prawo pozosta¢ w kraju, ale nie w swoich wsiach. Nie dajac za wygrana, rozpoczeli
dluga batalie na drodze prawnej o tzw. prawo powrotu, powolujgc sie na obietnice dang
im przez wojsko. Zob. wigcej: Pappé, 2017, s. 250-253.

8 Wiecej o Newe Szalom w ostatnim rozdziale ksigzki.
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narody Zyjace na tej ziemi wspolnie mieszkalty na rownych prawach, jak
glosi Deklaracja niepodlegtosci paristwa Izrael®®. Nie zgadzali sie na dwcze-
sng polityke rzadu dotyczacy osadnictwa w Judei i Samarii oraz na polityke
faktéow dokonanych, ktéra sprawia, ze o wiele trudniej jest osiagna¢ pokdj.

Bruno Hussar uwazat sie za syjoniste i twierdzil, ze ,termin ten zostat
znieksztalcony poprzez walki i zdobycze partii politycznych, ktére uczynity
z niego stereotyp bardzo daleki od jego prawdziwego znaczenia” (Hussar,
1983, s. 108). ONZ posunelo sie moze najdalej, utozsamiajac syjonizm
z rasizmem. ,,Syjonizm jest formg rasizmu i dyskryminacji rasowej” (,,zio-
nism is a form of racism and racial discrimination”) - tak brzmi konklu-
zja Rezolucji nr 3379 Zgromadzenia Ogdlnego ONZ z 10 listopada 1975 r.
w sprawie likwidacji wszelkich form dyskryminacji rasowej (Polski Instytut
Spraw Miedzynarodowych, 1975, s. 847-849).

Czym jednak jest syjonizm w swoim podstawowym, pierwotnym zna-
czeniu? Jest ideologia odrodzenia narodowego Zydéw poprzez stworzenie
w Palestynie wlasnej siedziby narodowej oraz powrdt do jezyka hebraj-
skiego jako jezyka narodowego. Ideologia ta stanowila najpierw podstawe
ruchu syjonistycznego, a po utworzeniu Izraela - fundament ideologii pan-
stwowej. Syjonizm odwotywal sie do tradycji Zydowskiej i obecnej w niej
tesknoty za powrotem Zydéw z diaspory na ich historyczne terytorium.
Po raz pierwszy terminu tego uzyt w 1890 r. Natan Birnbaum na famach
wydawanego w Wiedniu pisma ,,Selbstemanzipation” (,,Autoemancypacja”),
podkreslajac konieczno$¢ stworzenia partii politycznej koordynujacej dzia-
tania zmierzajace do kolonizacji Palestyny. Od samego poczatku byl to ruch
zrdznicowany. W pierwszym okresie wyr6zni¢ mozna przede wszystkim
tzw. syjonizm kulturalny, wedlug ktérego Palestyna miala stanowi¢ dla
Zydéw centrum duchowe, a niekoniecznie gléwny obszar osiedlericzy, oraz
syjonizm polityczny, zgodnie z ktérym kwestia zydowska, majaca charakter
narodowy, mogla zosta¢ rozwigzana jedynie na plaszczyznie migedzynaro-
dowej, poprzez stworzenie w Palestynie zydowskiej siedziby narodowe;j.
Po utworzeniu Izraela w 1948 r. zaczal si¢ nowy etap — za zasadniczy cel
ruchu syjonistycznego uznano konsolidacje panstwa izraelskiego, skupienie

8 QOgloszona 14 maja 1948 r. deklaracja m.in. stwierdza, ze ,PANSTWO IZRAEL (...)
bedzie opiera¢ sie na wolnoéci, sprawiedliwosci i pokoju, tak jak wyobrazali to sobie
prorocy Izraela; zapewni pelng réwnos¢ praw spolecznych i politycznych wszystkim
swoim mieszkancom bez wzgledu na religie, rase i ple¢; zagwarantuje wolnos¢ religii,
sumienia, jezyka, ksztalcenia i kultury; bedzie sta¢ na strazy Miejsc Swietych wszystkich
religii; pozostanie wierne zasadom Karty Narodow Zjednoczonych”. Zob. http://libr.sejm.
gov.pl/tek01/txt/konst/izrael-1.html.
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Zydéw na jego terytorium i wykuwanie jednosci narodu zydowskiego.
W 1968 r. Swiatowy Kongres Syjonistyczny uchwalil tzw. program jerozo-
limski, ktéry nakladal na cztonkéw ruchu obowigzek traktowania wlasnej
imigracji do Izraela jako osobistego, ostatecznego celu, a gtéwna troska
Swiatowej Organizacji Syjonistycznej stalo sie przeciwdziatanie postepuja-
cej asymilacji Zydow. Syjonizm zwalczano we wszystkich krajach realnego
socjalizmu jako szczegélnie niebezpieczng forme nacjonalizmu. Konflikt
arabsko-izraelski i polityczne poparcie udzielane Arabom przez Zwigzek
Radziecki oraz kraje socjalistyczne doprowadzily do wspomnianej rezolucji
ONZ z listopada 1975 r., okreslajacej syjonizm jako jedng z form rasizmu
i dyskryminacji rasowej (zob. wiecej: Borzyminska, Zebrowski, 2003, t. 2,
s. 589-591).
Bruno Hussar z kolei tak méwit o syjonizmie:

Syjonista jest ten, kto uznaje prawo narodu zydowskiego do wlasnej panstwo-
wosci na ziemi jego Ojcow, aby kazdy Zyd, ktéry tego pragnie, mogt tam zna-
lez¢ ojczyzne. Ze swej natury syjonizm nie sprzeciwia si¢ w zaden sposdb prawu
Arabow palestynskich do wtasnej panstwowosci na tym samym obszarze: ziemia
jest na to wystarczajaco rozlegla. W rzeczywistosci wielu Izraelczykéw chceiatoby,
zeby ich rzad przyznat to prawo miejscowym Arabom. To stanowiloby oczywiscie
dla Izraela problem bezpieczenstwa, ktéry wymagatby powaznego rozpatrzenia.
Kazdy Zyd zyjacy naprawde duchem Tory moze by¢ tylko bardzo wrazliwy na los
Arabow palestyniskich i na ich dazenia. Oni takze sg u siebie na tej ziemi, gdzie
zyli przez pokolenia, budowali swoje domy i sadzili swoje drzewa oliwne, winnice
i figowce. Tak jak wielka liczba moich rodakéw, nawet poboznych Zydéw, jestem
przekonany, ze zasadnicze przestanie Tory i Prorokéw dotyczy o wiele bardziej
»ludzkos$ci” i sprawiedliwosci, anizeli ,,historycznych granic”.

Wszystkie problemy, pozornie nierozwigzalne i w duzej cz¢sci wywolane stra-
chem, znajda by¢ moze swoje rozwigzanie, jesli po obydwu stronach kazdy bedzie
gotdéw uznad krzywde wyrzadzong drugiemu i zrezygnowac w jakiej$ czesci z tego,
co mu sie nalezy - traktujac to jako cene¢ do zaplacenia za nieporéwnywalny skarb:
Pokoj (Hussar, 1983, s. 109).

Na Wschodzie do pokoju dojdzie sie tylko za pomoca wschodniego tar-
gowania sie, ze wszystkimi tego zaletami i wadami: kontakty, po ktorych
nastepuja dementi, obietnice, a po nich - odmowy, drzwi czasem uchylone,
czasem zamkniete... Wedlug Hussara trzeba nieco odejs¢ od zachodnich
wplywéw, aby zrozumie¢ jezyk Arabéw, ktérym mowi sie tylez ustami,
co oczyma i rekoma. Mentalnos¢ arabska dobrze oddaje stowo jaani, stowo,
ktérego cztowiek Zachodu zazwyczaj nie rozumie, stowo powracajace cze-
sto w rozmowie, niuansujace twierdzenia; stfowo wieloznaczne, znaczace
co$ posredniego pomiedzy ,tak” i ,nie”. Jego dokladne znaczenie mozna
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rozpozna¢ jedynie po tonie glosu. Jedli Zydzi chcg odzyskaé bliskosé, ktora
wezeéniej istniata miedzy Arabami i Zydami na tej ziemi, jest bardzo wazne,
zeby coraz wieksza ich liczba uczyla si¢ arabskiego®, m.in. po to, by zro-
zumiala i potrafita wypowiedzie¢ stowo jaani — twierdzi Bruno Hussar.

Bez zadnej watpliwosci Izrael jest w konflikcie strong dominujaca - chociaz jego
polozenie jest coraz bardziej zagrozone. Czy jego rzady beda potrafily, zanim nie
bedzie za p6zno, zastapic¢ polityke sily — dyktowang strachem czy dogmatyzmem
religijnym i historycznym - tworcza i $miata polityka wspaniatomyslnosci? Bytaby
ona, prawde mowiac, o wiele trudniejsza do prowadzenia i wymagalaby od ludzi
niezwyklej otwartoéci. Pociggataby ona za soba takze duze niebezpieczenstwa:
jaka bylaby odpowiedz z arabskiej strony? Zydzi izraelscy tak jak Arabowie pale-
stynscy powinni wiedzie¢, ze maja do wyboru: zy¢ albo umrze¢ razem (Hussar,
1983, s. 110)*.

Wedlug Brunona Hussara na plaszczyznie ludzkiej Arabowie palestynscy
s3 czasem blizsi niektérym Zydom izraelskim niz Syryjczykom, Irakijczykom,
Jordanczykom czy Saudyjczykom. Pyta on zatem: czy nie bytoby tu miejsca
na ufng wspotprace, umozliwiajacg dobrobyt regionu i wzajemny rozwo;j?
Jedynie zaufanie i wola osiggniecia porozumienia by to umozliwily. Jednakze
poza polityka ludzi jest takze ,,polityka Boga”, twierdzi Hussar. Jesli chce si¢
co$ zrozumie¢ z losow Izraela, takze politycznych, to trzeba patrze¢ na jego
dzieje z innej perspektywy niz ludzka - z perspektywy Bozej, ktéra mozna
przede wszystkim odczyta¢ w Pismie $w. Izrael jest w nim ukazany jako
nardd wyjatkowy, inny niz pozostate, bo zostal wybrany i uksztalttowany

8 Zob. https://wiadomosci.onet.pl/swiat/izrael-obowiazek-nauki-jezyka-arabskiego-od-6-roku-
zycia/td7goh. Nauka arabskiego jest obowigzkowa w szkotach podstawowych w Izraelu
(co najmniej 2 godziny arabskiego tygodniowo), i jest on coraz czesciej wybierany jako
drugi jezyk w szkotach $rednich. W 2015 r. izraelski parlament przyjal jednogto$nie
ustawe o obowigzku nauki jezyka arabskiego od 6. roku zycia; do tej pory rozpoczynano
ja w wieku 10 lat. Deputowany prawicowej partii Likud Oren Hazan, ktéry zaproponowat
projekt ustawy, powiedzial, Ze ,nie jest mozliwe zmierza¢ do pokojowego rozwigzania,
nie rozumiejac si¢ nawzajem”. I dodal: ,Jezyk to drzwi, ktére otwierajg si¢ na cala kul-
ture: moj pomyst jest taki, ze kazdy chlopak i kazda dziewczyna powinni w wieku 18 lat
znac jezyk strony przeciwnej”. Shuli Dichter, dyrektor szkoty ,Hand in Hand” - jednej
z nielicznych dwujezycznych szkol w Izraelu - przyjal z entuzjazmem inicjatywe Hazana
i decyzje Knesetu. Zastrzegl jednak, ze nauka jezyka to ,zaledwie pierwszy etap, a poznanie
kultury Obcego i jej fundamentalnych opowiesci jest rownie wazne”, aby moc ,,zy¢ razem”.

% QOstatnie zdanie cytowanej wypowiedzi Hussara: ,,Vivre ou mourir ensemble” (,,Zy¢ albo
umrze¢ razem”) jest jednoczes$nie tytutem wydanej w Brukseli w 1969 r. ksigzki zawierajacej
pisma i wypowiedzi o. Dominique’a Pire’a OP (1910-1969), belgijskiego dominikanina,
laureata Pokojowej Nagrody Nobla w 1958 r. za dziatalno$¢ na rzecz uchodzcow.
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przez Boga, aby by¢ Jego ludem: ,,A teraz jezeli bedziecie uwaznie Mnie
stucha¢ i przestrzega¢ Mego przymierza, to staniecie si¢ Moja szczeg6lna
wlasnoscig wsrdd wszystkich narodow, bo cata ziemia nalezy do Mnie. A wy
bedziecie dla Mnie krolestwem kaptanskim, ludem $wietym!” (Wj 19,5n).
Boze wybory sg jednoczesnie cudowne i straszne, ,,poniewaz Pan, twoj Bog,
jest ogniem pochlaniajgcym. On jest Bogiem zazdrosnym” (Pwt 4,24).
Wybranie jest znakiem ,,zazdrosnej milosci” Boga, ktdéra nie uznaje dziele-
nia si¢ z innymi, jak méwi przykazanie: ,Nie bedziesz mial innych bogéw
obok Mnie” (Wj 20,3), i ktéra wymaga wierno$ci Przymierzu i calkowitego
zaufania Jemu. Pokusg Izraela poprzez jego dtugg historie bylo to, zeby by¢
takim narodem jak wszystkie inne (por. 1 Sm 8,5; 8,20; Pwt 17,15; Ez 20,32;
Est 3,8) i ufa¢ przede wszystkim wlasnym sitom oraz wlasnym rachubom
i ambicjom politycznym (por. np. rozdziat Iz 7, ukazujacy postawe judz-
kiego kréla Achaza). Bog pozwolil zatem swojemu narodowi ponies¢ kon-
sekwencje tego wyboru (zob. np. fragment Lb 14,39-45, mdwiacy o karze
za bunt Izraelitéw wyrazajacy si¢ w szemraniu przeciwko Mojzeszowi
i Aaronowi, czy 1 Sm 15, opowiadajacy o niewiernosci Saula i odrzuceniu
go przez Boga; Hussar, 1983, s. 110n).

Pewnego dnia, na poczatku lat 60., do Domu $w. Izajasza przyszedt
pewien pobozny Zyd. Byt to naukowiec z Instytutu Naukowego Weizmana
w Rechowot, gdzie prowadzit badania nad nowa bronia, ktérg nazywat
»promieniem $mierci”. Bruno Hussar powiedzial: ,,Poszukujecie «promienia
$mierci». Najwazniejsze jest jednak znalezienie pieciu kamieni Dawida. Jesli
je znajdziecie, nie bedziecie potrzebowali waszej nowej broni, a jesli ich nie
znajdziecie, ona do niczego si¢ wam nie przyda!”. Nie bardzo rozumiejac,
naukowiec poprosil o wyjasnienie. Chodzito oczywiscie o biblijne opo-
wiadanie o walce Dawida z Goliatem (1 Sm 17), jak to Dawid ostatecznie
pokonat Filistyna za pomocg procy i pigciu gladkich kamieni, wybranych
z potoku. Ta opowies¢ w pewien sposéb odstania — wedtug o. Brunona -
powolanie Izraela:

Nie mozemy gardzi¢ bronig, poniewaz wspdlczesny swiat nie jest idealny, ale to nie
w niej mamy poklada¢ nasza nadzieje. Czynigc to, prawdopodobnie bylibysmy
zwyciezcami tak diugo, jak zachowamy techniczna przewage nad naszymi sgsia-
dami. Z czasem jednak prawo liczby wezmie gore: sto milionéw Arabow stawia
obecnie czofa trzem milionom Izraelitow...

Jesli znajdziemy kamienie Dawida, to znaczy, jesli oprzemy nasze zycie osobi-
ste i nasze zycie polityczne na wierze w Boga i postuszenstwu duchowi Jego przy-
kazan - szczegélnie w tym, co dotyczy sprawiedliwosci i mitosci wobec blizniego,
ubogiego, cudzoziemca - wtedy nie bedziemy musieli niczego si¢ obawiac ze strony
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naszych wrogéw, poniewaz Bog nas ochroni zgodnie ze swoja obietnica. ,,Jedni
ufaja sile rydwanoéw, inni konnicy, a my chlubimy si¢ imieniem Pana, naszego
Boga” (Ps 20,8) (Hussar, 1983, s. 112n).

Naukowiec z instytutu w Rechowot zgodzit si¢ z tym, co uslyszatl, jed-
nak nadal szukatl swojego ,,promienia $mierci”...

*

Bruno Hussar, zZyjacy w nowo powstatym Izraelu, nie mégt pozosta¢ obo-
jetny wobec tlacego sie nieustannie i co jaki$ czas zaogniajacego si¢ na nowo
konfliktu palestynsko-izraelskiego, a w szerszej perspektywie — arabsko-
-zydowskiego. Zaproszony na Zgromadzenie Ogdélne ONZ po wojnie sze-
$ciodniowej, po konsultacji ze swoimi wspdtbra¢mi z Domu $w. Izajasza
i przetozonymi z Francji zdecydowal si¢ wzig¢ udzial w tym spotkaniu,
chociaz sprawa byla niezwykle delikatna ze wzgledu na polityczny charak-
ter wydarzenia. Jak si¢ okazato, obecno$¢ o. Brunona nie miata ostatecznie
wiegkszego wplywu na przebieg obrad, na ktérych wszystko wydawalo si¢
z gory ustalone. Jednak to doswiadczenie, zwigzane z pewnym rozczarowa-
niem, spowodowalo, ze Hussar poczul si¢ p6zniej przynaglony do publicz-
nego wyrazania swojego stanowiska i stawania po stronie pokrzywdzonych,
kiedy widzial wyrazng niesprawiedliwo$¢, niezaleznie od tego, czy cierpieli
Zydzi, czy - Palestyniczycy. Dlatego zaczal angazowal sie i bra¢ udzial
w réznych demonstracjach i debatach telewizyjnych.

Szukajac rozwigzania tego wezla gordyjskiego, jakim byt i nadal jest
konflikt palestynisko-izraelski, Hussar pragnat uczyni¢ w tej sprawie cos kon-
kretnego, co bytoby czytelnym znakiem, ze to, co wydaje si¢ niemozliwe, tak
naprawde jest w zasiegu mozliwosci. Wtedy to wiasnie zaczela kietkowaé
w nim mys$l o wspélnym, harmonijnym zyciu oséb réznych ras i religii,
symbiozie zamieszkujgcych Izrael Arabéw i Zydéw, wyznawcéw judaizmu,
chrzescijanistwa i islamu - religii abrahamowych.



Rozdzial 9

Oaza Polzoju @i>y M / 2kl ZAU) —
rzeczywisto$é czy utopia?”

Po zalozeniu Domu $w. Izajasza i zapewnieniu mu warunkéw do rozwoju
jako osrodek studiow, przy obecnosci, wsparciu i twérczym wkladzie braci
Marcela, Jacques’a i Gabriela, Bruno Hussar - jak sam wspomina - zaczat
znowu marzyc:

Czy pojednanie miedzy Zydami i chrze$cijanami nie wymaga czego$ wiecej niz
studiow i wymiany na plaszczyznie intelektualnej, niezaleznie jak glebokie by one
byty? Refleksja jest potrzebna i wazna, ale czy wystarczajaca? Czy nie trzeba by
znalez¢ sposobu, aby Zydzi i chrzescijanie, tak podzieleni przez historie i uprze-
dzenia, jednoczyli sie we wspolnym zyciu, we wspélnocie, wierni swojej wierze
i swoim wzajemnym tradycjom i w pelni okazujgcy szacunek tradycjom drugich?
(Hussar, 1983, s. 114).

Byla to pierwsza mysl, pierwsza koncepcja nowego dziela, inspirowana
»snem” o Newe Szalom, ktérego nazwa zostala zaczerpnigta z proroctwa
Izajasza (Iz 32,18): %50 mia w»y 2y - ,,Moj lud zamieszka w miejscu pel-
nym pokoju” (BE; dost. ,,I zamieszka lud moj w siedzibie pokoju”). Forma
podstawowa: m) znaczy ,pastwisko, miejsce wypasania; miejsce postoju,
osiedlenia sie, mieszkania” (Koehler, Baumgartner, Stamm, 2008, t. 1,
nr 5911). Stad tez mozliwo$¢ ttumaczenia: oaza, osada, wioska.

91 Por. zwlaszcza: Hussar, 1983, s. 114-124; Strzelecka, 1987, s. 116-120; Salvarani, 2017,
s. 80-94; ponadto cala druga czeé¢ tej pracy zbiorowej, zatytutowana: Neve Shalom
Wahat al-Salam, il Villaggio della pace, na ktora sklada sie kilka artykuléw, poswiecona
jest ,,Wiosce pokoju”.
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Po wojnie szeSciodniowej wiele si¢ zmienilo. Jerozolima zostata zjedno-
czona i nagle $wiat arabski wkroczyt w codzienne zycie miasta. Arabowie
byli w Izraelu mniejszoscia, stanowiaca okoto 12% ludnosci, to znaczy
okoto 300 tys. mieszkancow, ale wtedy o. Bruno nie byl wyczulony na ten
element izraelskiej rzeczywistosci, i nie uwzglednit go w swoich planach.
Niemozliwe bylo myslenie o wspdlnym zyciu zyddw i chrzescijan w Izraelu
bez wziecia pod uwage innych synéw Abrahama: Arabéw — muzulmanow
i chrzescijan - ktérzy zamieszkuja te ziemie. Idea Newe Szalom zaczeta stop-
niowo si¢ ksztaltowa¢. Chociaz istnieja rézne sposoby wyjasniania etymo-
logii nazwy ,,Jerozolima” (02¢37?), Hussar odwoluje si¢ do dwoch znaczen
drugiej czesci stowa: 0¥ [szalom] ,,pokoj” i a?Y [szalem] ,caly, dosko-
naly, jeden” (Koehler, Baumgartner, Stamm, 2008, t. 2, nr 9403, 9450n).
W rozumieniu biblijnym imi¢ wyraza istote tego, kto je nosi, i jego powo-
tanie. Jerozolima powinna wig¢c by¢ miastem jednosci i miastem pokoju.
Tymczasem zawsze starano si¢ to miasto zawlaszczy¢, bylo ono przed-
miotem konfliktéw i kolejnych podbojéw (zob. znakomite przedstawienie
historyczno-religijnych dziejéw Jerozolimy: Armstrong, 2010). Nietrudno
bylo zauwazy¢, ze Jerozolima i caly Izrael skladajg sie z mozaiki wspdlnot —
religijnych, narodowych, kulturowych - zyjacych w calkowitej obojetnosci
albo w calkowitej wrogosci wobec siebie (Hussar, 1983, s. 114n).

Bruno Hussar zarazal innych marzeniem o Newe Szalom, podobnie jak
on przejetych ta sytuacja. Wszyscy oni uwazali, ze trzeba co$ zrobi¢, aby
ja zmieni¢, i pracowa¢ razem z innymi majgcymi te same dazenia na rzecz
pojednania i pokoju w Izraelu. W swoich $§mialych wizjach planowali nawet
rozwdj inicjowanej teraz dzialalnosci poza granicami Izraela. Jak doklad-
niej wygladalo to marzenie, ten sen, ta wizja?

MyslelisSmy o matej wiosce, zlozonej z mieszkancow przybywajacych z réznych
wspolnot w kraju. Zydzi, chrzescijanie i muzutmanie zyliby tam w pokoju, kazdy
w wiernosci swojej wierze i swoim wlasnym tradycjom i okazujacy szacunek tra-
dycjom drugich, znajdujgc w tej réznorodnosci zrédlo osobistego wzbogacenia.
Cel tej wioski to stworzenie §rodowiska ,,szkoly pokoju”. W réznych krajach ist-
niejg akademie, gdzie latami uczy sie sztuki wojny. Zainspirowani prorockim
stowem: ,Nardd przeciw narodowi nie podniesie miecza i nie beda si¢ juz wiecej
przygotowywa¢ do wojny” (Iz 2,4; por. Mi 4,3), chcielismy utworzy¢ ,szkote dla
pokoju”, poniewaz pokdj jest rowniez sztuka — pokoju si¢ nie improwizuje, ale
trzeba go nauczy¢.

Przybywano by tu ze wszystkich zakatkéw kraju, aby spotkac ,.innego”, z zamia-
rem rozbicia murdw strachu, nieufnosci, niewiedzy, niezrozumienia, przesadéw —
tego wszystkiego, co nas dzieli - i budowania mostéw zaufania, szacunku, wza-
jemnego zrozumienia i, jesli bedzie to mozliwe, przyjazni. Srodkiem do osiggniecia
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tego celu bylyby wyktady, seminaria, metody psychologii grupowej, wspdlna praca
fizyczna i wieczory rekreacyjne (Hussar, 1983, s. 115n).

Od 1967 r. Bruno Hussar przedstawial nowy pomyst swojemu prowin-
cjalowi, o. Kopfowi, i prosil o pozwolenie na jego realizacje. Prowincjat
przyjat projekt zyczliwie, oceniajac go jako ewangeliczny i wlasciwy, jed-
nak nie mogl jeszcze zwolni¢ o. Brunona z funkcji przetozonego Domu
$w. Izajasza. Polecit tymczasem zglebia¢ to natchnienie i cierpliwie cze-
ka¢. Trwalo to prawie trzy lata, po czym Hussar napisat list do o. Kopfa.
Zwrdcil sie do swojego przetozonego nieco zartobliwie, piszac, ze jesli
znowu wybuchtaby wojna migdzy krajami arabskimi a Izraelem, a Pan
by go zapytal: ,,Co zrobile$ przez lata wzglednego spokoju, aby pracowa¢
dla rzeczywistego pokoju miedzy Zydami i Arabami?”, wtedy by odpo-
wiedzial Panu: ,,Zapytaj mojego prowincjala, to od niego zalezy!”. I w ten
sposob kilka miesiecy pozniej o. Bruno otrzymal pozwolenie na catkowite
poswiecenie sie fundacji Newe Szalom, a o. Marcel Dubois zostal mia-
nowany przelozonym Domu $w. Izajasza. Jeszcze tylko doprecyzowano,
ze 0. Bruno otrzymuje to zadanie osobiscie, aby nie zobowigzywalo ono
ani zakonu, ani prowingji, ani Domu $w. Izajasza do wspierania tego dziela
(Hussar, 1983, s. 116).

W 1969 r. Bruno Hussar wygtosit cykl wykladéow w Stanach Zjednoczonych
i Kanadzie, podczas ktdrych czynil czasami aluzje do tego, co nazywat wtedy
»szalonym snem o Newe Szalom”. I wowczas niejednokrotnie styszal stowa:
»T0 utopia, nigdy nie bedzie mogl ojciec zrealizowac tego w Izraelu!”
Wtedy odpowiadat:

»Prawdopodobnie to jest utopia. Izrael jednakze jest krajem, gdzie utopia staje
sie czasem rzeczywisto$cia. Zalozyciel Izraela Theodor Herzl mial réwniez jedna:
zbudowa¢ Patistwo z Zydéw pochodzacych z setki roznych krajéow! A wiadomo,
ze kiedy trzech Zydow jest razem, cztery partie polityczne sa reprezentowane! Jak
zbudowa¢ jednos$¢ z narodem tak indywidualistycznym?”. Odpowiedz Theodora
Herzla, obecnie zapisana na jego grobie, brzmiala: ,Jesli chcesz, to nie bedzie
bajka!”. Dzi§ Panstwo Izrael istnieje! ,,Jesli chodzi o nas, zakonczytem, méwimy:
«Jesli Swiety, niech bedzie blogostawiony, zechce, to nie bedzie to utopia!»” (Hussar,
1983, s. 116n).

Najbardziej nierealne wydawalo si¢ znalezienie odpowiedniego miej-
sca. Jak znalez¢ ziemig, za ktéra nie trzeba bedzie zaplaci¢ i ktéra bytaby
wolna od czyichkolwiek wplywéw? Po bezowocnych poszukiwaniach
i kilkukrotnie straconej nadziei, nagle - mozna powiedzie¢: w sposob
cudowny - znalazlo si¢ czterdziesci hektarow gruntu. Trapisci z klasztoru
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w Latrun®® podarowali wzgorze, ktore przed wojng szeSciodniowg bylo
obszarem zdemilitaryzowanym, tzw. ziemia niczyja pomiedzy Izraelem
i Jordanig. Za symboliczng oplate w wysokosci trzech centymow®® rocz-
nie i po podpisaniu umowy dzierzawy na sto lat, odnawianej po czterdziestu
dziewieciu latach, wzgdrze to stalo si¢ miejscem, gdzie sen o Newe Szalom
mogl sie zisci¢. Hussar wspomina zalozycieli dzieta:

(...) wytrwala wiare Riny i innych ,wizjoneré6w” u zarania projektu; oddanie,
az do granic wytrzymalosci, Anne, pracownicy pierwszej godziny i nastepnych
godzin; cierpliwg wytrwalo$¢ Yossefa, ktory potrafil odnalez¢ sie¢ w administra-
cyjnych labiryntach i uwalnia¢ urzednikow z apatii; rade i rozsadek Mike’a, ktory
wraz ze swoja zong Eva byl naszym najtrwalszym wsparciem w trudnych chwilach
(Hussar, 1983, s. 117).

Dwa pierwsze lata mieszkania obok ruin zamku krzyzowcéw nacecho-
wane byly wszelkiego rodzaju trudnosciami. Pierwsze spotkania miedzy
Zydami i Arabami (muzutmanami i chrzeécijanami) odbyty sie w Jerozolimie
w domu Riny.

Nastepnie zycie pierwszych ,,osadnikéw” na wzgorzu, bez wody, bez jednego drzewa
(woda i cienl to najbardziej niezbedne rzeczy w naszym regionie), bez elektrycz-
nodci, bez przejezdnej drogi w porze deszczowej. Jak ten obszar, ktéry nie byt ani
uprawiany, ani zamieszkany od czaséw bizantyjskich i na ktérym byly jedynie
skaly i ciernie, stal si¢ — szczegdlnie dzigki oddaniu i pracy Guida i Jonathana,
ktdrzy nas od tego czasu opuscili — miejscem pobytu? Pierwsze spotkania to byly

92 Nazwa Latrun odnosi sie przede wszystkim do wzgdrza polozonego w zachodniej czesci
doliny Ajalon, 15 km na zachdd od Jerozolimy, na granicy réwniny Szefeli i Wyzyny Judej-
skiej, w centralnej czeéci Izraela. Bylo to miejsce wazne ze strategicznego punktu widzenia,
czesto wzmiankowane w Biblii. W 1187 r. templariusze wybudowali tutaj zamek obronny
Le Toron des Chevaliers, z ktorego do czasow dzisiejszych przetrwaly ruiny gléwnej wiezy
oraz wewnetrznego dziedzinca. Pod koniec panowania osmanskiego, w grudniu 1890 r.,
w zachodniej cze$ci wzgdrza zostal zatozony klasztor, w ktorym osiedlili sie mnisi z fran-
cuskiego klasztoru trapistow Sept-Fons Abbey. Mnisi zakupili od braci Batato budynek
Howard Hotel wraz z dwustoma hektarami ziemi, na ktérych zalozyli winnice ze szkota
rolnicza. W 1909 r. uzyskali oficjalny status klasztoru, a w 1937 r. powstalo opactwo
Latrun. W czasie I wojny $wiatowej Turcy zmusili mnichéw do opuszczenia tego miej-
sca. Budynki klasztorne zostaly wéwczas ograbione. Do zniszczonego klasztoru mnisi
powrdcili w 1926 r. i rozpoczeli wznoszenie obecnych zabudowan. Po wojnie wzgorze
Latrun nalezalo do Transjordanii, przy czym dawny brytyjski fort znalazl sie w strefie
zdemilitaryzowanej, nadzorowanej przez miedzynarodowe sity UNTSO. Podczas wojny
szesciodniowej w 1967 r. roku Izraelczykom udalo si¢ opanowa¢ Latrun.

% Odpowiednik polskiego grosza we francuskich frankach.
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bardzo proste, radosne spotkania przyjacielskie, z udzialem Beduindw, ktérzy obo-
zowali wokét nas, Arabéw i Zydéw przybytych z okolicznych wiosek i kibucow.
Spiewali$my, taficzyliémy, a nawet modlilimy sie o pokéj (Hussar, 1983, s. 118).

Jednak - zdaniem o. Brunona - dwa poczatkowe wydarzenia byly naj-
bardziej inspirujace w rozwoju tego nowego i, badz co badz, niezwykle
odwaznego dziela. One tez pomogly dominikaninowi w dalszym rozezna-
waniu powolania, czyli odpowiadaniu na pytanie: ,,Po co zyje?”.

Jedno z tych wydarzen miato miejsce w 1972 r. Zanim jeszcze pierwsi
osadnicy zamieszkali w Newe Szalom, na wzgdrzu zostata odprawiona po raz
pierwszy Eucharystia. Uczestniczyly w niej trzy osoby: poza o. Brunonem
Hussarem - o. Bar Guil® oraz Anne Le Meignen. Stonice wlasnie zachodzito,
zapalono lampe naftowg, za oltarz postuzyla ptaska skata nakryta ptétnem,
przytrzymywanym przez cztery biale gtadkie kamienie. Odczytany zostat
fragment z Ksiegi Izajasza — proroctwo o zaslubinach Boga z ziemig Izraela
- ktéry w niezwykly sposéb korespondowat z calg sytuacjg, wprowadzajac
niepowtarzalng atmosfer¢ dla uczestnikow liturgii:

Ze wzgledu na Syjon nie umilkne,

ze wzgledu na Jerozolime nie spoczne,

az jej sprawiedliwo$¢ nie wzejdzie jak zorza,
a jej zbawienie nie zaplonie jak pochodnia.
Narody ujrza twag sprawiedliwo$é

i wszyscy krolowie twoja chwale.

Nazwg ci¢ nowym imieniem,

ktére nada Pan.

Bedziesz wspaniala korong w reku Pana,
krélewskim turbanem w dloni twego Boga.
Nie beda juz méwi¢ o tobie Opuszczona
ani o twej ziemi Opustoszala,

lecz beda cie nazywaé Moja Ukochana,

a twoja ziemi¢ Pos$lubiona,

bo Pan ciebie pokochat,

a twoja ziemia bedzie poslubiona.

Jak mlodzieniec po$lubia panne,

tak twoi synowie®® poslubig ciebie,

i jak oblubieniec raduje si¢ oblubienica,
tak twdj Bog rozraduje sie toba.

Na twoich murach, Jerozolimo,

% Pozniej wstapit do klasztoru benedyktynéw na gérze Syjon - opactwa Dormition.
% Aparat krytyczny BHS sugeruje 7732 ,,twdj budowniczy” zamiast 722 ,,twoi synowie”.
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rozstawitem strézow

- dniem i nocg,

nigdy nie umilkna.

Wy, ktérzy pamietacie o Panu,

nie milczcie!

Nie dajcie Mu spokoju,

dopdki nie umocni

i nie uczyni Jerozolimy

przedmiotem chluby na ziemi (Iz 62,1-7).

Gdy po skonczonej Mszy $w. o. Bruno pakowal paramenty liturgiczne,
wlozyl przez pomytke wypolerowane kamienie do torby z kielichem mszal-
nym, wykonanym z picknego hebronskiego szkta®®. Kielich si¢ potlukt.
Incydent ten odczytano symbolicznie: ,, To kielich slubny! Bog zatem zgodzit
si¢ na ten zwigzek!”. Wedlug zydowskiej tradycji po odczytaniu ketuby —
kontraktu slubnego — pod koniec ceremonii §lubnej i po wypiciu przez
oblubiencow wina caly obrzed konczyl pan mlody poprzez stluczenie
obcasem szklanki badz kielicha na znak niezatartej pamigci o utracie §wig-
tyni jerozolimskiej. W $redniowieczu istnial zwyczaj rzucania i rozbijania
naczynia o péinocng $cian¢ domostwa, by w ten sposéb odegna¢ demony,
ktore mialy nadcigga¢ od péinocy (Borzyminska, Zebrowski, 2003, t. 2,
s. 673). ,Pozniej, w czasie doswiadczen i pokus zniechecenia, ktérych nam
nie brakowalo - konkluduje Hussar — wspomnienie tego sttuczonego kie-
licha i jego mistyczne znaczenie zawsze mnie podtrzymywalo i zachecato
do kroczenia naprzéd” (Hussar, 1983, s. 119).

Drugie znaczace wydarzenie mialo miejsce w 1976 r. Bruno Hussar
mieszkatl wtedy na wzgorzu, w czym$ w rodzaju skrzyni z dykty w ksztalcie
sze$cianu o szerokosci 2,5 m, w ktérej jakis imigrant z Nowego Jorku przy-
widzl swoje rzeczy. Inni towarzysze — Jonathan, Gabriel i wolontariusze —
spali w drewnianych chatkach, troche mniej niewygodnych. Anne z kolei
spala w roznych miejscach, czasem pod namiotem, ale czgsciej pod gotym
niebem. Tak wiec, krotko mdéwiac, wszyscy oni zyli bardzo ubogo i w bar-
dzo prymitywnych warunkach. Jednakze najtrudniejszym doswiadczeniem
byt brak oséb, dla ktérych Newe Szalom przeciez powstalo — mieszkancow
Izraela. Zaréwno Zydzi, jak i Arabowie czesto odwiedzali wioske w sobote.
Niektoérzy z nich nawet mysleli o dotaczeniu do pierwszych osadnikow

% Hebron stynie z wyrobu szkla i ceramiki; tzw. hebronskie szkto wytwarza sie w tym
miescie od czasow rzymskich. W starym mie$cie nadal istnieje dzielnica zwana ,,dzielnica
dmuchaczy szkfa”.
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ze swoimi rodzinami, ale powstrzymywaly ich panujgce tam krancowe
ubostwo, niepewna przysztos¢, jak réwniez fakt zycia z cudzoziemcami.
Ci, ktorzy przychodzili, aby zy¢ na wzgdrzu przez krotszy lub diuzszy
czas, byli ludzmi mlodymi. Przybywali oni ze wszystkich zakatkow $wiata
w poszukiwaniu zycia prostego i braterskiego. Wigkszo$¢ z nich bardzo
sie angazowala w rdézne prace, dzigki czemu wioska mogla funkcjonowa¢
i oddzialywa¢ na kraj propagowanymi idealami. Przybysze najczesciej jed-
nak nie byli zainteresowani Izraelem, jego problemami i rzeczywistymi
motywami zalozenia Newe Szalom. Sytuacja ta stanowila duzy problem,
ktéry byt zrédlem réznych zmartwien i pelnych troski pytan rodzacych sie
w sercu i umysle o. Brunona.

Czy trzeba bylo kontynuowa¢ to pionierskie doswiadczenie, ktore wydawato sie by¢
w impasie, narazajac sie na zmarnowanie lat, ktére moglyby by¢ lepiej wykorzy-
stane gdzie indziej? Z drugiej strony nie o§mielalem si¢ opusci¢ tego miejsca, aby
robi¢ co$ innego: kto wie? W krétkim czasie moze jakie$ osoby z kraju przybeda,
aby dolgczy¢ do nas. Jeslibym wyjechal, narazitbym na niebezpieczenistwo uczy-
nienia bezuzytecznymi wszystkich wysitkdw, catego czasu spedzonego na wzgérzu
i zniszczylbym wielka nadzieje.

Jaka droge wybra¢? Kto mogt mi poradzi¢? Zdecydowalem zatem zwrocic sie
do jedynej Osoby, ktéra moglta mnie o$wieci¢ — do Swietego, niech bedzie blogo-
stawiony. Postawitem Bogu ,,ultimatum”: jeden rok na poznanie, czy chcial, czy tez
nie, Zzebym zostat na wzgérzu. Bylem zdecydowany opuscic je, jesli dwa znaki nie
beda mi dane: przybycie rodziny z kraju, zydowskiej albo arabskiej, zdecydowanej
zy¢ w Newe Szalom, i podarowanie kwoty koniecznej do rozpoczecia budowania
wioski pokoju (Hussar, 1983, s. 120).

Hussar doczekal si¢ tych dwoch znakoéw, o ktdre prosit Boga. Zostaty
mu dane w ciggu kilku miesi¢cy, chociaz - jak sam wspomina - nie byt
z tego powodu szczegdlnie szczesliwy, poniewaz z braku wiary spodziewat
sie czegos innego. Ponownie do$wiadczyl, jak bardzo moze by¢ niewygodne
to, ze Bog traktuje ludzkie prosby powaznie - ,,jestesmy wtedy zobowigzani
i juz nie jest mozliwe wycofanie si¢”. Jakie to byly znaki?

Alex i Tsafi, zydowscy wychowawcy w wiosce mtodych Ben Szemen®’, weszli

na wzgoérze. Obdarzeni rzadkimi przymiotami ludzkimi i pedagogicznymi, dali
impuls do zycia wspolnotowego w Newe Szalom. Dzigki ich obecnosci przybyly
réwniez inne rodziny. Kiedy, pod koniec roku, byli zmuszeni z przyczyn osobistych
do wyjazdu, rozmach zostal nadany i Newe Szalom mogto trwac.

97 Moszaw w centralnym Izraelu potozony niedaleko Lod, powstaly w 1905 r. W jego
sasiedztwie zalozono w 1927 r. wioske mlodych.
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Drugi znak - pieniadze — otrzymali$émy, kiedy przybyta nas odwiedzi¢ niemiecka
grupa ze stowarzyszenia Pax Christi®®. Zszokowani kontrastem pomiedzy wielkoscig
naszych celéw — pojednanie i pokdj — a ubdstwem naszych srodkéw, postanowili
nam pomoc. Dzieki nim dary przychodzace z Niemiec pozwolily nam na pod-
faczenie do krajowego wodociagu, zakupienie generatora pradu, zainstalowanie
paneli stonecznych na dachach i urzadzenie drogi dojazdowej. Nastepnie przyja-
ciele z Francji, Niemiec, Szwajcarii i Anglii pomogli nam i nadal nam pomagajg
w rozwoju wioski. Newe Szalom moglo odtad zy¢ prawie normalnym zyciem,
a ,szkota dla pokoju” mogta zacza¢ si¢ rozwija¢ (Hussar, 1983, s. 121).

W 1982 r., kiedy Bruno Hussar konczyl pisa¢ swoja autobiografie,
w wiosce mieszkato siedem rodzin: cztery zydowskie, dwie muzulmanskie,
jedna mieszana (katolicko-zydowska) oraz kilku czlonkéw niezonatych,
chrzescijan (wsérdd nich jeden Arab) i zydow. W Newe Szalom panowala
rownos$¢ i przyjazn. Na jedenascioro dzieci we wspolnocie siedmioro cho-
dzilo do ztobka, prowadzonego przez mtode mamy, muzutmanke i Zzydowke.
Dzieci mowily, bawily sie i §piewaly w dwoch miejscowych jezykach —
po hebrajsku i po arabsku. W ten sposéb Newe Szalom stalo si¢ jedynym
miejscem w Izraelu, gdzie male dzieci arabskie i zydowskie wychowywaly
sie razem. Dzialania ,,szkoly pokoju”, kierowanej przez zesp6t kompe-
tentnych wychowawcéw, polegaly zasadniczo na animowaniu spotkan
mlodziezy, Arabéw i Zydéw, uczniéw koncowych klas szkét $rednich.
Ksztalcono ich na wychowawcéw i instruktoréw mtodziezowych; ktadziono
akcent na wzajemne poznanie i szacunek. Oczywiscie pojawialy sie przy
tym liczne trudnosci zwigzane z pokonywaniem zranien i stawianiem czota
uprzedzeniom. Te wszystkie wysitki mialy stuzy¢ przygotowaniu nowego
pokolenia obywateli zydowskich i arabskich, dojrzatych i rozsadnych, zdol-
nych do uwolnienia si¢ od mitéw i manipulacji politycznych pochodza-
cych z zewnatrz, aby rozwigzywali swoje problemy w duchu dialogu oraz
zaprowadzali pokdj (Hussar, 1983, s. 121n).

W pierwotnym zalozeniu Newe Szalom mialo mie¢ charakter religijny,
ten pomyst zrodzil si¢ bowiem pod wpltywem misji Domu $w. Izajasza.
Wioska i ,,szkola pokoju”, rozumiane od poczatku jako dwie nierozlaczne
czgdci, zostaly utworzone, by propagowa¢ pojednanie pomig¢dzy zydami,
chrzescijanami i muzulmanami - mieszkancami Izraela, ktérzy wierza
w tego samego jedynego Boga i ktérzy odwoluja sie do ojcostwa Abrahama.

% Miedzynarodowy Katolicki Ruch dla Pokoju - organizacja katolicka zalozona w 1945 r.
we Francji w celu odbudowywania po wojnie pokoju miedzy narodami; dziala obecnie
w ponad 20 krajach $wiata.
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Jednak w rzeczywistos$ci Newe Szalom dzialalo jako przedsigwziecie nie-
religijne, majace stuzy¢ pojednaniu miedzy Zydami i Arabami w Izraelu.
Stalo sie tak pod wptywem konfliktu Zydowsko-arabskiego, ktéry dla oséb
przybywajacych do wioski byl gléwnym motywem decyzji o dotaczeniu
do wspolnoty. Owszem, wsrdd cztonkéw Newe Szalom byli od poczatku
ludzie wierzacy, ale ich wiara nie odgrywatla decydujacej roli w zyciu wspdl-
noty czy dziatalnosci wychowawczej. Niektorzy bardzo krytycznie oceniali
brak zdecydowanego skupienia si¢ na sferze religijnej, a zwtaszcza zanie-
dbanie okazji do propagowania wiary chrzescijanskiej. Kilka lat wczesniej
podczas jednego z wieczorow odbywajacych sie na wzgoérzu Bruno Hussar
zostal ostro skrytykowany przez grupe mtodych niemieckich fundamenta-
listéw luteranskich. W obecnosci catej wspolnoty zapytali go: ,,Jak mozesz
ty, ksigdz katolicki, mieszkac z Zydami, muzulmanami i ateistami, nie pro-
bujac przekonac ich o prawdzie wiary chrzescijanskiej?”. Wtedy on odpo-
wiedzial im innym pytaniem:

Czy nigdy nie czytali$cie tego fragmentu Ewangelii wedlug swietego Mateusza:
»Kiedy za$ Syn Czlowieczy przyjdzie w swej chwale, a z Nim wszyscy aniotowie,
wtedy zasigdzie na tronie swojej chwaly i zgromadza si¢ przed Nim wszystkie
narody, a On oddzieli jednych od drugich, jak pasterz oddziela owce od kozlow.
Owce postawi po swojej prawej stronie, a kozly po lewej. Wtedy Krol powie do tych
po prawej stronie: Zblizcie si¢, blogostawieni Mojego Ojca, wezcie w posiadanie
Krdlestwo, przygotowane wam od zalozenia §wiata. Poniewaz bylem glodny i dali-
$cie Mi jes¢, bytem spragniony i daliscie Mi pi¢, bylem tutaczem i przyjeliscie Mnie,
bylem nagi i ubrali$cie Mnie, bytem chory i odwiedziliscie Mnie, bylem w wiezie-
niu i przyszliscie do Mnie. Wéwczas odpowiedza sprawiedliwi (ktérymi byli by¢
moze Zydzi, muzulmanie, buddysci, ateisci...): Panie, kiedy widzieliémy Ciebie
glodnego i nakarmilismy albo spragnionego i dalismy Ci pi¢? Kiedy widzielismy
Ciebie jako tulacza i przyjelismy albo nagiego i ubralismy? Kiedy widzielismy
Cie chorego albo w wiezieniu i przyszliémy do Ciebie? Na to Kroél im odpowie:
Zapewniam was, to, co uczyniliScie jednemu z tych braci Moich najmniejszych,
Mnie uczyniliscie” (Mt 25,31-40).

I skomentowatem: ,,Ci mezczyzni, te kobiety, te rodziny, ktére Zyja na tym wzgé-
rzu, zrezygnowali z wygody i bezpieczenstwa swojego kibucu, wioski czy swojego
domu w miescie, aby przyby¢ i zamieszka¢ tutaj, gdzie zycie jest ucigzliwe i niewy-
godne, i gdzie jest malo bezpieczenistwa na przyszto§¢. Uczynili to, poniewaz nie
mogli znie$¢ zycia w tym kraju, gdzie dwa narody nie przestaja si¢ bi¢, nie robiac
czego$, zeby im pomoéc pojednad si¢ w pokoju. Czy nie wierzycie, ze pewnego dnia,
po ich $mierci, Jezus ukaze im sie i powie: «Bylem glodny pojednania i pokoju,
a daliscie Mi jes¢...»? Kto wam powiedzial, ze te osoby dobrej woli, ci twércy
pokoju, nie sg synami Bozymi (por. Mt 5,9), ktorzy kochaja i stuza Panu, nawet jesli
Go nie znaja?” (Hussar, 1983, s. 122-124).
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Jeszcze w czasie pisania autobiografii zapadla decyzja o budowie Domu
Modlitwy na wzgérzu, miejscu ciszy, gdzie wszyscy beda mogli przyjs¢, aby
sie skupic i na swdj sposob oddac¢ czes¢ Bogu w wiernosci wlasnej tradycji
i z szacunkiem dla tradycji innych. W epoce materializmu i przemocy ten
Dom Modlitwy ma by¢ znakiem wskazujacym kierunek ostatecznego wypel-
nienia, o ktérym moéwig prorok Izajasz i Jezus: ,,M6j dom bowiem bedzie
nazwany domem modlitwy dla wszystkich ludéw!” (Iz 56,7; por. Mk 11,17).
A Newe Szalom bedzie jednym z miejsc nadziei, gdzie przygotowuje si¢
Dzien Panski: ,, Wtedy przywroce ludom czyste wargi, aby wszyscy wzywali
imienia Pana i w jednosci Mu stuzyli” (So 3,9).

*

Misja Brunona Hussara nie miala si¢ zakonczy¢ na zalozeniu osrodka
studiow nad judaizmem, chociaz w tym celu zostal przed laty wystany
do Izraela przez swoich dominikanskich przetozonych. Jak zobaczyli$my,
wypadki w jego zyciu uktadaty sie w taki sposdb, ze w kontekscie konfliktu
palestynsko-izraelskiego odczytal w sobie niejako nowe powotanie, czy
moze raczej nalezaloby powiedzie¢: kontynuacje tego pierwszego wezwa-
nia, za sprawa ktdrego znalazl si¢ w tym miejscu. Same studia i zalozone
centrum, kladace nacisk na sfere intelektualng, przestaly by¢ dla niego
wystarczajace. W obliczu dramatu, w ktérym chcac nie chcac w pewnej
mierze uczestniczyl, o. Bruno zaczal mysle¢ o jakiej$ nowej inicjatywie,
ktora miataby bardziej praktyczny wymiar, odnoszacy sie do idei pokoju
i pojednania miedzy Arabami i Zydami, miedzy wyznawcami judaizmu,
chrzesdcijanstwa i islamu. Rozpoczeta sie realizacja czego$ niemozliwego —
jak sie na poczatku wydawalo — czegos, co rodzito si¢ w wigkszych niz
dotad bolach. To nowe, trzecie juz dzielo Brunona Hussara, po Dziele
$w. Jakuba i Domu $w. Izajasza, otrzymalo nazwe Newe Szalom: ,,Oaza
Pokoju” - wioska ze ,,szkola pokoju” i Domem Modlitwy.



Zalzoﬁczenie

»Gdy oblok podnosit si¢ znad Namiotu, Izraelici wyruszali, a w miejscu,
gdzie si¢ zatrzymywal, rozbijali oboz. Izraelici wyruszali na rozkaz Pana
i na rozkaz Pana rozbijali obéz. Obozowali tak dlugo, jak dtugo oblok
spoczywal nad Przybytkiem” (Lb 9,17-18). Do tych stéw z Ksiegi Liczb
i do biblijnej symboliki obloku nawigzal Bruno Hussar - 11111 993, cztowiek
wizji, marzen, wizjoner — prowadzac refleksje nad swoim zyciem w wieku
siedemdziesigciu jeden lat:

Jak daleko siega moja pamie¢, zawsze podazatem za Oblokiem. Zawsze wiedziatem,
ze bytem prowadzony, a w chwilach ciemnosci zawsze zwracatem si¢ do Boga, aby
pokazal mi droge. Nie miatem, nie mam charyzmatu ,,tworzenia” dzieta. O$rodek
w Jafie, Dom Swigtego Izajasza... za kazdym razem, kiedy plan nabieral ksztattu
lub osiggal wlasciwa forme, Oblok sie podnosit i wyruszalem ku czemus$ innemu.
Czy bedzie tak samo z Newe Szalom, ktdre juz dziata w oparciu o wtasne srodki?
Nie mam charyzmatu ,tworzenia” dziela, ale pozwolilem na zapoczatkowanie
i istnienie dziel. Rzucalem ziarna. Inni uprawiali rosliny, ktére z nich wyrosty.
Bytem niejako stugg wydarzen, ktére nastepowaly - sluga nieuzytecznym, ale
ktérego Bog mimo wszystko chcial zatrudniaé. (...) zylem i wciaz zyje dla Izraela
i jego petni, dla Kosciota i jego petni, dla pojednania, pokoju i braterskiej jednosci
miedzy dzie¢mi Abrahama, aby Dobra Nowina dawala zycie §wiatu... Doszedlszy
do tego zaawansowanego etapu mojej drogi — nie moge powiedzie¢: ,,do konca
mojej drogi”, poniewaz nie znam Bozych planéw - nie widze juz przed sobg $ciezki.
Obtok jest niewidoczny. (...) ,Na twoich murach, Jerozolimo, rozstawilem stro-
26w...” (Iz 62,6). Zy¢ w Jerozolimie jako straznik, strézowaé bez przerwy, jedno-
cze$nie nadal, bedac pozbawionym drogi, i$¢, kierujac sie busolg. Moze Obtlok,
znéw widoczny, podniesie sie jutro... (Hussar, 1983, s. 129n).



116 Bruno Hussar OP 111 %v2 we wspélczesnym Izraelu

Bruno Hussar pragnal, aby Kosciol w Izraelu byl soba, to znaczy: byt
podobny do Kosciota pierwotnego, w ktérym w czasach $§w. Pawla wyrdznialy
sie dwa zasadnicze elementy: Ecclesia ex circumcisione (Ko$ciél z obrzeza-
nia) i Ecclesia ex gentibus (Koscidt z naroddéw, czyli z pogan).

Pawel przez caly czas méwi i o Zydach, i o ,narodach”, ktérzy - jedni i dru-
gie — nalezg do Kosciota i s czyms jednym w Chrystusie. (...) Co zatem Pawel
chce powiedzie¢? Ze nie ma juz uprzywilejowanych. Ze przywileje przestaly ist-
nie¢. (...) Zydzi maja wcigz swojg wlasng tradycje, wlasny stosunek do Boga, ale
i poganie je majg, Zydzi nie posiadaja juz przywilejow. Zyd nie jest juz, jak daw-
niej, kim$§ wyzszym. Zydzi pozostaja ludem wybranym, inni jednak powotani s3
do polgczenia sie z nimi w Kosciele.

A wigc poczatkiem wszystkich Ko$cioldw byta Ecclesia ex circumcisione,
a nastepnie, kiedy Piotr i Pawel zaczeli naucza¢, kiedy nawrocili sie i Hellenczycy,
i Etiopczycy, i inni, ktérzy weszli do Kosciota, stal sie on Ecclesia ex circumcisione
et Ecclesia ex gentibus — Ko$ciolem pochodzacym z Zydéw i z narodéw. Potem,
w I wieku, nastgpito wiele sporéw miedzy Zydami i chrzescijanami, a wraz z edyk-
tem Konstantyna dokonata si¢ zmiana: Ko$ciot stat sie wyltacznie Ecclesia ex gen-
tibus. 1 nawet ta niewielka liczba Zydéw, ktérzy weszli do Kosciota, w miare jak
zrywala ze swoja zydowskoscia, odciela si¢ od swoich korzeni, stajac si¢ nie-Zydami.
Byla to wielka strata dla Kosciota, ze zostal pozbawiony ducha plynacego z jego
poczatkdéw (Strzelecka, 1987, s. 110n).

Czy to, ze element zydowski wygast lub zagubiono go, moglo miec¢ jakies
konkretne skutki dla samego Kosciota? O. Bruno by¢ moze troch¢ naiwnie
twierdzil, Ze niektore antyewangeliczne postawy i czyny w Kosciele, takie
jak naduzycia inkwizycji czy wypraw krzyzowych, nie bylyby mozliwe,
gdyby w Kosciele katolickim na réznych szczeblach pozostaly elementy
Kosciota judeochrzescijanskiego.

Bo nie wiem, czy Zyd, ktory zostal chrzescijaninem, w imie wiernosci dla prawdy
moglby popelni¢ najwiekszy grzech, jakim jest pozbawienie zycia innego czlowieka?
Inkwizycja kazata pali¢ ludzi za to, ze — jak sadzono - ich wiara nie byla czysta...
W kazdym razie to Ecclesia ex gentibus praktycznie jest dzi§ Kosciotem, wigc dalej
stawiam sobie pytanie, czy powr6t ludu izraelskiego na te ziemie nie powinien by¢
polaczony z odnalezieniem przez Koscidl tego zagubionego elementu, jakim jest
Ecclesia ex circumcisione? (...) Sadze, ze tutaj Kosciét powotany jest do odnalezie-
nia tego zagubionego elementu, a wiec odnalezienia swej katolicko$ci — powszech-
nosci. Powszechnos¢ oznacza uniwersalizm, a on wlaénie zostal zagubiony przez
odciecie si¢ od wlasnych korzeni (Strzelecka, 1987, s. 111).

By¢ moze Kosciot hebrajskojezyczny, ktéry powstal w 1954 r. jako Dzielo
$w. Jakuba, jest wlasnie tym miejscem odrodzenia elementu zydowskiego,
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o czym mowil Hussar. Dzisiaj dziatalno$¢ tego Kosciota koncentruje sie
w pieciu osrodkach. W 2021 r. wikariuszem facinskiego patriarchy Jerozolimy
dla katolikéw hebrajskojezycznych w Izraelu mianowano polskiego kaptana —
ks. Piotra Zelazko - pochodzacego z archidiecezji szczecifisko-kamien-
skiej, ktory odbyl wczesniej specjalistyczne studia biblijne w Rzymie
i w Jerozolimie. Obecnie do wikariatu $w. Jakuba naleza:

— parafia §w. $w. Symeona i Anny w Jerozolimie, ktdrej poczatek stano-
wily zgromadzenia liturgiczne w Domu $w. Izajasza, z proboszczem
ks. Benedettem Di Bitontem;

— parafia w Hajfie, gdzie pierwsza wspolnote zatozyl o. Daniel Rufeisen
OCD, z proboszczem ks. Cristianem Carrefo;

— parafia $w. Abrahama w Beer Szewie, ktéra zalozyl asumpcjonista
0. Jean-Roger Héné, z proboszczem ks. Romanem Kaminskim;

— parafia $w. Piotra w Tel Awiwie-Jafie, gdzie pierwsza Msze $w. po
hebrajsku celebrowal w 1955 r. o. Bruno Hussar, z proboszczem
o Apolinarym Szwedem OFM;

— parafia §w. Piotra Apostota w Tyberiadzie, najmlodszy osrodek,
gdzie duszpasterzem jest kaptan ze Wspolnoty Sw. Jana Chrzciciela
ks. Andrzej Keller®.

Bruno Hussar troche ubolewal nad tym, ze Dzielo sw. Jakuba jest
Kosciolem zaleznym od patriarchy lacinskiego, czyli ze de facto jest to Kosciot
tacinski, w ktérym ryt tacinski zostal przettumaczony na jezyk hebrajski.
A stalo sie to przede wszystkim, jak si¢ wydaje, z przyczyn polityczno-
-historycznych.

Mysle, ze gdyby$my mogli swobodnie wybieraé, przyjelibysmy ryt chaldejski
lub syryjski. Ale jesli z przyczyn historycznych weszlismy do Kosciota facin-
skiego, to, moim zdaniem, jest to tylko pierwszy krok. W Kosciele katolickim
jest wiele Kosciotow, ktére uznaja papieza za swego zwierzchnika, lecz maja
wlasne liturgie: Ko$ciét maronicki, Ko$cidt greckokatolicki, etiopskokatolicki,
armenskokatolicki itd. Wszystkie one majg wlasne liturgie odpowiadajace ich
mentalnosci, a nawet swoje wlasne katy widzenia w teologii: wszystkie jednak
recytuja to samo Credo i uznaja papieza za swego zwierzchnika. A wiec mysle,
ze pewnego dnia powstanie Kosciol hebrajskokatolicki, ktory takze bedzie tak
»szczegolny”, jak ,szczegdlne” sa maronicki czy greckokatolicki i inne, lecz bedzie
réwnie katolicki jak one. A wtedy Koscidt hebrajski bedzie Kosciolem - Matka
Syjonu, jak méwiono w pierwszych wiekach o Kosciele Zydowskim - i cho¢ nie
bedzie mial Zadnych przywilejow w pordéwnaniu do innych Koséciotéw, bedzie
mial, jesli tak mozna powiedzie¢, co§ w rodzaju honorowego pierwszenstwa. Jest

% Wiecej na temat historii i dziatalno$ci wikariatu $w. Jakuba zob. https://www.catholic.co.il/
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bowiem jednym z dwu zasadniczych elementdéw, ktore tworza Koéciot powszechny
(Strzelecka, 1987, s. 112).

Bruno Hussar jako ,,cztowiek czterech tozsamosci” byt jednym z gtéwnych
inspiratoréw deklaracji Nostra aetate, dokumentu Soboru Watykanskiego II,
ktéry na nowo otworzyt drzwi do pozytywnych relacji miedzy Kosciotem
a Izraelem po dlugich wiekach ,nauczania pogardy”. Dominikanin byt
przekonany, ze wspolnota chrzescijanska ostatecznie powinna odzyska¢
swoje zydowskie korzenie, co przywrociloby sytuacje, ktdra istniala przed
odlaczeniem sie¢ jej od synagogi w I w. po Chr. Kard. Carlo Maria Martini
nazwal to protoschizma, gdyz - jak sie wydaje — wszystkie kolejne pekniecia
wewnatrz chrzescijanstwa na przestrzeni wiekow byly tylko odbiciami tego
pierwotnego roztamu miedzy Zydami i poganami. Niektérzy w zwiazku
z tym twierdzag, ze nastepnym soborem powinien by¢ sobodr jerozolimski II,
ktory bylby kontynuacjg tzw. soboru jerozolimskiego, opisanego w roz-
dziale 15 ksiggi Dziejéw Apostolskich. Chodziloby o odkrycie na nowo
zydowskich korzeni poczatkdéw chrzescijanistwa — zaréwno osoby Jezusa
z Nazaretu, jak i Kosciola pierwotnego - i uwzglednienie tego w duszpa-
sterstwie i teologii (Salvarani, 2017, s. 5n).

Idee soboru jerozolimskiego II propaguje inicjatywa pod nazwa Toward
Jerusalem Council II (TJCII), zapoczatkowana w 1995 r. przez Marty’ego
Waldmana, rabina kongregacji mesjanistycznej Baruch HaShem w Dallas,
w stanie Teksas. Skionila go do tego wizja inspirowana tekstem Dz 15, w kt6-
rej miat do Waldmana przemoéwic¢ sam Bég, objawiajac pragnienie bliskiego
spotkania na soborze Zydéw i nie-Zydéw (pogan) wierzacych w Jeszue
(Jezusa). Wszyscy uczestnicy pierwszego soboru byli Zydami; ustalali zasady
przylaczenia do Ciala Mesjasza wierzacych wywodzacych sie z pogan.
W wizji Waldmana drugi Sobor Jerozolimski bylby zgromadzeniem wie-
rzacych Zydéw i pogan w pelni akceptujacych siebie nawzajem w jednym
Ciele Jezusa-Mesjasza (Jeszua haMasziach). Wtedy przywodcy chrzescijan
wywodzacych si¢ z narodéw poganskich - zaréwno w imieniu wlasnym,
jak i swoich spolecznodci - uznaliby Zydéw wierzacych w Jeszue za inte-
gralng czes¢ Kosciota oraz zaakceptowaliby ich wiezi ze wspdlnotg narodu
zydowskiego. Uznaliby, ze ci Zydzi sg reprezentantami ,,starszego brata”,
ktéremu dane bylo pierwszenstwo, zgodnie z tym, co napisal §w. Pawel: ,Nie
wstydze sie bowiem Ewangelii, gdyz jest ona moca Boga ku zbawieniu dla
kazdego wierzacego, najpierw dla Zyda, potem dla Greka (...)” (Rz 1,16).
W wizji Waldmana, ktéra stala si¢ wizja TJCII, pojednanie wierzacych,
wywodzacych sie sposréd zaréwno Zyddw, jak i pogan, nie oznaczatoby
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jedynie wzajemnej akceptacji, ale wymagaloby takze uznania i uhonoro-
wania przez pogan naleznego Zydom miejsca. W miejsce pogardy - sza-
cunek, w miejsce pychy - pokora, zgodnie z Pawlowym przestaniem: ,,(...)
nie chelp sie ponizeniem tych galezi. Jesli jednak sie chelpisz, to pamigtaj,
ze nie ty dzwigasz korzen, lecz korzen ciebie” (Rz 11,18)'%.

W kwestii ostatniego dzieta czesto zadawano Brunonowi Hussarowi
pytanie, czy Newe Szalom urzeczywistnia jego marzenia. Oto jedna z jego
odpowiedzi:

Realizacja Newe Szalom jest i ponad, i poza tym, czego sobie Zyczylem. Przede
wszystkim Newe Szalom stanowi cudowng wspoélnote siedemdziesigciu 0sob...
W tym trzydzie$cioro dzieci'’!. Mamy jedyng w kraju szkote, w ktérej dzieci
zydowskie i arabskie — palestynskie, muzulmanskie i chrzescijanskie — wychowuja
sie razem, uczg sie dwu jezykow i znajg obie tradycje. Kazde z nich doskonale wie,
gdzie sie znajduje, i bardzo dbamy o to, by kazde bylo §wiadome swej tozsamo-
$ci. Nauczycielami sg pot na pot Zydzi i Arabowie. Nasza siedemdziesigciooso-
bowa spoteczno$c¢ jest pét na pot zydowsko-arabska. To jest bardzo wazne, bo my
przyjmujemy tylko izraelskich Arabow. Nie przyjmujemy Araboéw z terytoridw
okupowanych, i to z réznych powodéw. Przede wszystkim dlatego, ze nie maja
oni pozwolenia na spedzanie nocy poza terytorium okupowanym. Ale nie nalezy
sadzi¢, ze Arabowie izraelscy to pot-Arabowie. Nie. Oni w stu procentach, a czasem
w stu piecdziesieciu utozsamiajg si¢ ze sprawg palestynska. Sa Arabami, podob-
nie jak ci z terytoriéw okupowanych, ale sa obywatelami izraelskimi. W Izraelu
zyje siedemnascie procent Arabow, natomiast w Newe Szalom jest ich piec¢dzie-
sigt procent, a to sprawia, ze czujg sie zupelnie réwni i wolni w wypowiadaniu sie
i w zachowaniu (Strzelecka, 1987, s. 104).

Dyskusyjna byta i pozostaje caly czas kwestia prawa do ziemi, do tej
konkretnej ziemi. Stanowiska w tej sprawie sytuujg si¢ od jednej skrajnosci
do drugiej. Z tym réwniez musial si¢ zmierzy¢ Bruno Hussar, a pdzniej
samo Newe Szalom.

Jedni méwia, ze ziemia nalezy do Arabdw, inni, ze Zydzi otrzymali Boza obietnice.
Prawdziwy dramat, moim zdaniem, na tym polega, ze walka toczy si¢ nie miedzy
sprawiedliwoscig i niesprawiedliwoscia, ale miedzy dwiema sprawiedliwos$ciami.
Obie strony maja swoje racje, cho¢ na réznych ptaszczyznach. Tylko zadna z nich
nie uznaje racji drugiej strony. Kazdy spo$réd rzadzacych ekstremistow twierdzi:

100 Wiecej na ten temat na stronie TJCII (https://www.tjcil.org/) oraz w broszurze pt. Toward
Jerusalem Council II: Wizja, geneza i dokumenty (2010). W publikacji nie podano miejsca
wydania ani nazwiska zadnego autora, poniewaz - jak wyjasniono w stlowie wstepnym -
»wynika to z faktu, iz nie podjeto prob stworzenia nadrzednej, porzadkujacej narracji” (s. 6).

101 Pietnascie rodzin - stan z 1989 r.
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»Mozemy tolerowa¢ obecnos¢ Arabdéw, ale pod naszym zwierzchnictwem, bo zie-
mia jest nasza”. Ja sadze, ze w rzeczywistosci obie strony maja autentyczne prawo
do tej ziemi. Jest ona do$¢ rozlegla, by pomiesci¢ wszystkich, jezeli tylko beda
mieli wole pokoju. Jestem przeciwny rozwiazaniu Arafata, ktéry chciatby panstwa
dwunarodowosciowego. On to nazywa panstwem demokratycznym, laickim, gdzie
Zydzi i Arabowie zyliby obok siebie pod jednym parlamentem. Palestyficzycy maja
tylko jeden sposdb méwienia: ,,Chcemy, zeby to bylo nasze”. Trzeba bowiem sobie
uswiadomié, ze za dwa, trzy pokolenia Arabowie bedg w wigkszosci. A wiemy,
co to znaczy, kiedy Zydzi sa w mniejszosci. Poza tym réznica kultur, tradycji i cha-
rakteréw miedzy Zydami a Palestyficzykami jest tak wielka, ze gdyby powstalo
panstwo dwunarodowosciowe, bez konca wybuchalyby konflikty. Mysle, ze idziemy
ku jedynemu mozliwemu rozwigzaniu. S3 nim dwa panstwa obok siebie. Panstwo
izraelskie i panstwo palestynskie zyjace w porozumieniu, w pokoju. Nie sadze jed-
nak, zeby to nastgpilo w tym pokoleniu. To moze nastapi¢ dopiero wowczas, gdy
wymrg ekstremisci z obu stron, a mlodzi zobaczg, Ze nie mozna w nieskonczonos¢
kontynuowac¢ wojny, ze trzeba znalez¢ jakie$ rozwigzanie, ze korzy$¢ ekonomiczna
i handlowa wymaga, by kazdy z tych narodéw mial wlasne panstwo i wlasny par-
lament, po to, aby oba zyly w atmosferze pokoju (Strzelecka, 1987, s. 106).

W ostatnich dziesiecioleciach rozwigzanie dwupanstwowe (two-states
solution) stanowilo podstawe tzw. procesu pokojowego na Bliskim Wschodzie.
Opieralo si¢ ono na przekonaniu, ze tylko zgoda Izraela na powstanie pan-
stwa palestyniskiego i rownoczesnie uznanie przez Palestynczykow panstwa
Izrael moze przynie$¢ pokdj w regionie. Tej opcji trzymaly sie praktycznie
wszystkie rzady amerykanskie, zachodnioeuropejskie, ten postulat popierata
takze Stolica Apostolska. Obecnie jednak dominujace staje si¢ przekonanie,
ze jest to projekt praktycznie niewykonalny. Z jednej strony w Izraelu rzadzi
dzi$ opcja polityczna, ktéra catkowicie wyklucza powstanie suwerennego
panstwa palestyniskiego. Z drugiej strony wsrdd Palestynczykow przewazajg
sily, ktére odmawiajg Izraelowi prawa do istnienia, a jednocze$nie same nie
sg zdolne udzwigna¢ ciezaru odpowiedzialnosci zwigzanej z ewentualnym
powstaniem panstwa palestynskiego. Co wiecej, po stronie palestynskiej
zawsze brakowalo sily politycznej, ktora bylaby sklonna tworzy¢ trwaty
kompromis z Izraelem. Takze wtedy, gdy w panstwie zydowskim rzadzita
izraelska lewica, bardziej koncyliacyjna w tych sprawach. Dlatego tez dzi$
mowi si¢ glosno to, czego dotad nie wypadato: dwdch panstw — palestyn-
skiego i izraelskiego, zgodnie wspdlistniejacych obok siebie — nigdy nie
bedzie. Powstaje zatem pytanie, na ktére nie ma w tej chwili satysfakcjo-
nujacej odpowiedzi: czy rozwigzanie jednopanstwowe (one-state solution),
czyli panstwo zydowskie obejmujace terytoria palestynskie i zapewniajace
prawa arabskiej mniejszosci, jest jedynym rzeczywiscie rozsadnym i moz-
liwym rozwigzaniem?
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Gdy 18 lutego 1996 r. w wieku 85 lat zmarl Bruno Hussar, kard. Carlo
Maria Martini napisal w liscie kondolencyjnym przestanym do Wahat
as-Salam Newe Szalom'??, ze odszedl w Jerozolimie ,,prorok pojednania
i pokoju w Izraelu”, ktéry ,zrealizowal marzenie o zjednoczeniu Zydéw,
chrzescijan i muzulmanéw w zyciu modlitwy i ciszy” (Salvarani, 2017,
s. 165). Przez dziesigciolecia Hussar uczestniczyt jako bezposredni §wiadek
w tym dramacie konfliktu, ktoéry od poczatku czyni Bliski Wschéd jednym
z najgoretszych i najbardziej niebezpiecznych obszarow $wiata. Nie szczedzit
swojego czasu i sil, aby zmieni¢ ten stan rzeczy: pracowat nad pokonywa-
niem barier strachu, przetamywaniem stereotypdw, promowaniem wiedzy
o innych, budowaniem wiezi opartych na szacunku, wspolpracy i - tam,
gdzie to mozliwe — przyjazni w rzeczywistosci naznaczonej bardzo bole-
snymi ranami. Poréwnywano Hussara do sowy, poniewaz potrafil widzie¢
w tej metaforycznej nocy mimo jej ciemnosci. W pewnym momencie zro-
zumial, ze religie niekoniecznie dazg do pokoju, ale czesto sg przyczyna lub
ofiarg konfliktéw. Dlatego potozyl akcent na wspdlna prace w dialogu zycia
codziennego i stworzyl koncepcje przestrzeni ciszy - Dumija'® - miejsca,
»gdzie wszyscy beda mogli przyjs¢, aby sie skupi¢, i gdzie kazdy rodzaj czci
bedzie mogt by¢ oddawany Bogu, w wiernosci wlasnej tradycji i z szacun-
kiem dla tradycji drugich” (Hussar, 1983, s. 124). U stép osiedla, gdzie
spoczywajg doczesne szczatki o. Brunona, wzniesiono niewielka budowle
z bialg kopula. W kontekscie bolesnego rozdarcia Izraela i Palestyny zostat
w ten sposob zaproponowany powrdt do milczenia jako stanu inspirujacego
zycie duchowe, aby zneutralizowaé nagromadzone przez wieki w ludzkich
sercach trucizne¢ i nalecialosci, ,ideologiczne bomby”, z ktérych rodza
si¢ i odradzaja fundamentalizmy. W osobistej refleksji o bliskowschod-
nim procesie pokojowym, zapisanej w 1994 r. po porozumieniach z Oslo,
Hussar zauwazyl: ,,Ekstremisci w obu obozach juz teraz robig wszystko,
by udaremni¢ wysitki na rzecz pokoju. (...) Nasze doswiadczenie nauczyto
nas, ze nie wolno nam porzucaé nadziei” (Lettre de la colline — Salvarani,
2017, s. 165n).

Wedlug o. Brunona wspdlnota, ktéra ma by¢ autentyczng oaza pokoju,
moze si¢ rozwijac tylko wtedy, gdy zachowa i zabezpieczy mozliwie najszer-
szy zakres duchowych wartosci obecnych w tych, ktdrzy zgodzili si¢ dzieli¢
jej los i przestrzegac jej konstytucji. Dlatego tez dzigki swojej wyjatkowej

102 W ten sposéb uzywa sie oficjalnie pelnej nazwy Wioski/Oazy — w dwodch jezykach,
arabskim i hebrajskim, i w tej wtasnie kolejnosci.
103 3m7 — milczenie, cisza, spokdj.
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otwartosci na wszystkich ,,innych” Hussar zgromadzil wokdt siebie ludzi
z najrézniejszych srodowisk zaréwno politycznych, jak i religijnych, uni-
kajac doktrynalnych ekstremistéw, doceniajac réznice kulturowe, ale takze
komplementarne aspekty obu tradycji i starajac si¢ przede wszystkim, aby
jego towarzyszami byli mezczyzni i kobiety szczerze oddani idei poszano-
wania drugiego czlowieka w jego réznorodnodci i tkania dzien po dniu
tkaniny pokojowego wspdlistnienia (Salvarani, 2014, s. 167)!%4,

104 Wiecej na temat Oazy/Wioski Pokoju i jej inicjatyw na oficjalnej stronie: https://wasns.org/



ANEKSY

1. Bulla papieza Klemensa VI

ustanawiajgca Kustodie; Ziemi Swie;tejl%

Naszym umilowanym synom: Ministrowi Generalnemu i Ministrowi Pro-
wingji Ziemi Pracy z Zakonu Braci Mniejszych, pozdrowienie i apostolskie
blogostawienstwo.

1.

2.

Dzigki sktadamy Dawcy wszelkich lask i wielbimy Go za to, ze u naszych
drogich synéw w Chrystusie, w dostojnym Robercie i Sangji, krolu i kro-
lowej Sycylii, wzbudzil tak wielka gorliwo$¢ poboznosci i wiary dla kultu
naszego Pana i Zbawiciela Jezusa Chrystusa, ze z niestrudzong miloscia
nie ustajg pracujac dla tego co stuszne dla pozytku i chwaly Boga; dla
czci Bozego Grobu jak i innych Miejsc Swietych za morzem.

W rzeczy samej, niedawno temu nadeszta do Naszej Stolicy Apostolskiej
mila wiadomos¢ od krdla i krélowej, iz oni — nie bez wielkiego naktadu
pieniedzy i mozolnych ukladéw - otrzymali zgode od sultana Babilonii
(= Kairu) (ktory na straszng hanbe wszystkich chrzescijan nadal sprawuje
kontrole nad Grobem naszego Pana i nad innymi Miejscami Swietymi
za morzem, uswigconymi krwig naszego Zbawiciela), aby bracia waszego
zakonu mogli na stale zamieszka¢ przy kosciele Swietego Grobu i odpra-
wia¢ w nim Msze $wieta oraz wszystkie inne funkcje religijne. Juz teraz

105

Polskie ttumaczenie dokumentu z zachowaniem wielkich liter i interpunkcji podaje za:
Pizzaballa, 2011, s. 6n
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niektorzy bracia tego zakonu przebywaja w owym miejscu. Ponadto sultan
podarowal tymze monarchom, krélowi i krolowej, Wieczernik Panski,
kaplice, gdzie Jezus Chrystus, w obecnosci $wigtego Tomasza, objawit
si¢ Apostofom po zmartwychwstaniu. Ta sama krélowa wybudowala
juz wczesniej dla tychze braci klasztor na Gorze Syjon, przy ktérym, jak
wiadomo, znajduje sie Wieczernik i wymienione kaplice; w klasztorze
tym zamierza ona utrzymywac¢ dwunastu braci tego zakonu, ktorzy
beda sprawowali kult Bozy przy Swietym Grobie i w innych Miejscach
Swietych wspomnianych wyzej oraz trzy osoby $wieckie, do postugi bra-
ciom i dbajace o ich potrzeby.

3. Z tej to przyczyny krélowa ta zwroécita si¢ do Nas z pokorng prosba
o zarzadzenie wladza apostolska, by — czynigc zados¢ jej poboznej inten-
cji oraz kréla — owe Miejsca Swiete zostaly otoczone troska wysylajac
tam poboznych Braci i odpowiednich stuzacych w ustalonej liczbie.

4. My zatem z wlasciwg pochwalg polecamy Panu pobozny i chwalebny
zamiar tegoz krola i krélowej oraz ich nabozng intencj¢ i przychylamy
si¢ do ich §lubéw i pragnien; moca wladzy apostolskiej potwierdzany
wam obojgu i kazdemu z osobna prawo do powolywania, teraz i w przy-
sztosci do waszej dyspozycji, na mocy wladzy apostolskiej i na prosbe
tegoz krdla i krélowej lub tez jednego z nich - to znaczy ich nastepcéw
i ustyszawszy opini¢ radcdw waszego zakonu, godnych i poboznych
braci z calego zakonu, wedlug wspomnianej liczby.

5. Biorac pod uwage waznos¢ tego zadania, niech wysylaja braci, ktorzy
beda przeznaczeni na stuzb¢ Bogu tak w $wiatyni Bozego Grobu jak
w Swietym Wieczerniku; niech zostang zebrane informacje o zaletach
tychze braci od ich ministréw prowincjalnych waszego zakonu, skad
zostang wezwani czasowo bracia wyznaczeni i przeznaczeni w rejony
zamorskie. W przypadku gdy zabraknie ktdrego$ z braci, za kazdym
razem, gdy bedzie taka potrzeba, niech zostanie wydane pozwolenie
na zamieszkanie w tych rejonach, innym braciom, ktdrzy ich zastapia.

6. Udzielamy ponadto moznosci przymuszenia, po upomnieniach, braci
niepostusznych, za pomoca kar koscielnych (nie zwazajac na jakiekol-
wiek zakazy apostolskie lub przeciwne statuty samego zakonu posia-
dajace uroczyste zatwierdzenie, przyzwoleniem apostolskim lub jaka-
kolwiek inng konwencj3, co obejmuje przypadki, w ktérych Stolica
Apostolska w formie ogélnej lub osobowej wytaczyta niektérych z nato-
zenia kary interdyktu, suspensy lub ekskomuniki listem apostolskim,
jesli nie ma w nim okreslonego w sposéb jasny, jednoznaczny i zapisany
podobnego indultu).
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7. My sami pragniemy, aby ci bracia, ktérzy zostang do tego skierowani,
po przybyciu na ziemie zamorskie, oddali si¢ w tym co dotyczy ich misji,
pod postuszenstwo i zarzad Gwardiana braci tegoz zakonu na Goérze
Syjon i Ministra Prowincji Ziemi Swiete;j.

(Wydano w Awinionie, 21 listopada 1342, w pierwszym roku naszego pon-
tyfikatu)



2. Delzlaracja o stosunku Koéciola
do relig’ii niechrzeécijaﬁslzich
Nostra aetate (p. 4)
Soboru Watyleaﬁslzieg’o I1106

(promulgowana przez papieza Pawla VI dnia 28 pazdziernika 1965 r.)

Misterium Koéciola a potomstwo Abrahama

Zglebiajac tajemnice Kosciota, ten $wiety Sobor pamieta o wiezi, jaka zostat
duchowo zlaczony lud Nowego Testamentu z potomstwem Abrahama.

Wiara i wy]oranie Kosciola a lud Pierwszego Przymierza

Kosciét Chrystusowy uznaje bowiem, ze poczatki jego wiary i wybra-
nia, stosownie do zbawczego misterium Boga, znajdujg si¢ juz u patriar-
chow, Mojzesza i prorokdéw. Wyznaje, ze wszyscy wierzacy w Chrystusa,
synowie Abrahama w porzadku wiary (por. Ga 3,7), objeci s3 powola-
niem tego patriarchy, a zbawienie Kosciota mistycznie wyobrazone jest
w wyjsciu narodu wybranego z ziemi niewoli. Dlatego Kosciét nie moze
zapomnie¢, ze poprzez ten lud, z ktéorym Bog w swoim niewystowionym
milosierdziu zechcial zawrze¢ dawne przymierze, otrzymal Objawienie
Starego Testamentu i czerpie pokarm z korzenia szlachetnej oliwki, w ktora
wszczepione sg galazki oliwnej dziczki pogan (por. Rz 11,17-24). Kosciot
wierzy bowiem, ze Chrystus, nasz Pokéj, przez krzyz pojednal Zydow
i pogan oraz jednych i drugich w sobie uczynil jednoscia (por. Ef 2,14-16).

106 Ttumaczenie polskie podaje za: Sobér Watykanski II, 2008, s. 524-527. Calo$¢ NA 4
podzielitem na osiem czgéci — jak to sugeruje sam oryginal — nadajac kazdej z nich tytut
zgodny z tematyka poszczegolnych fragmentdw.
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Zy(].owslzie poc}loclzenie Cllrystusa i Apostoléw

Ko$ciot zawsze tez ma przed oczyma stowa apostota Pawla o jego rodakach,
»do ktdérych nalezy przybrane synostwo i chwala, przymierza i nadanie
Prawa, pelnienie stuzby Bozej i obietnice. Do nich naleza praojcowie, z nich
réwniez jest Chrystus wedtug ciata” (Rz 9,4n), Syn Maryi Dziewicy. Pamieta
réwniez, ze z narodu zydowskiego wywodzili si¢ Apostotowie, fundamenty
i filary Ko$ciota, oraz bardzo liczni pierwsi uczniowie, ktérzy glosili swiatu
Ewangelie Chrystusa.

Zyclzi a Ewangelia

Wedtug $wiadectwa Pisma Swietego Jerozolima nie poznala czasu swego
nawiedzenia (por. Lk 19,44), jak réwniez Zydzi w duzej czeéci nie przy-
jeli Ewangelii, a nawet wielu przeciwstawialo si¢ jej rozpowszechnianiu
(por. Rz 11,28). Tym niemniej, wedlug Apostota, Zydzi ze wzgledu na swych
praojcéw do tej pory pozostajag umitowanymi dla Boga, ktory nie zaltuje
swoich daréw i wezwania (por. Rz 11,28n). Wraz z prorokami i tymze
Apostotem Kosciol oczekuje znanego tylko Bogu dnia, w ktérym wszyst-
kie ludy jednym glosem beda wzywa¢ Pana i ,stuzy¢ Mu jednomyslnie”
(So 3,9; por. 1z 66,23; Ps 66,4; Rz 11,11-32).

Wezwanie do (].ialog’u

Skoro wigc chrzeécijanie i Zydzi maja wspélne tak wielkie duchowe dzie-
dzictwo, ten $wiety Sobdr pragnie poprzec i zaleca wzajemne poznawanie
sie i odnoszenie si¢ z szacunkiem. Osiaga si¢ je zwlaszcza poprzez studia
biblijne i teologiczne oraz braterskie rozmowy.

Problem odpowie(lzialnoéci Zy(l()w za §mieré Cllrystusa

Pomimo ze przywodcy Zydéw wraz ze swymi zwolennikami usilnie doma-
gali si¢ $mierci Chrystusa (por. ] 19,6), to jednak tym, co wydarzyto si¢
w czasie Jego meki, nie mozna obcigza¢ ani wszystkich bez réznicy Zydoéw,
ktérzy wéwczas zyli, ani Zydéw dzisiejszych. Chociaz bowiem Kosciot jest
nowym Ludem Bozym, to jednak Zydzi nie mogg by¢ przedstawiani ani
jako odrzuceni przez Boga, ani jako przekleci, co jakoby wynika z Pisma
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Swietego. Niech wiec zatroszcza sie wszyscy, aby w katechezie i w podej-
mowanym gloszeniu stowa Bozego nie nauczali niczego, co nie zgadza si¢
z ewangeliczng prawda i duchem Chrystusa.

Potepienie wszelkich przejawow antysemityzmu

Poza tym Koscidl, ktory potepia kazde przesladowania, jakichkolwiek ludzi,
pamietajgc o wspdlnym dziedzictwie z Zydami, ubolewa nad wszelkimi
aktami nienawisci, przesladowan, wszelkimi manifestacjami antysemity-
zmu, jakie mialy miejsce w jakimkolwiek czasie i ze strony jakichkolwiek
ludzi. Czyni to nie ze wzgleddw politycznych, ale powodowany bogobojna
miloscig ewangeliczna.

Krzyz znakiem miloéci Boga i zrédlem laski

Nadto, jak Kosciol zawsze utrzymywal i nadal utrzymuje, Chrystus pod-
jat dobrowolnie i z niezmierzonej milosci swoja meke i $mier¢ z powodu
grzechow wszystkich ludzi, aby wszyscy dostapili zbawienia. Jest zatem
obowigzkiem przepowiadajacego Kosciota glosi¢ krzyz Chrystusa jako znak
powszechnej milosci Boga i zZrodto wszelkiej taski.



3. Wielki Jul)ileusz Roku 2000

Z Modlitwy Powszechnej w Dziefr Przebaczenia'?’

Wa’cylzan, 12 TIT 2000

W I Niedziele Wielkiego Postu w Wielkim Jubileuszu Roku 2000 sktadnikiem uroczystej
liturgii w ogtoszonym przez Jana Pawta II Dniu Przebaczenia, sprawowanej w bazylice
watykanskiej, byla modlitwa powszechna. Jej wezwania méwily o winach popetnionych
w ciggu wiekow przez synow i corki Kosciota: 1. ogdlne wyznanie grzechow; 2. wyzna-
nie win popelnionych wobec prawdy; 3. wyznanie grzechow, ktore naruszyly jednoéé
Ciata Chrystusa; 4. wyznanie win popelnionych w stosunku do Izraela; 5. wyznanie
win popelnionych przez czyny przeciw milosci, pokojowi, prawom narodéw, obecnosci
kultur i religii; 6. wyznanie grzechéw godzacych w godno$¢ kobiety i jednos$¢ rodzaju
ludzkiego; 7. wyznanie grzechéw w dziedzinie podstawowych praw czlowieka. Czwarte
wezwanie odczytal kolejny przedstawiciel Kurii Rzymskiej kard. Edward Iris Cassidy,
przewodniczacy Papieskiej Rady do spraw Popierania jedno$ci Chrzescijan.

Wyznanie win popelnionyc}l w stosunku do Izraela

Przedstawiciel Kurii Rzymskiej:

Moédlmy sie, aby pamigtajac o cierpieniach,
jakich zaznat Izrael w ciggu dziejow,
chrzescijanie umieli uzna¢ grzechy,
popetnione przez wielu z nich

107 Chrostowski, 2005, s. 282n
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przeciwko ludowi przymierza i blogostawienstw,
a przez to zdotali oczysci¢ swoje serca.
Modlitwa w milczeniu.

Ojciec Swiety:

Boze naszych ojcow,

ktéry wybrates Abrahama i jego potomstwo,
aby Twoje imig¢ zostalo zaniesione narodom:
bolejemy gleboko nad postepowaniem tych,
ktérzy w ciggu dziejow przysporzyli cierpien
tym Twoim synom,

a proszac Cig o przebaczenie,

pragniemy tworzy¢ trwala wiez
prawdziwego braterstwa z ludem przymierza.
Przez Chrystusa, Pana naszego.

Amen.

Kard. E.I. Cassidy podszed! do siedmioramiennego $wiecznika i zapalil $wiece, zas$ chér
trzykrotnie $piewal Kyrie eleison. Zapalona lampa zostala ustawiona przed krucyfiksem.

Z przeméwienia podczas wizyty
w Instytucie Pamieci Yad Vashem!'®
Jerozolima, 23 11T 2000

Podczas pielgrzymki do Ziemi Swigtej, po spotkaniu w palacu prezydenckim, Jan
Pawet II przybyt na Wzgérze Teodora Herzla w zachodniej Jerozolimie, gdzie miesci
sie Instytut Pamieci Yad Vashem, aby ztozy¢ hotd ofiarom Holocaustu. Powiedziat
tam m.in. nastepujace stowa:

Jako biskup Rzymu i nastepca apostota Piotra zapewniam naréd zydowski,
ze Kosciot katolicki, kierujac si¢ ewangeliczng zasadg prawdy i milosci, a nie
zadnymi wzgledami politycznymi, gleboko ubolewa z powodu nienawisci,
przesladowan i przejawow antysemityzmu, jakie kiedykolwiek i gdziekolwiek
spotkaly Zydéw ze strony chrzescijan. Koéci6t odrzuca rasizm w jakiejkol-
wiek formie jako przekreslenie obrazu Stworcy wpisanego w kazda ludzka
istote (por. Rdz 1, 26).

108 Chrostowski, 2005, s. 287-289.
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W tym uroczystym Miejscu Pamieci modle sie zarliwie, aby nasz smutek
z powodu tragedii, jakiej zaznat naréd zydowski w dwudziestym stule-
ciu, doprowadzil do uksztalttowania nowej relacji miedzy chrzescijanami
a Zydami. Budujmy nowg przysztos¢, w ktdrej chrzescijanie nie beda juz
zywi¢ uczué antyzydowskich ani Zydzi uczué antychrzescijanskich, ale
raczej zapanuje wzajemny szacunek, jaki przystoi tym, ktérzy czcza jed-
nego Stworce i Pana oraz odwoluja si¢ do Abrahama jako naszego wspdlnego
ojca w wierze (por. Komisja Stolicy Apostolskiej ds. Kontaktéw Religijnych
z Judaizmem, 1998 - A.T.).

Przed Scianq Placzu'®
]erozalima, 26 111 2000

Jan Pawet II udat si¢ pod Sciane Placzu w ostatnim dniu swojej pielgrzymki do Ziemi
Swietej. Sciana Ptaczu, nazywana przez Zydéw Murem Zachodnim, stanowi fragment
muru otaczajgcego od zachodu miejsce, na ktérym wznosita sie $wigtynia jerozolim-
ska, zburzona przez Rzymian w 70 r. po Chr. Papieza przywital izraelski minister
do spraw diaspory rabin Michael Melkior. ,Goscimy Cie tutaj — powiedzial — jako
potwierdzenie zaangazowania Kosciola katolickiego w polozeniu kresu czasom niena-
wiéci, ponizenia i przesladowania narodu zydowskiego. (...) W odpowiedzi na Twoje
wezwanie do zabiegania o sprawe pokoju religijnego mam zaszczyt oglosi¢ méj zamiar
niezwlocznego podjecia dziatan majacych na celu utworzenie forum miedzyreligijnego,
do ktoérego zostang zaproszeni przedstawiciele trzech wielkich religii monoteistycz-
nych, by w ten sposob stara¢ si¢ o zapewnienie pokoju miedzy religiami na tej Ziemi
Swietej, w tym regionie i na calym $wiecie”.

Jan Pawet IT odméwit po tacinie Psalm 1. Rabin Michael Melkior wreczyt Ojcu Swietemu
w darze ksiege Tory, czyli Pigcioksiag Mojzeszowy. Podobnie jak to czynig Zydzi przy-
chodzacy tutaj na modlitwe i spisujacy swoj dialog z Bogiem na kartce znanej jako
tzw. fituch Jan Pawet II podszedl do muru i w jednej z jego szczelin umiescit kartke
z wlasnorecznie napisang modlitwa do Boga o nowy dar braterstwa i wybaczenie win
chrzescijan wobec potomkoéw patriarchy Abrahama. Tekst stanowi fragment modlitwy
za nar6d zydowski odméwionej 12 11T 2000 r. podczas Dnia Przebaczenia w Bazylice $w.
Piotra w Rzymie. ,,Nikt nie spodziewal si¢ tego gestu — czytamy na tamach L’Osservatore
Romano - pelnego prostoty i zarazem bogatego w znaczenie. Historyczna kartka zostala
przekazana do zbioréw Instytutu i Miejsca Pamigci Yad Vashem w Jerozolimie.

109 Chrostowski, 2005, s. 293n
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