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LA SAINTETE DEGIYORGIS DESAGLA :
UNE INITIATIVE ROYALE ?

Au tournant des XI¥et XV° siécles, un ecclésiastique de cour du nom de @syor
de Séagla (également connu comme étant Giyorgisadetchy entretient d'étroites
relations avec le pouvoir royal, au point de figur@mme le théoricien de la politique
religieuse des souverains éthiopiens de I'épocrie de temps aprés sa mort, survenue
vers 1425, s¥le liturgique est rédigée Dés lors, Giyorgis est considéré comme saint
par I'Eglise éthiopienne. Or, & cette période #sts éthiopiens sont généralement des
moines (et hon des membres du clergé séculiegegsnt distingués par leur refus de
collaborer avec le pourvoir royalGiyorgis incarne donc une nouvelle figure detsain
un modéle antagoniste par rapport aux saints itizadels .

Pourquoi alors Giyrogis fut-il reconnu comme sairette question revient a se
demander d'ou vient l'initiative de la rédactiors detes de cet ecclésiastique, qui les a
rédigé et dans quel but. Pour y répondre, il éisjirensable de mieux connaitre la car-
riere de ce saint, et de mesurer son influencecadaroyale, afin d’'avancer ensuite
une hypothése quant au milieu de rédaction dectes :descriptoriumde la cour.

Un ecclésiastique de cour

Giyorgis de Séagla appartenait au groupe des eccl§siestde cour, ces membres
du clergé séculier attachés aux chapelles du cayah suivant la cour et le roi dans
chacun de leurs déplacements. Ces ecclésiastiquesmi@ppelé&ahenata dabtara
(prétres du tabernacle, ou prétres du camp) ocenfpane position a part au sein de

! L'identification entre Giyorgis de S&gla et Giyirgle Gasetcha a déja été démontrée par R.
SCHNEIDER (1983, p. 106). Lors d'une mission de rechercheéegar BHIRscHen 1993, Sagla et Ga-
setcha ont été localisés : il s'agit de deux loéslvoisines, la premiére abritant une église trpeke-
sormais a I'abandon, et I'autre un monastére tasjaatif, qui se rattache a deux saints éthiopiBasa-
lotd Mika'd et Giyorgis (cf. M.-LDERAT & B. HIRSCH 1994 ;M.-L. DERAT, 1994 p. 19-27).

2 Daprés GCoLN, les actes de Giyorgis ont été rédigés aif ¥i¥cle, pendant le régne de Zara
Ya'eqob (1434-1468) ou peu de temps aprées (1984 )p.

3 Cette idée est particuliérement vraie pour lestsale 'Amhéra et du Choa, tels que Basalota Mi-
ka'él, Filpos de Dabra Libanos, Anoréwos, Aron... (cf.IMDERAT, 1998, p. 236-97).
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I'Eglise éthiopienne. La premiére de leurs chakges de servir dans les chapelles,
établies dans le camp royaD’aprés leLivre des Miracles de Marjeélaboré dans le
milieu de la cour, le clergé officiant dans cedségl, était nommé par le roiCette
élection royale faisait d’eux des dépendants dugtoiétait libre de les nommer et de
les destituer. Ainsi, Giyorgis de Séagla, qui accédtacharge de prétre du tabernacle
au cours du régne de DaWwjifut & nouveau nommé & cette fonction par le esihaq
(1414-1430Y, alors qu’entre-temps il avait été jeté en pripan Dawit pour s'étre
opposé a I'un de ses proches, Bitu, que Giyorgitadit hérétiqué. A ce titre, les
kadhenatéa dabtarapparaissaient comme les prétres du roi, puisqufitsadent dans
leurs églises et qu'ils dépendaient d’eux pour t@minatior’. Ce statut exception-
nel des ecclésiastiqgues du camp les qualifiait pauticulierement pour étre les re-
présentants du roi auprés du reste du clergétanneent des moinéd

Les ecclésiastiques de cour formaient une éliteeiage : désignés par le roi,
dont ils dépendaient strictement, ils étaient sdmste choisis pour leur savoiy
mais aussi peut-étre pour leur appartenance @oage fameux de prétres du taber-
nacle. Giyorgis de Sagla succéde ainsi a son propeelpézba Seyon, qui s’est reti-
ré dans un monastére, a la fin de sa carfféteeskéhenatéd dabtéraprobablement
groupe endogene, attaché au roi, étaient ainséplan haut de la hiérarchie ecclé-
siastique, immédiatement aprés le métropolite, tdfguplus qu’ils étaient souvent
amenés a exercer des fonctions élevées dans EE@hiyorgis est, par exemple,

4 On recense au moins quatre églises au sein deuta(lyasus za-dabtara ;Walda Madhanit za-
dabtéra ; Masqal za-débtéra ; Egzietna Qeddesgd@dvaryam Waladita Amlak zé-débtara), cf. E.
CERULLI, 1943, p. 122. Mais, par ailleurs,Té&’'agebo Mestide Zar'a Ya'eqob nous informe que deux
chapelles royales dédiées a Marie étaient implamtaées le camp : I'église de Marie du magasin reyal
la chapelle de Marie, supérieure et inférieure @cConTi RossINg 1943, p. 163) également citée dans
une autre homélie de Zar'a Ya'eqobMéshafa BerharfC. ConTi RossiNi& L. Riccl, 1964-65, vol. I,

p. 87-88). Ainsi, au cours du réegne de Zar'a Ya®ede camp royal comptait six chapelles, dont trois
étaient dédiées a Marie, a moins que I'église deevidu magasin royal, ou la chapelle supérieure et
inférieure de Marie soit la méme que I'église deiddu camp.

® E.CeRULLI, 1943, p. 122.
®G.CoL, 1987, p. 13.

" G.CoLN, 1987, p. 23.

8 G.CoLiN, 1987, p. 20-23.

° B.TURAEV, 1905, p. 177/197.
10°¢f. B.TURAEV, 1905, p. 177/196.
1 G.Cou, 1987, p. 14.

12.G.Coun, 1987, p. 13. Dans ladiracles d’Ouriel texte en appendice aux actes de Giyorigs corsservé
a Gasetcha, le pére de Giyorgis n'est pas présemtge un prétre du Tabernacle, mais comme un gouver
neur du Tigré Nliracles d'Ourie| Gadla Giyorgis Bibliotheque du monastere de Gasetcha, fol. 6@fr°
M.-L. DERAT & B. HIRsCH, 1994). GTATCHEW HAILE (cf. GETATCHEW HAILE & W.F.MACOMBER, 1981, p.
339) estimait qu'Hezb& Seyon était le pere spirdaeGiyorgis, tandis que son pére naturel étajblever-
neur du Tigré. Mais deux objections contredisetté ¢tepothese : le pére spirituel de Giyorgis eshatout
labbé de Dabra Hayq, Sardqa Berhan, successdyégles Mo'a. D'autre part, dansdédl de Giyorgis,
Hezba Seyon est bien présenté comme son géniteBr oL, 1987, p. IX).
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nomméneburéd’edde Dabra Dammid par le roi Dawit (1379/80-1413). Cette charge
semble constituer 'apogée de sa carriere, aldilsegtitoujourskdhenata dabtaraEn
qualité deneburd’ed il parcourt la région ,pour précher la foi aux gens de afrt,

et probablement aussi pour exercer un contréléestiergé des environs. Il rend ainsi
visite & la communauté de Wéldébba (dans le Seméni deiirhe sa porté. Cet épi-
sode révele donc la méfiance des moines a I'égacesl, prétres du roi”.

Un théologien au service des rois

Giyorgis appartenait & ce groupe d’ecclésiastigiéesiés par le reste de I'Eglise.
Sa sainteté ne mangue donc pas de surprendreabtaqltis qu’outre sa charge de
prétre de la cour, Giyorgis occupait les fonctidesprécepteur des enfants du roi
Dawit, ce qui en faisait le maitre des futurs soaives éthiopiens, quatre des fils de
Dawit ayant régné (Téwodros, Yeshaq, HezB, & Zara Ya'eqobi®.

C’est sans doute sur la religion que portait I'eggreement de Giyorgis, et c’est
également dans ce domaine que son influence switepeut étre évaluée, a partir
des ouvrages théologiques et liturgiques qu'ilgédj et leur emploi dans I'Eglise
éthiopienne imposé notamment par le roi Zar'a Yete@l434-1468). Laeyadl de
Giyorgis mentionne les titres des nombreux ouvrageisa rédigé"’ et qui permet-
tent de cerner ses idées en matiére théologidlitergtque. Trois éléments se déta-
chent particuliérement : la lutte contre les h&@®$qui fait I'objet d’'une grande par-
tie duMashafa Mestly, la défense de I'observance du sabbat, auguelr@s/con-
sacre notamment un chapitre Méshafa Mestir®, et la grande dévotion a la Vierge,
en I'honneur de laquelle il rédigea des poésiedatesr Or, au cours des Xi\ét
XV siécles, les rois réforment I'Eglise éthiopienramsi ces domaines, et doivent
faire face a des oppositions qu'ils qualifient a#té&ues.

L'exemple le plus significatif de I'emploi des ouvrages de Gjigopar les rois
afin d’appuyer leurs réformes religieuses concerne la controserd®bservance
du sabbat. En effet, en 1404, le roi Dawit (1379/80-1413) adopta un décret qui im-
posait I'observance du Sabbat le samedi, aux monastéres issus du Bruvem
d’Ewostatéwo¥. Il est délicat de savoir si les idées de Giyorgis, favesil

13G.coun, 1987, p. 17.

1 G. Cou, 1987, p. 17. GCoLN a ajouté, devant le toponyme Dammo, le term®alers, qui
laisse entendre qu'il s'agit d’'un monastere. Viaisablement, I'auteur dgéadl de Giyorgis faisait allu-
sion a la région, plutét qu'au monastére, qui @nésentait le cceur.

5 G.CouN, 1987, p. 17.
16 ¢f, TADDESSETAMRAT, 1974, p. 508-13.

17 GETATCHEW HAILE & W.F.MACOMBER, 1981, p. 339-40 ; &ATCHEW HAILE (a), 1982 ; GCOLIN,
1987, p. XI.

18 ¢f. Y. BEYENE, 1990-93, vol. II, p. 61-99.

19 ¢f. G.LusINI, 1996, p. 60. La traduction par Gusini d’un long colophon, inséré dans Qata-
teuquedu monastére de Dabrd Maryam, dans le Sara’égaé, Tédigé par un moine appelé Yostinos au
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I'observance du sabbat, ont influencé le roi Dawit pour qu’il adopte urtggpeli

beaucoup plus conciliante a I'égard des eustathéenglasbafa Mestir dans le-

guel Giyorgis expose son soutien a I'observance du sabbat, ne fut aghené
1424. Cependant, cet ecclésiastique de cour a tres bien pu diffuséesesur le

sujet auparavant, et notamment dans le camp royal. Maisébaktment possible
de penser qu’a partir du moment ou en 1404 Dawit autorisait I'obserdarsah-

bat aux eustathéens, Giyorgis de Sagla fut chargé par le egitmeér cette poli-

tique d’un point de vue théologicfie

La controverse sur le sabbat ne trouva de réaieigu’en 1450, au concile de
Dabra Metmagq, quand Zar'a Ya'eqob (1434-1468) dédrébservance du sabbat
obligatoire pour toute I'Eglise éthiopienne, etdjtprouver sa décision par les mé-
tropolites Mika&l et Gabre?l arrivés en Ethiopie en 1438 A ce moment, |&/4s-
hafa Mestirde Giyorgis était largement diffusé, au moins dansamp royal, et il
offrait a Zar'a Ya'eqob les arguments nécessairesipgaser I'observance du sabbat
comme une pratique orthodoxe. Beylot a récemment souligné le parallélisme entre
les arguments avancés par Giyorgis de Sagla psiifigul’observance du sabbat, et
ceux développés par Zar'a Ya'eqob dans 'une daceglies, IéMashafa Berharf.

Ainsi, le réle de Giyorgis dans la controverse lfliservance du sabbat parait
étre considérable. Il n'est pas certain qu'il ait étérdgine du changement de politi-
que du roi Dawit, ni méme que ses idées a ce aigjet orienté la politique des rois.
Plus vraisemblablement, les ouvrages rédigés gaétee du Tabernacle servirent la
cause royale : Giyorgis donnait, en se basantrseicannaissance solide des livres,
des arguments théologiques aux rois qui pouvaisntals s’appuyer sur ses travaux
pour entreprendre leurs réformes religieuses. Piité l'inspirateur des rois, peut-
étre ce saint fut-il un outil pour leur politigugligieuse.

début du XIV siecle, montre clairement que le roi Dawit impasarés I'avoir longtemps interdite,
I'observance du sabbat : , Cosi fu emesso quedtierda Dawit, il cui nome di regno & Qwastantions,
ortodosso e cosi fu ordinato anche ai capi delleseh ai governatori e ai giudici che erano sattsua
autorita [...] ” (ibid., p. 60).

20 Un autre auteur donna au roi Dawit des argumetilss ypour démontrer le bien-fondé de
I'observance des deux sabbats : Retu’a Haymar@ittilodoxe) auteur d’'unilomélie sur les sabbats
datée de I'année 1339/40 (Gusini, 1988, p. 205 ; id., 1993, p. 21). Cette homéalataété signalée par
GETATCHEW HaILE, 1981, p. 104-106). Le colophon de ce texte, quisrrévele le pseudonyme de son
auteur, nous donne également le lieu de produdiocette homélie : Dabra Hayq (Gusini, 1988, p.
209). Cette information n’est pas sans surprerglrand par ailleurs les sources situent la comménaut
de lydsus Mo’a dans le camp opposé a I'observancgabbat le samedi, au point que I'établissement
servit de prison a I'abbé Filpos de Dabra BizénisMan comprend mieux la raison pour laquelle Giyor
gis de Ségla, éléve de Hayq, s'est fait le déferdeliobservance du sabbat. Une hypothése paréit e
sageable pour expliquer que I'Orthodoxe se récldendayq : le roi Dawit, face aux menaces de dinisio
et d’éclatement engendrées par la controversejteéfre demandé aux religieux auxquels il poueief
le plus confiance de rédiger un texte justifianbfervance du sabbat le samedi, tout en se démarqua
un tant soit peu de la doctrine eustathéenne. Hagel’Orthodoxe apparait comme un ecclésiastique
particulierement proche du pouvoir royal, et Giyergerait en quelque sorte le fils spirituel deuRet
Haymanot.

2L ¢f. C.ConTIRossINI& L. Riccl, 1964-65, vol. 11, p. 86-87.
22 R.BEYLOT, 1995, p. 182.
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De la méme maniere, les ouvrages de Giyorgis cofsaau culte de Marie
s'inscrivent dans la politique religieuse menée Pawit (1379/80-1413) et son fils
Zar'a Ya'eqob (1434-1468). Sdrivre des HeuregMashafa Sa’atgt qui régule la
priére quotidienne, comporte de nombreuses louanige¥ierge. Or, le roi Zara
Ya'eqob n’imposa pas seulement de célébrer, chamg une féte en I'honneur de
la Vierge au cours de laquelle devaient étre ladMeacles de Marie il fit égale-
ment en sorte que leivre des heuresle Giyorgis de Sagla se diffuse dans le
royaume®. De méme que des oppositions apparurent dansskElgirsque les rois
imposerent le culte de Marie, lévre des Heuresle Giyorgis fit naitre des conflits
au sein du clergé, qui ne voulait pas employé getage considérablement marqué
par la dévotion mariale. Le récit d’'un miracle darl montre ainsi les réticences
d’'un abbé a I'égard des livres liturgiques de Gije?.

S'agissant du culte de Marie, il est probable qi@@is ait été choisi par les
rois pour entreprendre I'écriture de textes promnéthiopiens sur ce sujet, de ma-
niére a compléter les traductions, telles que aileivre des Miracles de Marje
faite a [linitiative du roi Dawit. La encore, il glélicat de distinguer entre
I'influence de Giyorgis sur les idées des rois etiéne religieuse, et I'utilisation de
Giyorgis par les rois pour soutenir leur politiquerdformes. Mais Giyorgis apparait
bien comme un théologien, un auteur religieux avicede la cause royale.

Giyorgis est donc un saint original : il a effectoéte sa carriere ecclésiastique
dans le milieu de la cour royale, servant dansel'des églises du camp, mais assu-
mant également la charge deburd’ed(chef ecclésiastique) de Dabra Dammo, au
Tigré, ainsi que celle de précepteur des enfant®idDawit (1379/80-1413), parmi
lesquels se trouvaient les futurs rois Yeshaq (I4B0) et Zar'a Ya'eqob (1434-
1468). Par ailleurs, théologien prolixe, il mitdame au service des réformes reli-
gieuses du roi, en écrivant notamment de nombrewurages liturgiques dédiés a
Marie, dont les rois tentaient de développer léecul

Le scriptoriumde la cour et les actes de Giyorgis

Pourquoi et comment Giyorgis fut-il reconnu comnaénspar I'Eglise éthio-
pienne ? Son appartenance au clergé de cour, Eodeadrécepteur des rois, sa vo-
cation a appuyer les réformes religieuses des rois pangegjes, tout I'éloignait du
modéle en faveur dans les monastéres de I’Amhada €€hoa aux XIV, XV°¢ et
méme XVF siécles. Pourtant, ugadl fut rédigé, qui marque que la mémoire de
Giyorgzies était célébrée particulierement au joursdemortpour sotézkar, le 7 de
hamlé.

233, STRELCYN, 1954, p. 12-16.

2 cf, E.CeRuLLI, 1943, p. 127-28 ; CoNTI RossINI& L. Riccl, 1964-65, vol. Il, p. 86-88
5 GETATCHEWHAILE (a), 1982, p. 71.

26 ¢f, G.CouN, 1987, p. 1, 39.
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L’auteur de laVie de Giyorgis n’est pas clairement nommé darggitl du saint,

et ne se réclame pas d’'une communauté monastigtieupere, bien qu'il se ratta-
che au mouvement eustathéen par Dabra Bizd&Dn ne connait donc pas exacte-
ment le milieu dans lequel les actes du saint Entéligés. Ces incertitudes quant a
I'origine de la rédaction de Mie de Giyorgis s’expliquent en partie par le fait que le
saint n'est entré dans un monastéere qu'a la fisedgjours, tandis que toute sa car-
riere s'était déroulée au sein du camp ré¥alGiyorgis fut enterré dans
I'établissement monastique qui I'avait adopté, nhaishoix du lieu semble revenir
au roi, beaucoup plus qu'aux disciples du s3int

Giyorgis fut inhumé & Gasetcha, aux cotés de BisMika'él *°, aprés que son
corps soit resté dans une autre région (dont le miest pas précisé), dans I'attente
de la construction d’une église pour recevoir sercueil, & GasetcHa Ses actes
nous informent sur les difficultés auxquelles durfaire face ceux qui souhaitaient
transférer son corps a Gasetcha. Le texte n’edtémslair, puisqu’on ne sait pas ou
fut déposer le corps de Giyorgis en attendantpetquoi une opposition s’est révé-
|ée au moment de ses funérailles. Mais celle-ditsumontrer que la translation du
corps de Giyorgis a Gasetcha n'était pas du paniut de ses contemporains une
issue logique, ou en tout cas la seule. Ce quiveroue les liens entre Giyorgis et
Gasetcha étaient relativement ténus, du fait méensoth entrée tardive dans la
communaute.

Dans les funérailles de Giyorgis, et dans le clioixieu de son enterrement, le
réle du roi Yeshaq (1414-1430) est essentiel. Gaseffet lui qui intervient pour
que le corps de Giyorgis soit finalement transééf@asetcha. Son entremise marque
a la fois son attachement pour le saint, mais égale sa volonté de s'interposer
dans ce qui sera le culte de Giyorgis, puisqudidie du lieu de sa sépulture. En as-
sociant Giyorgis a Basalota Mikhdans la tombe, le roi Yeshaq permet que le lieu

27| e colophon de I&ie de Giyorgis livre un passage difficile d'intergréon : , Celui qui a traduit
ce livre (est) abba Ya'eqob, fils d’EwostatéwosBiEan ” (G.CoLiN, 1987, p. 39). L'emploi du terme
Lraduire” impose de rester prudent quant a l'attiion de la rédaction des actes a ce Ya'eqobaiRar
leurs, bien qu'il se présente comme un disciplevd&atéwos, il n'est pas certain qu'il ait étérhéme
moine & Dabra Bizan.

28 Draprés ses actes, Giyorgis prit , les vétementsanaux de probation ” au début de sa carriére
pour échapper au mariage avec une fille du roi Bawinon par conviction (cf. @ouN, 1987,p. 12-
14).Ce n'est qu'a la fin de sa vie qu'il adopta ,, coBtpment I'état monastique " (ibid., p. 29).

29 D'aprés ses actes, le lieu d'inhumation de Giyosgi situe ,dans I'église qui avait été construite
dans le pays de la flagellation de notre péere BtsMikadél " (G. CouiN, 1987, p. 34-35). Ce lieu peut
étre identifié a Gasetcha, un monastére toujouectvité qui célebre a la fois la mémoire de Bitsal
Mika’él et celle de Giyorgis (cf. M.-IDERAT & B. HIRSCH, 1994).

%0 La mention du lieu de sépulture de Basalota Mikag figure pas dans sgédl, mais dans un
texte bref attaché a un exemplaire des actes du ganservé au monastére de Gasetcha, et daté du
XVIII ¢ ou XIX® siécle. Ce texte est une chaine monastique duiaffju'en 1374/75, les disciples de
Basalota Mikaél transférérent le corps de ce dernier, qui repaisais le Tigré, a Baraknaha, vers la
communauté de Gasetcha, dans laquelle il avaiirsgdGadla Basalota Mika'élBibliotheque du mo-
nastere de Gasetcha, fol. 77 ; MBIERAT, 1998, p. 177).

31 G.CoLiN, 1987, p. 34-35.
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de sépulture du premier bénéficie de la réputatiosecond. Dans la mort, les deux
figures opposées de la sainteté se cotoient : lgymart lutte contre le pouvoir royal,
et le théologien au service de la cause royaleefe décision royale est justifiée
dans legadl de Giyorgis par une vision que le saint auraiaeant sa mort, d’apres
laquelle il serait enterré & Gasetéhd_ e réle du roi a donc plusieurs significations.
D'une part, il permet de faire accéder Giyorgisnastatut auquel il n'aurait pas pu
prétendre autrement, en associant son corps a ael@iasalota Mik&l. D’autre
part, il contréle le culte du saint-martyr par l&@sence aux cotés de celui-ci de
Giyorgis, le saint issu de la cour royale. Il éeainsi les risques d’'un culte dirigé
contre le pouvoir, par la récupération de ce ailtgrofit de Giyorgis. Dans ce sens,
Giyorgis apparait comme un saint imposé par le aanyg.

Cette hypothése d'une intervention royale en fadeuculte de Giyorgis permet
de mieux comprendre les incertitudes planant suédaction dugadl de ce saint.
Les moines de Gasetcha n'étaient pas forcémemtits< placés pour écrire Ve
de ce saint issu de la cour royale, gu'ils ne céreyt que trés peu. Logiguement, les
ecclésiastiques de la cour, ceux qui travaillaints lescriptoriumdu camp royal,
étaient mieux informés sur Giyorgis, et suscepdilole rédiger les actes de celui que
le roi voulait sanctifier. Cette supposition est diffi@dlelémontrer, parce que I'auteur
du gadl de Giyorgis ne revendique pas son appartenanaarap royal. Et pour
cause. Du point de vue du pouvoir royal, il s'agjisde mettre en valeur un modéle
de sainteté, concurrencant celui du martyr, touseegardant d’intervenir en ce do-
maine.

Cependant, un indice dans les actes du saint peutr@ployé pour appuyer cette
thése. Aprés que Giyorgis eut rédigé #oganona Weddasg®rgue de louange
en I'honneur de Marie, I'auteur nous apprend queil®awit fit copier le livre : ,A
cause de I'agrément de ce livre, le roi le fit eo@vec un calame d'or. Comme le
fabricant du calame d’or n'avait pas de pierre dagoelle faire resplendir I'or, no-
tre Dame Marie dit & Georges dans une vision nocturneyqi&it) avait dans la ville
de Zimat, et elle lui montra ses couleurs (%) ”

Or, on retrouve cet épisode d’'apparence anoding wamnécit diLivre des Mira-
cles de Marie consacré au roi Dawit (1379/80-1413), sous un@daoguelque peu
différente. Un gargon, chargé de traduire les @egale I'arabe en ge’'ez a la cour
royale, ne parvenait pas a reproduire la coulepoar orner le livre du roi. Une nuit,
il apercut en songe un étranger (Romawi) qui luntreocomment obtenir la couleur
adéquate a partir d’'une pierre. A son réveil, fiidie visite au métropolite qui lui in-
diqua que ces pierres se trouvaient dans le , gayEemmat **.

%2 G.CoLiN, 1987, p. 26, 33.
¥3G.Coun, 1987, p. 16.

34 E. CERULLI, 1943, p. 89-90. Ce miracle figure dansiere des Miracles de Mariqui aurait été
copié pour le roi Dawit (1379/80-1413), et est emmé a lambaGechen (cf. EMML 9002, fol. 284 r°-
285 r° ; M.HELDMAN & S.MUNRO-HAY, 1993, p. 91).
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L’interprétation de ce miracle du point de vue de lagés d’étrangers a la cour
du roi Dawit a déja été réalisée par E. CeftllCe qui nous intéresse c'est la trés
grande proximité entre ce récit, et celuighdl de Giyorgis, qui évoque une méme
région pour trouver des pierres convenables aépapation de la couleur or : Zem-
mat ou Zimat. Le sens de cette anecdote n’estr@agsitile. Il est plus intéressant de
relever que leMiracles de Marie consacrés au regne de Dawit, ont été rédigés au
sein du camp royal, tout comme ceux consacrés’a X¥ateqob. Pour cette raison,
on peut se demander sidéadl de Giyorgis n’a pas été rédigé dans le méanigpto-
rium, ou en tout cas par un auteur proche du milieu deug dans laquelle circulait
cette anecdote, puisqu’on la trouve a la fois dandliexcles de Marieet dans 1&/ie
de Giyorgis.

Cette hypothése se fonde sur I'existence d’un tguedgque peu similaire agédl
de Giyorgis de Sagla. Il s'agit des actes d’'un e@dégque de cour, appelé Yostinos,
qui était un prétre desservant de I'église de Béagyam du camp royal, probable-
ment au cours du régne de Zara Ya'eqob (1434-1468peu de temps avahtLa
Vie liturgique de Yostinos est tirée du manuscrit EMB480, conservé a Dabra Ma-
ryam dans le Sara’é, au TigféCe manuscrit est extrémement important pour le régne
de Zar'a Ya'eqob, dans la mesure ou il contiematabreuses homélies attribuées a ce
souverain, telles queHomélie en 'honneur de saint Jean I'Evangéliété’ Homélie
en I'honneur du samedi ou encore |4 '4gebo Mesti(la Garde du Mystépe®. Le
manuscrit en lui-méme peut étre daté du regne da Xa'eqob, de nombreuses ré-
férences précisant que certains textes, tel gigtte de I'numanitéfurent copiés au
cours de son régfé A partir de ces éléments, Getatchew Haile érhgpbthése
que legadl de Yostinos, qui se trouve également dans le noahiE&EVIML 1480,
aurait été rédigé dans $eriptoriumde la cour, sous la supervision directe du roi
Zara Ya'eqob®. Cette information vient & I'appui de I'hypothésmise plus haut :
si au cours du régne de Zar'a Ya'eqobgéell d’'un ecclésiastique de cour tel que
Yostinos fut produit dans Isriptorium du camp royal, alors il est possible qu'a la
méme période, les actes de Giyorgis de Sagla,skastiéue de cour au service de la
cause royale, aient été composés dans ce métiptorium Ce qui tendrait & mon-
trer que le pouvoir royal tenta d’imposer de nouvewdéles de sainteté dans le
royaume, fondés sur I'entente entre le roi et ledésiastiques, ces derniers étant
représentés par l&ghenatéa dabtara

35 ¢f. E.CERULLI, 1943, p. 92-93.

% Ces actes ont été édités et traduits & HEW HAILE (b), 1983, p. 311, 320.

37 GetaTcHEW HaILE (b), 1983, p. 311-12. Pour une description dégitié ce manuscrit, cf.
GETATCHEWHAILE, 1979, p. 599-603 ; id., 1980, p. 210-13.

38 ¢f. GETATCHEWHAILE (a), 1983.

39 ¢f. GETATCHEWHAILE (b), 1982.

40 Edité et traduit par CCONTI RoSSIN; 1943.
41 GETATCHEWHAILE, 1991, p. VII.

42 GETATCHEWHAILE (b), 1983, p. 311.
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Un autre élément vient a I'appui de cette hypothése. Daasties de Yostinos, il
est fait mention d’'un disciple du saint appelé Tent@etatchew Haile avance l'idée
gu’il pourrait s’agir du prétre Tomas qui fait kécit de I'un desMliiracles de Marie
dans I'ouvrage rédigé a la cour du roi Zara YatetoLe lien entre Giyorgis, dans
les actes duquel on trouve I'épisode de la coudeutgalement présent dand.iere
des Miracles de MarieYostinos, chapelain de Bétd Maryam a la courdiluet le
Livre des Miracles de Marise trouve ainsi renforcé. Vraisemblablement auscdu
régne de Zara Ya'eqob (1434-1468)les actes de Yostinos et ceux de Giyorgis
furent rédigés dans kcriptoriumde la cour, par le ou les auteurs qui travaillagen
I'édition duLivre des Miracles de Marie

Enfin, le colophon des actes de Giyorgis paraitlaléer a la lumiére de ces in-
formations. La premiére phrase de ce colophon [yiGgi a traduit ce livre (est)
abba Ya'eqob, fils d’'Ewostatéwos de Bizah)’est particuliérement mystérieuse
parce qu'on ne sait pas quel est le lien réel @aiyergis et le monastére de Dabra
Bizan au Tigré, appartenant au mouvement d’Ewostsémis a part le fait que
Giyorgis fut I'un des théologiens favorables a $ebvance du sabbat. Or, Giyorgis
fut le nebura’edde Dabra Dammo, une région voisine du Sara’é, pelle Yos-
tinos est liée. En effet, c’est a Dabra Maryam ara'® fondé dans la deuxieme moi-
tié du XIVe siécle par Absadi, disciple d’Ewostatéviisjue I'on a retrouvé, outre le
manuscrit EMML 1480, u®ctateuquedont le colophon est I'ceuvre de Yostifigs
et dans lequel celui-ci raconte la vie de la comamté de Dabra Maryam, ainsi que
I'évolution favorable a I'observance du sabbat sleusegne de Dawit. Par consé-
guent, Giyorgis a trés bien pu entretenir desicglatprivilégiées avec Yostinos, au
cours de sa charge debura’edde Dabra Dammo, et par la se lier au mouvement
eustathéen dont Dabra Bizan était la maison-még liens sont d’autant plus crédi-
bles que Yostinos était également prétre de Bétéydvig une église du camp
royal *®, alors que Giyorgis fut un chapelain de cour.

Ainsi, quelques éléments tirés des actes de Ggjorgndent a montrer que cet
ecclésiastique de cour a accédé, aprés sa mastata de saint par I'entremise du
pouvoir royal, qui avait tout intérét a popularisernouveau modeéle de sainteté, re-
posant sur la collaboration avec le pouvoir royal, etsupiopposition contre le roi.
Pour cela, Yeshaq (1414-1430) fit en sorte quelpscde Giyorgis repose aux cotés
de celui de Basalota Mikél’ célebre opposant au pouvoir royal. Et par ailleles
scribes appartenant agriptoriumde la cour, impliqué dans la rédaction ldure
des Miracles de Mariesous Zar'a Ya'eqob, furent chargés de rédigematdes de

43 GETATCHEWHAILE (b), 1983, p. 312.

44 G.CoLN (1987, p. XlI) avait déja émis I'hypothése d'undaétion des actes de Giyorgis contem-
poraine du régne de Zar'a Ya'eqob, en se fondantss éléments internes gédl, et en particulier
I'évocation de la trahison de Gamalyal (ibid, p).31

4 G.Coun, 1987, p. 39.

4 G.LusiNg, 1996, t. 103, p. V.

47 G.LusINg, 1996, t. 103, p. VI.

48 GETATCHEWHAILE (b), 1983, p. 320.
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Giyorgis, de méme que ceux de Yostinos. Si cetpotingse est exacte, alors nous
pouvons désormais mieux cerner le personnel eastégie attaché a la cour royale,
au tournant des XlI¥et XV° siécles : les souverains se sont entourés deepéin-
vaincus du bien-fondé de I'observance du sabbatsgsont implantés au Tigre.
Leur fidélité vis-a-vis du pouvoir royal a inspieérédaction de leurs actes, pour les
élever a la sainteté, et tenter de briser aloraddéle du saint-moine en opposition
avec le roi.
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Résumé :Marie-Laure [ERAT,
La sainteté de Giyorgis de Sagla : une initiatosgate ?

Cet article propose de revenir sur les actes et la cargéegydrgis de Sagla, afin
de dégager l'originalité de la sainteté de cetésiastique de cour, et d’avancer une
hypothése quant au milieu de rédaction déiea

Giyorgis se distingue des saints des %/XV° siécles, toujours hostiles au pouvoir
royal, par les fonctions gu'il a exercé au seitedmur : prétre du tabernacle, il officiait
au sein des chapelles royales. Nommabura’edde Dabra Dammo, il fut également
précepteur des enfants du roi, et rédigea de nomlmevrages théologiques allant
dans le sens des réformes religieuses entreprig@snment par les rois Dawit
(1379/80-1413) et Zar'a Ya'eqob (1434-1468). Poarglors Giyorgis fut-il reconnu
comme saint par I'Eglise éthiopienne, et ses aéuligés ? L'idée ici avancée est que
la Vie de Giyorgis fut rédigée dansderiptoriumroyal. Cette hypothése s’appuie sur
la grande proximité entre ce texte, les actes dginGs, et lelivre des Miracles de
Marie, établis dans le camp royal au cours du regneéida Ya'eqob. La rédaction des
actes de Giyorgis correspondrait alors a la volonyéle d’'opposer aux saints ,, tradi-
tionnels ” un nouveau modele de sainteté.



